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CYCLE DES FIDELES COMPAGNONS
A L’EPOQUE DE BUHLUL

(Dawra-y Buhliil)

Etude d’hérésiologie islamique
et de théemes mythico-religieux iraniens

Parmi les nombreux cycles de I’apparition de I’essence divine
cbtoyée par les compagnons célestes, celui de Buhlil se singularise
par une feinte folie liée sans doute aux conditions politico-socia-
les du Ile siécle de I’'Hégire. Ces conditions sont a la base d’un
nombre de récits tant dans les traditions des sectes hérétiques aux
yeux de I’lslam orthodoxe que dans celles des mystiques et des
milieux soucieux de préserver la pureté religieuse. Buhlil lui-méme
est considéré par certains mystiques et les adeptes de la plupart des
sectes extrémistes — et en I’occurence les Fidéles de Vérité, lesquels
font I’objet de cette étude — comme un parent de Harlin ar-Rashid
(149/763-193/809) le calife abbasside qui le désapprouvait pour
ses actes.

La place notoire que donnent les Fidetes de Vérité a Buhlil
mérite une analyse axée sur sa propre personne.

Le 7e opuscule de la somme inédite et secréte des Ahl-i Haqq,
— qui est en ma possession — et qui a pour titre le Daftar-i Khazéna-
y Pirdiwari, estjustement un petit texte gourani en vers décasylla-
biques appelé le Dawra-y Bahlil (le traité sur I’époque de B.). Les
particularités graphiques, phonétiques, historiques, prosodiques et
analytiques de cette somme précieuse ont été décrites et publiées a
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maintes occasionsl. Parmi les 13 davorades 26 ouvrages de ce manus-
crit, le Dawra-y Buhlil est le 7e par ordre et le 13e selon le nombre
de versets. Cet opuscule est inséré dans les pages 147-159 de Daftar-
i Khazana-y Pirdiwari et comporte 9 versets. Les versets 2 a 9 inclus
sont composés chacun de 4 hémistiches (le premier a 5 et les trois
suivants a 10 syllabes) et le verset 1 est formé de 5 hémistiches
(le premier & 5 et les 4 suivants a 10 syllabes).

Ce texte dialectal (de vieux gourani) remonte a plusieurs
siecles pour ne pas fixer a celui du XV Ille pour la date ultime de
sa derniere mise par écrit a partir des traditions orales gardées
jalousement au sein de la secte.

Vu le caractere sacré et ancien de ces vers, le déchiffrement et
la traduction commentée de ceux-ci me semblent dignes d’intérét
pour I’étude concernant cette théophanie et son époque présumée.

Les données historiques ne s’accordent pas avec la tradition
ahl-i Haqq, plutét populaire, a ce propos. J’expose donc tout
d’abord la matiére traditionnelle concernant Buhlil et ses com-
pagnons ainsi que son époque a l’intérieur méme de la secte.
Ensuite, c’est par le recours a une recherche historique et par les
investigations d’ordre folklorique qu’on arrive a dégager les sources
de ce récit mythico-religieux et la part originaire des données ahl-i
Haqg.

Selon la tradition des Fidéles de Vérité racontée dans les textes
étudiés ci-dessous, Buhlil est une Manifestation de I’essence divine
au deuxieme siecle de I’Hégire et en tant qu’homme incarné;
il serait le frere de Harlin ar-Rashid. Or, I’élévation du rang de
Buhlil et la constatation de sa Théophanie est apparemment en
contradiction avec d’autres récits si appuyés de la secte qui fait de

1 Voir M. Mokri, Le Chasseur de Dieu et le mythe du Roi-Aigle (Dawra-y
Damyari), Wiesbaden (Otto Harrassowitz), 1967; — Le Secret indicible et la Pierre
Noire en Perse et dans la tradition des Kurdes et des Lurs Fideles de Vérité. Appendice :
Dawra-y Wazawar in J.A., Paris, 1962, pp. 369-433 (2e éd., Paris, Librairie
Orientale H. Samuelian, 1968) ; — Kalam sur I'Aigle divin et le verger de Pirdiwar,
in J.A., Paris, 1967, pp. 361-374; — Un Kalam gourani sur les Compagnons du Roi
des rois (Kalam-i Yaran-i Shahanshah), in J.A., Paris, 1970 (année 1969), pp.
317-359; — Le Cavalier au Coursier gris, le Dompteur du vent (Kalam-i Dawdd),
in J.A., Paris, 1974, pp. 47-93.
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Shéh-Khoshin (né plus d’un siécle aprés, a savoir en 330 de I’'Hé-
gire), la premiere Manifestation divine post-islamique apres celle
de ‘AU (le premier Imam shi'ite qui est également le 4e calife
succédant au Prophéte).

En effet, il n’y a ici aucune contradiction si on se référe a la
facon dont ces deux apparitions divines se situent dans I’histoire
sacrée des Fidéles de Vérité. Or, Shah-Khoshin est la premiére
grande Théophanie manifestée a Luristan qui aurait révélé le
secret de son Essence & une foule nombreuse de paysans et a
nombre de tribus. Son faste et la multiplicité de ses suites, si
Iégendaires qu’ils soient, ont été fierement et glorieusement chantés
dans les textes, de sorte qu’on a attribué a chaque catégorie de
corporations et de meétiers artisano-agriculturaux neuf cents in-
dividus, ce qui ferait un total de 8100 parmi la suite de sa cour.
Au centre de ce rattachement, I’accent est porté surtout sur « les
neuf cents musiciens»1.

Tandis qu’a ‘Alt, aux Imams et aux nombreux maitres soufis
s’attachaient plusieurs sectes et généalogies mystiques, I’époque de
Shah-Khoshin reste appropriée aux Ahl-i Haqq et constitue le
premier &ge de leur histoire post-islamique a laquelle ne participent
désormais que les membres de cette secte.

Or, Buhlul est considéré avant tout comme un mystique et-
méme dans le Shah-Nama-tje Hagigat son nom est rangé dans la
partie du livre dont il est aussi question, selon un ordre quasi
historique, de Nusayr, de Sultan Mahmid Patili, de Ibrdhim
Adham, de Husayn ibn Mansir, de Shah-Fadl, de Nasimi, ... et
enfin de Shah-Khéshin bien que ce dernier soit antérieur a plusieurs
figures dans cette liste. Tous ces personnages manifestent en eux
I’Essence de Dieu, mais c’est a partir de Shah-Khéshin que les
Epiphanies appartiennent uniquement aux Fideles de Vérité.
Buhlil et plusieurs autres mystiques connus, inventoriés plus haut,
jouissent d’une large universalité chez les différentes sectes, écoles
mystiques et confréries en tant que maitres, miroirs de Dieu et
reflétant la lumiére éternelle. Chez les Fidéles de Vérité, il est vrai,

1 Voir M. Mokri, La musique sacrée des Kurdes « Fideles de \érité» en Iran,
dans YEncyclopédie des musiques sacrées, Paris, 1968, t. I, pp. 441-453 (Editions
Labergerie).
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que ces maitres mystiques prennent une dimension accrue et sont
promus, chacun, au rang d’une Manifestation de I’Essence divine
dans le sens obvie du terme pris au pied de la lettre. C’est cette
nuance, développée ailleurs par l'auteur de la présente étude,
qui serait au centre de la résolution du probléeme concernant la
ma*hariyat (la doctrine concernant la Manifestation; le fait de «se
manifester ») ainsi que la fagcon dont les mystiques et les Fideles de
Vérité la congoivent et en prennent conscience chacun différemment

Pour en revenir & la divinité caractéristique de Buhlil, unique-
ment aux yeux des Ahl-i Haqq, il est a préciser que I’attachement de
la foi & celle-ci, comme a celle de tant d’autres mystiques pris dans
la secte pour la Manifestation de I’Essence divine, a été propre a un
cercle restreint. Ce groupe, selon les récits, ne comptait plus que
quelques fidéles compagnons réunis autour de la Théophanie et en
outre le secret n’a, en aucun cas, été divulgué aux foules de I’époque.
Les fideles de Vérité ont moulé, en effet, sur le modéle de leur
propre conception, les sensibilités proches et tout ce qui a semblé
propice a I’édification de leur histoire ancienne.

Tout porte alors a croire que dans la subconscience religieuse
ainsi que dans la casuistique cachée de la secte, deux degrés pour
le moins distincts s’attachent a la conception du secret. On peut
ainsi en déduire deux catégories de Manifestations divines:

N

1° Les Théophanies demeurées totalement cachées a leur
épogue et qui n’ont pas préché leur secret a un vaste auditoire. Ce
sont souvent les maitres soufis que leur propre milieu mystique
n’a jamais osé avoir la présomption de les élever au stade de la
pure divinité. On sait déja ce qu’une déclaration pareille — sujet
de désaccords entre mystiques tant au fond qu’a la présentation —
a codté la vie pour des cas tels que al-Halladj. En outre, il n’est pas
aisé de croire que la subtilité et la finesse d’expression des mystiques
musulmansjointes aux images poétiques et aux arts rhétoriques pour
expliquer leurs expériences psychiques ressenties et vécues coin-
cideraient exactement a la franchise dépouillée de la mentalité
des Fideles de Vérité. Chez ces derniers, les mythes amplifient leur
dimension psychique et les événements mythico-historiques expri-
ment les secrets du monde intérieur de I’homme et la nostalgie
profonde de son ame.
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2° Les Théophanies déclarant leur Essence divine, d’apres la
tradition, au sein d’un grand nombre de gens de leur temps sans
se voiler toujours sous les apparences mystiques.

1. Buhlal.

Aprés avoir exposé toutes ces distinctions, c’est précisément a
la premiere catégorie de Théophanies qu’appartient Buhlil.
L attachement de foi des Ahl-i Haqqg a I’Essence divine de celui-ci
et d’autres personnages pré-khéshiniens connus chez les mystiques
et les différentes sectes sli‘ites ne se contredit donc absolument pas
avec la mise au premier plan du Roi Khéshin considéré comme la
premiere grande Théophanie des Fideles de Vérité apres ‘Ali.

Les traditions ahl-i Haqgq, orales et écrites, sont unanimes sur
la divinité de Buhlil qui est «le Seigneur des deux Mondes »
(verset 1, hémist. 1et 2) ou «la Manifestion de Dieu» (verset 2,
hémist. 3 et verset 3, hémist. 2) ou encore «I’Essence de Mawlal
(verset 9, hémist. 3) dans I'opuscule de Dawra-y Buhlil, étudié ci-
dessous. Quant a Shah-Nama-ye Hagigal2 Buhlil manifeste «I’Es-
sence de Dieu le Juge » et « I’Essence incarnée de ‘Ali en homme »
(dist. 4239). «ll n’a été connu d’aucune autre personne sauf de
sesintimes» (dist. 4263) et c’est lui qui a été en son temps «le Roi
du monde connaissant véritablement le Bien et le Mal » (dist. 4297).
Bien qu’il représente le sage par excellence (dénd) et en particulier
le sage reconnu par ses propres compagnons (dana-y yaran), il
se voile sous une apparence de folie aux yeux du commun des
gens (Dow. B., verset 3, hémist. 4 et verset 4, hémist. 1let 2). Il a
été méme décrit par une expression opposite selon laquelle il est
« le fou de la terre et le sage du ciel » (Daw. B., verset 7, hémist. 4).

La tradition situe I’époque de Buhlil au deuxiéme siécle de
I’Hégire, puisqu’elle fait de lui un frére du calife Harin ar-Rashid.

1 Mawla: ‘Ali, considéré lui-méme comme la figure essentielle de I’appa-
rition de Dieu dans le monde a I’époque du Prophéte.

* ou « le Livre des Rois de Vérité », histoire traditionnelle des ahl-i tjaqq.
Texte persan publié avec une introduction, une étude sur les « Fidéles de Vérité »,
des notes et des commentaires par M. Mokri. T. |, texte du Shah-Nama, Téhéran-
Paris, 1966, 24-f584-]-42 p.; t. |1, fascicule ler, Quintuple Index, Téhéran-
Paris, 1971, 206 p. (Bibliothéque Iranienne, n08 14 et 15,).
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Le comportement despotique de ce dernier, dirigé en I’an 187/803
contre la famille iranienne des Barmakides qui administraient les
pays musulmans du califat abbasside de I’époque, suscitait la
répulsion de certaines couches de la société bien que le temps de ce
calife fOt un &ge d’or pour la civilisation et la culture. C’est plutot
le gaspillage des biens de la communauté dans les fétes royales
enfantines et surtout le despotisme de I’époque si contradictoire
et hostile au fondement et a la structure de la foi musulmane qui
ont été visés autant par les croyants sincéres et orthodoxes que par
les extrémistes et les opposants de tous bords.

On peut imaginer que la générosité et la richesse accumulée des
Barmakides ont suscité la jalousie de Har(in ar-Rashid ainsi que la
colére d’une classe pure au centre des affaires du califat. On aurait
accusé les Barmakides, selon cette hypothese, de I’abus et de main
mise dans le trésor public pour distribuer capricieusement les fonds
parmi ceux qui étaient susceptibles de devenir leurs propres parti-
sans et agents. Pourtant, cet événement administratif n’est pas a la
base de ce portrait hideux gqu’on a fait, dans plus d’un cercle, de
ce calife abbasside. On doit, sans doute, chercher ailleurs les raisons
de ces témoignages d’inimitié annoncés parfois contre lui. En dehors
de la secte, aux yeux des chroniqueurs et de la plupart des gens
méme de son temps, Harlin portait un double aspect contradictoire.
En politique extérieure, ses guerres saintes et ses victoires remportées
contre Byzance le rendaient populaire. Il n’en était pas ainsi de sa
réussite dans les affaires intérieures. Son despotisme a moitié dévoilé
et les signes de luxe qui gagnaient de nouveau du chemin dans la
cour du califat et parmi son entourage, incitaient de nombreux
mécontentements et inquiétudes chez le peuple. Celui-ci s’impres-
sionnait du légalisme des puristes et des traditionnalistes ainsi que
du dévotisme de I’époque et de ceux qui s’adonnaient a la piété
pour sauvegarder la pureté et I’intégrité de I’lslam en restant
intimement prés de la masse des croyants. Les marques de corrup-
tion et de déviation institutionnelle donnant un aspect quasi mo-
narchique au califat causaient une méfiance générale exploitée
par les ‘Alides et pour leur propre cause, en dehors des autres
opposants intéressés.

Pour ne pas exagérer et pour garder une juste mesure, disons
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aprés tout que les attaques ne visaient pas Hartin, proportionnelle-
ment, de fagon virulente comme c’était le cas pour la plupart des
Omayyades de Damas et de leurs agents a qui une hiérarchie des
réincarnations démoniaques était attribuée et étendue au sein
de cette hérésie.

Pour mieux imposer sa volonté, Hariin ar-Rashid demandait
méme dans les questions litigieuses et apparemment insolubles
I"avis des grands juges de son temps et cela afin de trouver un appui
juridique canonique par une interprétation qui arrangerait conve-
nablement son affaire. La vie des Musulmans serait réglée, en
principe, par les préceptes religieux. Les juristes canonistes veil-
laient, dans la mesure du possible, sur les lois et assuraient la parti-
cipation a la grande assemblée des croyants: ils étaient en quelque
sorte les représentants du peuple.

Bien que I’époque des califes-despotes omayyades fat révolue et
que les attaques des divers opposants nouveaux ne puissent plus
converger pour viser le fondement de la structure du califat abbas-
side, celui-ci n’était pas non plus un modéle idéal des croyants,
abstraction faite de son hostilité, parfois cachée, contre les Imams
shi'ites. En tout cas, a I’époque ou les dirigeants professaient la foi
musulmane et ne pouvaient modifier ou stipuler, a leur gré et sous
des prétextes souvent hypocrites, certaines lois prescrites, le des-
potisme des gouvernants-tyrans mentalement médiocres ne pourrait
étre pourtant si répugnant et si atrocement féroce, comme ce fut
le cas plus tard.

Au premier abord, les mouvements shi'ites (et a plus forte rai-
raison ceux des extrémistes) seraient une des causes soutenables
pour I’extériorisation de cette inimitié contre les Abbassides dont
Harun ar-Rashid serait le symbole. Mais en veérité, le noyau de
cette opposition latente émane, répétons- le, de I’'ambiance créée
contre le renouvellement de cette courtisaneric puérile, fade et
gaspilleuse a laquelle des peuples de I’Orient venaient d’échapper
et contre laquelle ils avaient, sociologiquement parlant, embrassé
avec conviction la nouvelle foi anti-idolatre, I’Islam. C’est ainsi
que Harlin devient le type du «roi maudit » de I’époque aux yeux
des adeptes sinceres et constitue « le vilain de I’histoire » pour les
Fideles de Vérité. Le beau role est alors assumé par Buhlil qui est
apparemment le fou et le bouffon.



14 U. MOKRI

Puisque, dans cette tradition, Hax(n ar-Rashid dans son esprit
du mal n’atteignait pas néanmoins le summum et le degré de Yazid
(le 2e calife omayyade de Damas) et celui de certains membres
attachés a la famille des Omayyades, les anciens écrits sacrés
des Fidéles de Vérité ne portent pas de grandes précisions sur sa
propre nature, considérée par ces derniers comme satanique. Les
textes gouranis ne sont donc pas bavards a son sujet. Au contraire,
le Shah-Nama-ye Haqgigat (texte persan tardif) lui attribue la méme
incarnation que Shaddad (tyran arabe pré-islamique) et le traite
comme I’ennemi des hommes de Dieu (dist. 4265). Le distique
4313 de ce dernier livre vajusqu’a représenter Harin comme une
Manifestation de Yazid méme et sa métamorphose, dans une autre
génération, sous forme d’une chamelle. S’agit-il ici d’une évolution
récente de la pensée ahl-i Haqq concernant le traitement de la
nature des hommes historiques ou encore d’une généralisation
traditionnelle au sujet du dogme sur «les réincarnations mal-
faisantes » ?

Le protagonisme du Bien et du Mal a toutes les échelles et
surtout dans le subconscient de I’homme, si caractéristique chez
les Ahl-i Haqgq, exige a chaque période des héros appartenant a
chague camp. La liste des membres de ces deux prises de position
est pour certaines époques plus ou moins fructueuse dans les textes.
Pour le cycle des réincarnations réunies au temps de Buhlil, c’est
tout d’abord les deux protagonistes principaux situés en haut de
la hiérarchie, a savoir Buhlul et Harlin, qui sont mentionnés dans
les écrits sacrés ainsi que dans les textes relativement récents.
Ensuite, ce sont les noms des «apparitions angéliques » qui se
trouvent évoqués. Elles suivent le Roi du monde, sans que les noms
des représentants du Mal de ce niveau soient indiqués. Quant au
fils et au successeur de Hariin, c’est-a-dire Ma’muin, égaré plus tard
du chemin de I’Essence du Seigneur, il devient, lui, une apparition
de Bi-Lahab (dist. 4 331 du Sh.ff.), ce mécréant et cet ennemi de
I’Islam qu’était I’oncle du Prophéte et présentait une des Manifes-
tations attachées au Mal. L’esprit du Mal, qu’incarne Ma’miin,
est de la méme essence que celui de Harlin a I’époque ou ce dernier
n’est plus au monde en tant qu’homme.

Si ce n’est que Ma’mun, le fils de Harlin ar-Rashid, qui fait
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partie de la cohorte diabolique de I’époque pour les gens de la
secte, en revanche d’autres personnes de la famille de Har(n ont
été placées au sein de la hiérarchie angélique de ce cycle a la
téte duquel se trouve Buhlul.

2. Nudjum?

Une grande confusion historique s’est opérée autour de ce
personnage, sans pourtant causer de préjudice a la facon dont les
Ahl-i Haqq envisagent les réalités gnostiques.

Le nom de Nudjim? est une déformation du nom de Nadjm
ad-Din et rappelant sans doute le célebre soufi musulman surnommé
Kubra (le Grand) vivant quelques siecles plus tard. Il naquit en
540/1145 a Khwarazm dans la ville de Khiwag et mourut martyrisé
en 618/1226 par les Mongols lors de la conquéte de Khwarazm.
Les nombreuses légendes axées sur lui avaient été répandues en
Asie centrale et ont cimenté certains mythes de la secte, éventuelle-
ment & travers des adeptes turcophones. C’est également le cas de
plusieurs thémes si justement abordés parJ.-P. Roux dans un essai
comparatistel. Certains thémes de I’ancienne religion des Turcs ne
sont naturellement pas sans avoir coloré la religion et le folklore des
provinces cohabitées par les musulmans de deux groupes linguis-
tiques turc et persan, et cela surtout & I’époque des dynasties
turques des Ag-Quyunlii et Qara-Quyunlii a I'ouest et au nord
de I’lran et a I’est des pays ottomans dans lesquels foisonnaient
les Fidéles de Vérité.

Nudjumi (ou Nadjm ad-Din) est le personnage dans lequel
réside I’Ange Pir-M{si, le scribe divin qui détient la Plume d’or
et le Registre sur lequel les actes des hommes sont inscrits.

Si je ne m’étais pas penché a loisir et de longues années sur
I’analyse de la structure de ces « hérésies » tissées autour de I’Islam,
j ’aurais reconnu Nudjimi comme un personnage uniquement ahl-i
Haqq vivant a I’époque de Buhlil, ce qui est le cas pour les temps
relativement récents. Mais, il s’agit ici d’une période ou le mythe
I’emporte sur les précisions historiques et explique plut6t le climat

1 Jean-Paul Roux, Les Fidéles de Vérité et les croyances religieuses des Turcs,
dans la Revue de I'Histoire des Religions, t. CLXXI, n° 1, pp. 61-95, Paris, 1969.



16 M. MOKRJ

et la sensibilité de pensée que la vie individuelle réelle de telle
ou telle personne. Certains points de repéres historiques sont
préservés pourtant pour ne pas perdre le fil: l’apparition de
la Théophanie sous la personne de Buhlil est attachée a un moment
précis de I’histoire. Ce moment est celui de I’époque de Hariin
ar-Rashid et son fils Ma’mun (I1e/1Xes.), sans que les faits de la
secte n’aient un retentissement officiel dans I’histoire et sans que
tous les membres de la hiérarchie jouissent d’une véritable histo-
ricité. Il nous est égal que les anecdotes centrées sur ces temps
reculés de I’histoire sacrée des Fidéles de Vérité soient imbriquées
a une époque proche des événements racontés ou quelles soient
nées beaucoup plus tard. Le fait le plus réel est que la conscience
de la secte reconnait une époque munie de telle particularité et
exposant le renouvellement des cycles pour I’accomplissement des
rites sacrés métahistoriques.

Pir-Misi a été incarné en homme dans une personne qui,
quelques siecles aprés, s’assimile au grand maitre mystique de
I’ordre des Dhahabites, a savoir Nadjm ad-DIn Kubra. Celui-ci
est un homme historique martyrisé par I’ennemi et autour de qui
des légendes de tous bords ont été tissées. C’est exactement I’image
donnée par ces récits fabuleux qui font de Nadjm ad-Din un re-
présentant de Pir-M{si a I’époque de Buhlil, si anachronique que
puisse étre cette attribution. L’essentiel n’est pas, en effet, I’ordre
chronologique de I’apparition des hommes dans ce monde, mais
la nature de leur &me appartenant a un temps para-historique d’une
dimension immensurable. En plus, ce qui compte dans le tracé
de la courbe de la vie des gens ce sont des événements majeurs les
caractérisant et non les détails de leur vie journaliére. Les sources
mémes de grands événements ne sont pas toujours d’ordre histo-
rigue; les récits légendaires expriment davantage un psychique
donné que ce qui a été rapporté par la vraie histoire.

Le Sh.H, I'ceuvre tardive, est, a ce propos, plus logique et
prés de I’histoire que les récits traditionnels relatés souvent dans
les textes gouranis remontant, éventuellement, a plusieurs siécles
auparavant. L’auteur de ce dernier ouvrage a essayé de retoucher
certains récits et donner un aspect plus rationnel, dans la mesure
du possible, aux faits de jadis. Le souci de I’ordre et de I’approche-
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ment — forcé — avec le Shi‘isme duodécimain lui arrache cette
originalité et cette profondeur intemporelle qui se trouvent bien
dans les textes anciens. Or, pour le Sh.H., I’Ange Pir-Miisi est
incarné, au temps de Buhlil, par le septieme Imam shi'ite, Misa
al-Kéazim. Ce vénéré Imam est né en 128 H./745 J.C. et est mort
en 183 H./799 J.C. & Baghdad, prisonnier de Harlin ar-Rashid.
Ici I'ordre chronologique est mieux respecté et I’événement parait
plus vraisemblable. C’est uniquement le Sh.H., texte écrit par un
adepte Shah-Hayasi, une des onze «familles spirituelles » des
Fidéles de Vérité qui prétend a une telle nature angélique pour le
septiéme Imam.

Il n’est néanmoins pas exclu qu’une tradition ancienne avait
gardé un souvenir vague des relations des différentes sectes extré-
mistes, telle que les Nawusiyah avec cet Imam shi‘ite.
Les dons et les connaissances prodigieuses de Muisa al-Kazim
sont rapportés dans les récits des miracles usuels qu’on lui attribue.
Au nombre de ceux-ci, on trouve ses connaissances innées aussi
bien des langues éthiopiennel et franque2 que celle des oiseaux3.
Toutes ces sciences accordées & M(sé al-Kazim sont en conformité
avec celles de Pir-MusT gardien de la Tablette céleste sur laquelle
tout est décrit. J ’ignore si I'auteur de ce derier texte {Sh.H.) a tiré
ses matiéres des sources gardant de tel souvenir ou simplement le
souci du rapprochement — sa préoccupation majeure — l’avait
guidé a constater cette Manifestation angéliqgue chez Misa al-
Kézim. S’il en était ainsi, il aurait, comme d’habitude, développé
davantage le sujet, et il ne serait pas resté si bref en mentionnant
uniquement dans les distiques 4242, 4246, 4312 la seule constatation
de la réincarnation de Pir-Musi dans la personne de cet Imam.

N

Il aurait, au contraire, pu sétendre a ce propos et y rajouter

1 Nasikh at-tawarikh : Zendagani-e Imam Miuisa Kazim, t. I, de A. Sepehr
éd. lithog. Téhéran. 1368/1948, pp. 52-53.

* Nasikh at-tawarikh: Zendagani-e Imam Misa Kaz.im, t. 2, p. 503-504,
éd. citée.

8 Voir également p. 53-54 de Zendajani I. M. (T. 1) pour la connaissance
de I'lmam de la langue de Khorassan, et P. 280 de Tuhfat al-madjalis écrit par
Ibn Tadj ad-Din Hasan SulCan Mohammad (Téhéran, 2e éd., 1373/1953) au
sujet des connaissances de Musa al-Kazim des langues khorassanienne, chi-
noise, ainsi que du langage des oiseaux et des autres animaux.
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quelques matériaux. Le surnom de Salih ou ‘Abd as-Salihlattribué
si frequemment, dans la tradition shi'ite, au 7e Imam, est en tout
cas, trés significatif & ce sujet.

Le verset 6 du Dawra-y Buhliil révéle le nom d’une autre appa-
rition de cet Ange en la personne de Salih a I’époque de Na'lith2.
Cette allusion occasionnelle a un autre «habit humain » de Pir-
Musi parait d’une utilité appréciable. En effet, I’époque de Na’lth,
apparemment survenue quelque temps aprés Shah-Khoshin,
possede plusieurs traits communs avec celle de Buhlil: une inter-
changeabilité de thémes et de positions s’avére textuellement
possible dans les récits de ces deux époques anciennes relativement
proches I'une de I'autre. En premier lieu, les deux théophanies sont
qualifiées d’une seule épithéte qui confronte I’exotérisme a un
ésotérisme de tendance malamati, d’un godt anti-formaliste. C’est
Iépithéte de «fou » (diwana en langues iraniennes et madjnin en
arabe) qui est attribuée aux Théophanies et scandalisait le raidisse-
ment de I’orthodoxie de I’époque. La société musulmane de ce
temps les considérait comme les dévots-sages prenant un aspect
de folie et de naiveté pour mieux satiriser certaines exaspérations
temporelles du pouvoir. L’ésotérisme tardif, n’a pas manqué d’em-
prunter et méme de déformer certains thémes anciens et de conso-
lider sa position anti-traditionaliste.

3. Hatim

Parmi les quatre Anges dont les noms sont évoqués dans le
Dawra-y Buhlul, c’est Hatim qui représente I’Ange Mére de Dieu
(verset 1, 3 et 5). A certaines époques, cet Ange féminin a pris les
traits d’un homme, ce qui serait vraisemblablement le cas de celui-
ci, ici portant une appellation qui est en principe celle d’un nom
d’homme: Hatim. Dans les cycles de réincarnations ahl-i Haqq,
ces cas dérogatoires ne sont absolument pas rares et I’histoire
sacrée de la secte illustre maints exemples confirmant cette
possibilité.

1 Voir Zendaganl-e Imam Misa, t. | (op. cit.).

2 Le verset 118 (h. 4) du Dawra-y Damyari transforme le nom de Salih
(JIL») (la réincarnation de Pir-Misi) en Pir-Sala *J> jj et cela afin de le
faire rimer avec les vocables de téla et bala.
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Or, selon mes enquétes menées au sein de la secte, il se trouve
une autre tradition confirmée en partie par le texte du Shah-Nama-
ye Tlagigat (traduit ci-aprés en Appendice) désignant Zarrin (dist.
4314), la femme de Harlin ar-Rashid, comme une réapparition de
Ramzbar qu’est I’lange Mére de Dieu. En outre, la tradition rattache
cette femme sainte & la famille iranienne des Barmakides. Le
Sh.H. ne fait d’ailleurs pas la moindre allusion a une telle parenté.
Aucun historien, non plus, n’énumére, parmi les épouses de
Harin, une nommée Zarrin ou autre liée a une telle famille. Au
contraire, selon la plupart des chroniqueurs, c’est ‘Abbésah la
sceur de Harlin qui est liée a Dja'far fils de Yahya Barmakide par
un mariage de pure forme. Hariin, au dire de Tabari (224/838-
310/922)1, de Mas'udi (mort en 346/957) 2 et d’lbn al-Athir
(555/1160-630/1232) 3 pour n’en citer que trois, ne pouvait
passer unjour sans avoir pres de lui sa sceur ‘Abbasah et son ministre
favori, Dja'far. Il les maria sans que ceux-ci puissent consommer le
mariage et se trouver seuls sous un autre toit sans que le calife
ne soit le troisieme. Les mariés ne se contenterent pourtant pas de
la forme et se rencontrérent en cachette et eurent des enfants envoyés
secretement avec les nourrices a la Mecque. Quand Harin prit
connaissance de ces faits et s’assura de la vérité du bruit qui courait
dans sa cour, il mit en exécution le Barmakide Dja'far, ce qui
provoqua la chute de toute la famille4. Cette histoire n’est appa-
remment pas uniquement a la base du renversement du pouvoir
de cette famille: d’autres accusations, a savoir leur richesse suscep-
tible d’étre gagnée par abus et le secours porté a un prétendant

1 Tarikh ar-rusul wa-lI-mulik de Muhammad ibn Djarir at-TabarL
Texte arabe publié par Muhammad abu-1-Fadl Ibrahim, 2e éd., Le Caire
1387/1967, t. 3, p. 294.

* Muriidj adh-dhahab, édité par Muhammad Muhyi ad-Din ‘Abd al-
Hamid, 4° éd., Le Caire, 1384/1964, t. 3, p. 384.

5 Al-Kamil fi-t-Tarikh, éd. de Dar-i Sadir, Beyrouth, 1385/1965, t. VI,
p. 175.

4 Cette histoire, plus ou moins engendrée de I’'imagination populaire,
a fait le sujet de plusieurs romans d’amour en langues européennes (Abbassa,
1753; Aimé Giron et Albert Tozza, Les nuits de Bagdad, 1904, — mentionnés
tous deux dans VE.l.) et en langue arabe, dont le plus récent Al-Abbasah ukht
ar-Rashidest d0 a G. Zaydan, traduit (sous le titre de La saur du calife) fidélement
dans un style aussi séduisant que I’original arabe par M.-Y. Bitar et Charles
Moulié et préfacé par Claude Farrére, 2° éd., Paris, 1912.
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de la famille des Alidesl, confié & leur main, pourraient en étre la
cause. Cet événement est d’ailleurs considéré comme douteux par
le meilleur critique de I’histoire, le musulman lIbn Khaldin*.
Il est possible que I’'imagination populaire ait participé a tramer
ce récit quasi légendaire pour romancer un peu la déchéance des
Barmakides. D’autres raisons plus fondées que celle-ci seront
certainement la cause de leur malheur. En plus, cette forme de
mariage proposé par le calife est insolite.

Ces choses dites, rien n’est historiquement prouvé dans ce
développement postérieur des récits de la secte selon lesquels
I’épouse du calife aurait la moindre familiarité avec les Barma-
kides : tout parait donc «cousu de fil blanc ».

Aprés avoir éliminé I’identification de Zarrin, la Manifesta-
tion de Ramzbar, avec ‘Abbasah, il est a avancer qu’il s’agit bien,
dans I’esprit de la secte, de Zubaydah —-.0 (né en 145/763 et
morte en 216/831) surnommée Umm Dja'far qui était la fille de
Dja‘far ibn Abi-Dja'far al-Mansur et I’épouse de HAarin ar-
Rashid. Elle épousa le calife en 165/781 et donna naissance a
Muhammad al-Amin qui devint calife pour un court temps avant
que son frere al-Ma’miin ne prenne définitivement le pouvoir
avec l’aide des iraniens.

La générosité de Zubaydah ainsi que son godt pour les ceuvres
pieuses et les travaux d’intérét public la rendant célébre serait
en parfaite concordance avec ce qui a été relaté par les Fideles
de Vérité. C’est elle qui aurait da croire a la sainteté et au bien-
fondé des dires de Buhliil et qui lui aurait acheté sur sa simple
parole le Paradis en échange de son inestimable collier de diamant,
geste symbolisant sa libéralité. Ce joyau aurait été d’ailleurs, sur-
le-champ, offert aux pauvres de la ville.

Le nom de Zarrin J'.jj (composé du substantif zar/zarr jj -
-in (i, particule enclitique transformant un nom en adjectif) signifie

1 Muridj adh-dhahab d’Abi-I-Hasan ‘Ali ibn al-Husayn al-Mas‘udl,
texte arabe publié¢ par Muhammad Muhyi ad-Din ‘Abd al-Hamid, Le Caire,
1384/1964 (4« éd.), t. 3, p. 377.

a Mugaddamah d’UBN Khaldiin (4e éd. de Dar-u lhya' it-Turath il-'arabl,
Beyrouth) s.d., pp. 15-16.
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« doré(e) » et est devenu un nom propre de femme,surtouta I’ouest
de I’lran, chez les Kurdes et les autres. On ne doit pas pourtant,
je crois, prendre ici cette appellation purement pour un nom propre.
Dans le cas présent, c’est plutdt un titre annoblissant que I’esprit
populaire et rustique a voulu donner a une reine. Cette femme est
ici a la fois I’épouse du calife et la Manifestation de I’Ange Mére
de Dieu. Elle a, par conséquent, une double noblesse aux carac-
teres temporels et sacrés. A I’époque de Sayyid Fardf, autre Mani-
festation divine, au XV 1110s., Ramzbar a été aussi nommeée Zarrin
(cf. Sh.H., dist. 10504). Deux autres formes abrégées de ce méme
nom, c’est-a-dire Zari j (zar «l’or» + -l, équivalent de -in)
et Zar-bani (la Dame ou la Reine Zar) désignent, aux
autres périodes, I’Ange Ramzbar. C’est ainsi que Zar-bani repré-
sente, au temps de Mohammad-beig, le pére de Khin-Atesh, une
réincarnation de Habib-shah (une des Haftwéna, «la Héptade»
des Fideéles) aupres de la nature de qui Ramzbar est passagérement
un «héte» (Sh.H., dist. 10420). Au temps de Shah-Ways-Quli
qui est a la téte des Théophanies shah-mihméan (chez qui la Divinité
ne fait pas partie de leur nature, mais réside en eux comme « hote »)
I’Ange Ramzbar est nommé aussi Zar-banu (Sh.H., dist. 10700
et 10712). Zar-bani est en effet la sceur adoptive de Pir-Qanbar,
la réincarnation de Pir-Binyamin a I’époque de Sha&h-Ways-
Quli et plusieurs autres Théophanies qui I’ont suivi. Pir-Qanbar
et Zar-bani sont liés I’'un a I’autre par un pacte de fraternité
propre entre un homme et une femme selon les modalités de la
secte. Mais aux yeux des profanes, ils cachent leur véritable lien
et laissent croire qu’ils sont mari et femme. C’est encore cette femme
appelée Nis&’ dans le Dawra-y B&ba-Khoéshin (ms. gourani
inédit en ma possession, formant le 3e ouvrage inséré dans la
somme de Daftar-i Khazéna-y Pirdiwari, cité plus haut) qui entre
en jeu de compétition avec Haydar, un autre prétendant ahl-i
Haqq. Elle est en concurrence avec ce dernier pour aller chercher
le Document du Secret Indicible sur la montagne de Hurinl
Nisd’ a été présentée la sous les traits d’une jeune fille kurde de

1 Voir M. Mokri, Le secret indicible et la Pierre Noire..., in J.A., Paris, 1962,
pp. 369-433 (2e éd. Librairie Orientale H. Samuelian, Paris, 1968 — voir en
particulier pp. 21 et 47 de 2®éd.).
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la tribu Djaf et qualifiee de Kiéa-Djaf dukhtar-Djaf

, et dukhtarsurmis*-* | jointe a la profession des Fidéles
de Vérité. Elle se nomme exactement a I’époque de Shah-Hayés
(dans le Sh.H. dist. 10857 et 10890) Zarbani liée a Qanbarl et
confiée au méme jeu de compétition avec Haydar dont je viens
de parler.

Le nom de Zarl présente également cette sceur adoptive de
Qanbar, considérée en apparence comme son epouse et est une
forme abrégée du nom de Zar-bani (=Ramzbar) a I’époque de
Shah-Ways-Quli (Sh.H., dist. 10564 et 10600). Pour d’autres titres
et appellations de cette femme voir les mots Banl et Sh&h-banu
dans mon index du Sh.H. (tome 2, fase. I).

L’initiale z commune aux noms de Zarrin (et ses formes
secondaires: Zari, Zar-bani) et de Zubaydah est en soi un signe
non négligeable les liant dans la mémoire populaire. Cette sorte de
procédé commémoratif n’est d’ailleurs pas inconnue dans le fol-
klore et les modes des représentations lointaines.

Il nous reste a présent a vérifier I'identification de cet Ange
féminin appelé Hatim dans le Dawra-y Buhlul qui est de toute
évidence un nom d’homme, un nom que le texte du Sh.H. de toute
facon ignore. Pour les Fidéles de Vérité, Hatim rejoint ici I’excep-
tion admise et est considéré comme un homme incarnant Ramzbar.
Dans I’état actuel des documents, il est impossible de savoir depuis
quand la secte a présenté I’Ange Ramzbar de cette époque sous les
traits d’un homme et a quelle date I’erreur s’est glissée parmi les
adeptes. Etant donné que les langues (gouranie, persane et kurde),
dans lesquelles les textes sont écrits ne portent pas de différence de
genre dans les pronoms et dans les substantifs, les textes ne révelent
rien a ce sujet.

Or, ce nom de Hatim rappelle le nom d’une célébre personne
de la tribu arabe Tayy qui est une figure pré-islamique (Vles.),
réputée dans tout I’Orient musulman pour ses actes chevaleresques
et ses touchantes générosités. Hatim de Tayy est illustre dans les

1 1l s’agit de Pir-Qanbar Shahii. Cf. mes notes sur ce personnage dans
La grande Assemblée des Fidéles de \érité au tribunal sur le mont Zagros (Dawra-y
Diwana-gawra), (sous presse).
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littératures arabe, persane, turque, kurde, gouranie, urdoue,
malaise, etc. et symbolise le type le plus parfait de la libéralité. En
tout état de cause, je crois que la générosité de Zubaydah lui a
valu cette comparaison avec Hatim et cela serait a la base de
cette nomination. Hatim donc, ici, au contraire ne représente pas
un homme, mais I’Ange Ramzbar méme, apparu sous la personne
de Zubaydah ou Zarrin: c’est sa pieuse charité et son extréme
générosité qui lui ont donné I’épithéte de Hatim sans qu’on puisse
lui attribuer véritablement le sexe masculin. Au fil du temps et
par I'oubli des liens historiques la secte a perdu certaines vues
concernant l’origine des faits. Elle a forgé de I'attribut Hatim un
homme nommé ainsi sans se souvenir de I’identification de cet
Ange avec Zubaydah et enfin sans se rappeler les qualités de cette
femme si justement louées par la plupart des historiens. Le Dawra-y
Damyari comporte précisément dans le verset 145 (hémist. 3) une
allusion voilée a ce propos, décelable a présent par ce qui précede.
C’est nommeément le Karam (la générosité), la propre vertu de
Ramzbar a cette période vers laquelle le Chasseur Binyamin a
tendu son filet en méme temps qu’il a capturé I’Aigle royal. Cet
Aigle divin n'est autre que Buhlfil, le Maitre de Hatim (Daw.Dam.,
hémist. 4), c’est-a-dire le Seigneur de Ramzbér.

4. Radjab

La réincarnation de Dawid en Radjab ne donne lieu, dans les
textes, a aucun doute, en ce qui concerne le cycle des Compagnons
au temps de Buhlul. D'autant plus, dans le verset 7 (de I’opuscule
étudié ici) dont le locuteur est Radjab, le ttmoignage est apporté
sur son ancien « habit » en la personne de Naslm I’écuyer d’Alex-
andre. Or, dans le verset 48 du Dawra-y Damyari, Dawud affirme, la
encore, qu’il a été Naslm a I’époque d’Alexandre et I’a accompagné
lors de ses conquétes. Puisque Naslm représente, dans le Dawra-y
Buhliil, la personne de Radjab et qu’il manifeste, dans le Dawra-y
Damyari, celle de Dawdud, il s’établit alors une identification irré-
futable du personnage de Radjab avec celui de Dawiud. A ces
témoignages se joignent ceux de Dawra-y Diwana-gawra, verset 78
dans lequel Dawid fait allusion a I’époque de Buhlil: d’aprés ce
verset, Dawid représentait Radjab le valet du Roi, et le Roi du
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monde se cachait sous I’'apparence du «fou de la terre » (Diwana-

y ard ifd *>3), c’est-a-dire Buhlil. Le verset 96 du Dawra-y
Diwana-gawra souligne a nouveau le fait que Dawid et Radjaw
(= Radjah) ne font qu’un. Le Sultan, en effet, déclare: «je
m’adresse a toi, 6 Dawuld qui étais Radjaw». Puis, le Sultan
dans le verset suivant (v. 97) de ce méme ouvrage identifie Dawiid
a Naséw (= Nasim) en lui déclarant: «je m’adresse a toi, 6
Dawid qui étais Naséw». De son ccté, dans le verset 101 du Daw.
Dam., Dawdid fait allusion & Nasim qui est une de ses réincarnations
de jadis.

Le nom de Nasim (ou Naséw) a été parfois remplacé par'Amr
qui représente le méme personnage, tous deux ‘ayyar, écuyer, au
service d’un conquérant. Dans le verset 209 (hémist. 1 et 2) du
Daw. Diw., Dawid témoigne encore d’un de ses anciens « revéte-
ment » dans lequel il se nommait ‘Amr le ‘ayyar et servait le Roi.
Ce dernier témoignage a été répété également, dans les versets
48 et 80 du Dawra-y Damyari, a peu pres de facon analogue. Le
verset 79 du Daw.Dam., dans lequel Dawid s’identifie a ‘ayyar,
n’est pas non plus sans lien apparent avec ce qui est cité ci-dessus.
Pour terminer enfin cette investigation dans le Daw.Dam., ajoutons
a cette liste le verset 142 dans lequel Dawid déclare précisément
son nom de Radjah.

En somme, le Dawra-y Buhlul mentionne 5 fois le nom de
de Radjah (2 fois dans les versets 3 et 7 comme le locuteur, et 3 fois
au cours du verset 1, hémist. 4 et du verset 7, hémist. 1 et 2) :ces
citations ne laissent pas entrevoir la moindre place pour une hypo-
thése ou Radjah représenterait un autre « habit humain » que celui
de Dawild le Guide.

Le Shah-Nama-ye Hagiqgat. (dist. 4246, 4305, 4307, 4308) n’hésite
pas non plus, pour sa part, a rapporter, qu’a I’époque de Buhlil,
Radjah était bien une apparition de Dawud.

5. Baba-Lara

Baba-Lara est une réincarnation du premier ange de Dieu, a
savoir I’Ange Gabriel, dont le nom traditionnel, chez les Fideles
de Vérité, est Pir-Binyamin. Il est cité dans le verset 1, hémist. 5
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en quatriéme lieu dans la succession des noms des Compagnons,
pour des raisons prosodiques, quoiqu’il occupe toujours le premier
rang dans la hiérarchie céleste. C’est aussi par cette situation privi-
Iégiée qu’aprés le premier verset mis dans la bouche de Buhlil
(Papparition de la Divinite), le locuteur du deuxieme verset est
précisément Baba-Lara lui-méme qui entre le premier en scéne.
Le témoignage de Baba-Lara (le locuteur du verset 8) sur son es-
sence de Gabriel ne laisse aucune hésitation a ce sujet. Le 4e hémist.
du verset 4 parle également de ce compagnon sous |’appellation de
Lara, le terme de Baba (ici supprimé) étant un titre de sainteté.

Le Dawra-y Diwéna-gawra, bien qu’il fasse clairement allusion
a I’époque de Buhlil (verset 203 hémist. 4) ne comporte néanmoins
pas la moindre citation du nom de Baba-Lara. Le Shak-Nama-ye
Hagigat ne fournit non plus aucune indication sur ce nom, bien qu’il
s’étende largement sur I’époque de Buhlil. En revanche, 1 Dawra-y
Damyari aborde tout juste trois fois le nom de ce personnage: en
premier lieu, on rencontre usité le nom de Lara dans le verset 140,
hémist. 3, de ce dernier texte, comme le nom d’un des compagnons
du Roi du monde qui apparaissait sous «I’habit» de [Buhlil]
le Fou. Puis, nous trouvons la trace de cette Entité dans le verset
suivant (hémist. 3) au sein de I’expression lara-dana «une graine
séche» ou «une mince graine» employé dans son sensétymo-
logique; ici encore I’allusion est claire, il s’agit de Pir-Binyamin.
En effet, celui-ci, comme locuteur du verset, confirme par son
témoignage traditionnel qu’il est effectivement cette graine. Le
verset 19 du Dawra-y Diwana-gawra, d’ailleurs, souligne pour sa
part que c’est Pir-Binyamin lui-méme qui était le dana-y awwal-
lin «la premiéere semence divine » ou littéralement «la premiere
semence choisie [par Dieu] » (voir ici le commentaire du verset 2).
Pour la troisieme fois, le Daw. Datn. (verset 144, hémist. 3) déclare
a travers les paroles de Pir-Musi, que Lara était dans ce temps de
I’histoire la personne de Binyamin.

Je n’ai trouvé le nom de Lara nulle part ailleurs, si ce n’est
dans le Tadhkira-y a'idl (texte persan, pp. 45, 47, 48) ou il est

1 lvanow W., The truth worshippers of Kurdistan, Ahl-i ffaqq texte. Leiden,
1953.
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question de Fatima-Lara de la tribu de Bara-shahi a c6té du nom
de Baba-Tahir Hamadani a I’époque de Shah-Khoshin.

* *

Le Shah-Néma-ye Hagigat, toujours soucieux de rapporter les
noms de Sept Compagnons entourant dans chaque cycle de Mani-
festation la personne de Théophanie, ajoute au nombre de ces
cing apparitions célestes (Dieu et les Quatre Anges) trois autres
Entités non mentionnées dans le Dawra-y Buhlil:

1° Hasan Gawyér (H. le Vacher) qui était une Manifestation
de Mudjtabd (le 2e Imam shi'ite), lui-méme, selon la Famille
(khanidan) des Shah-Hayasi a laquelle appartient l'auteur de ce
livre, représentait une apparition de Shah-lbrahim, le fils adoptif
de Sultan-Sihak.

2° Habib Nadjdjar (ou Habib an-Nadjdjar) [H. Le Char-
pentier], une des apparitions de Yadigar, lui aussi le fils adoptifde
Sultan-Sihak.

Or, le nom de Habib Nadjdjar, inscrit dans le Sh.H. (dist.
4245), comme un Compagnon contemporain de Buhliil, semble étre
un anachronisme. Ce personnage est, selon les commentateurs du
Coranl et certains historiens2 un habitant d’Antakiyah (Antio-

1 Tafsir de Cheikh Abu-I-Futiih Razi, t. IX, pp. 266-269 (éd. de Ketab-
fortshi Islamiyah, Téhéran, 1385/1965; Tanuiir al-Migyas min Tafsir-i-lbn
‘Abbas d’Abi-Tahir Muhammad ibn Ya‘qub al-FirGzabadT, Le Caire, 1380/
1960, p. 273; Muhyi ad-Din Ibn ‘Arabi dans son Tafsir al-Qur’an (t. 2, pp.
326-328, éd. de Dar al-Yaqgat al-arabiyah, Beyrouth, 1387/1968) qui est un com-
mentaire mystique, interpréete la personne citée dans la strat XXXV I, verset 20,
comme étant I’'amour (al-ishq) au lieu de ce que les commentateurs non-mys-
tigues nomment Habib an-Nadjdjar. Le pays dans lequel sont venus les trois
apOtres symbolise la citadelle du corps (madinat al-badan) et les trois ap6tres eux-
mémes sont I’Ame (ar-Riih), le Cceur (al-galb) et I’Intellect (al-aql).

2 Abu-I-Hasan ‘Ali ibn al-Husayn ibn ‘Ali al-Mas‘adi, Murtdj adh-dhahab,
éd. de Muhammad Muhyi ad-Din ‘Abd al-Hamid, Le Caire, 1384/1964
(4e éd.), t. I, p. 66; Ibn al-Athlr, Al-Kamilfi-t-Tarikh, t. I, pp. 364-366 (éd.
de Dar Sadir, Beyrouth, 1385/1965).

Le nom de Habib Nadjdjar a été attribué par certains auteurs musulmans
a celui qui fabriqua la caisse qui servit a sauver I’enfant nouveau-né (jeté dans
le fleuve du Nil) et qui fut plus tard Moise. Voir en particulier le Djarmat al-
khulddde Muhammad Rida al-Imami, éd. de Ketéb-forishi Adabiyah, Téhéran,
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ehe) s’adonnant a fabriquer des sculptures des dieux. Lors de la ve-
nue des deux apOtres de Jésus, il se convertit en voyant les miracles
qu’ils accomplissaient. Plus tard, un troisiéme, nommé Sham'iin,
sejoignit aux deux premiers (Coran XXXVI, 13). Habib le Char-
pentier exhorta les gens de la ville a avoir foi dans la croyance des
apotres. Il subit le sort de martyr et fut considéré plus tard comme
un saint musulman et son prétendu tombeau fut de tout temps
visité ; un certain nombre de légendes se tramérent autour de lui. On
a méme avancé que celui-ci pouvait représenter le prophéte
Agabusl du N.T. (les Actes 11, 27-30 et 21, 10)2

Habib Nadjdjar, supposé comme un saint musulman, est
pris ici, chez les Fideles de Vérité, en tant que compagnon de
Buhliil et cela est d0 aux légendes ayant cours sur son origine
musulmane.

1378/1958, p. 30; Nasikli at-tawarikh, t. 1 de Zendagani-ye Imam Misa al-Kazim,
écrit par ‘Abbas-Quli khin Sepehr, éd. lithog., Téhéran, 1368/1948: en effet,
ce nom remplace celui du Kharbtl ibn Sablra que le Tafsir du Cheikh Abu-1-
Futih Razi (t. IX, p. -166, éd. de Téhéran, 1385/1965) identifie a «I’homme
croyant de la famille de Pharaon » mentionné dans le Coran (XL, 30). Il repré-
sente également dans ce Tafsir (t. VIII, p. 447, éd. cit.) «I’homme courant de
I’'extrémité de la ville et avertissant Moise du danger qu’il courait pour sa vie»
(Coran, XXVII1, 20). Plusieurs variantes du nom de ce personnage ont été
méme citées par Abu-I-Futih: selon ‘Abdallah ibn ‘Abbas, il s’agit de Kharqil
(pourtant le Tanwir al-Miqyasfi Tafsir-i Ibn ‘Abbas de Abu Tahir Muhammad
ibn Ya'qub al-FirGzabadl, éd. du Caire, 1380/1960, pp. 240 et 292 donne la
lecon de Hizqil [= Ezéchiel] et non Kharbil), d’aprés YVahab ibn Munabbah
ce n’est que Kharbia’il JIL>> et de plus Abu-I-Futuh n’exclut pas non plus
le nom de Habib Nadjdjar attribué a cet homme (Tafsir, t. IX, p. 446).

Dans son al-Kamil (t. I, pp. 175 et 184, éd. de Beyrouth, Dar Sadir, 1385/
1965) I’historien lbn al-Athir reconnait, pour sa part, la personne de Kharbil
comme étant le menuisier [nadjdjar) qui fabriqua la caisse a I’'intérieur de laquelle
on avait mis I’enfant nouveau-né (Moise) et comme étant aussi « I’homme croyant
de la famille de Pharaon » ainsi que « I’homme qui courait de I’extrémité de la
ville ».

1 Le nom du prophéte Agabus a été transcrit dans les traductions arabes
et persanes du N.T. sous la forme de j-jjaTAghabds.

s Cette hypothése émise par la premiére édition de VE.I. (et mise d’ailleurs
en doute par la seconde édition) ne peut trouver de justification valable. Mais
il n’y a pas de doute qu’il existe une corrélation entre I’épisode du Coran
(XXXVI, 13) dans lequel il est question de la venue de trois ap6tres [a Antioche]
et le chapitre relatant la formation de I’Eglise d’Antioche dans les Actes des Apd-
tres, 11, 19-29.
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Ce quiproquo pourrait, chez l’auteur du Sk.H. ou dans la
source de ses connaissances, avoir pris naissance a partir d’une
confusion entre Hasan Gawyar (H. le Vacher)) et Habib Nadjdjar
(H. le Charpentier), qu’on devrait ramener a une seule et méme
personne s’étant manifestée a deux époques éloignées. Or, d’aprés
ceux qui ont recueilli les siyar, « quand les deux apdtres arrivérent
pres de la ville d’Antioche, ils virent un vieillard faisant paitre
ses moutons. |l s’appelait Habib»1. On a donné méme a ce
soi-disant artisan-charpentier fabriquant des statuettes de dieux,
le r6le de « berger » qui rejoint celui que remplissait Hasan Gawyar,
lui, en tant que «vacher». La garde des vaches et des moutons
étant a peu prés similaire dans I’esprit populaire. De nombreuses
données ésotériques a caractéres légendaires ne manquent pas
d’illustrer cet exemple.

3° Djavan-mard Qassab (dist. 4305,4310) présenté comme une
Manifestation de Mustafa, I’Ange du Courroux de Dieu.

Une tradition orale, remontant & une date trés ancienne et
répandue dans une grande partie de I’aire géographique habitée
par les A.H., affirme, de plus, que «le fouet de Buhlll»2 réin-
carnait alors cet Ange de la Colére divine qu’est Mustafa. Ce mode
de pénétration de I’ame dans un objet, notion propre aux Fidéles
de Veérité, que j’appelle par le terme précis de réification, s’illustre
dans de nombreux cas abordés dans mes études précédentes. Je
cite a titre d’exemples:

1 Le filet de Pir-Binydmin qui est une réification de Loth
(Daw.Dém., verset 30, hémist. 1 et 2).

2. L’épée de Rostam, le héros de I’épopée iranienne, comme le
glaive de ‘Al! et celui des autres Epiphanies, chacun d’eux, mani-
festant, a I’instar du fouet de Buhlil, I’ange Mustafa.

3. Le chaton de la bague de Salomon réincarnant I’Ange
Pir-Binyamin {Daw.Dam., verset 178, hémist. 3).

1 Voir le Tafsir d’Abu-1-Futah (op. cit))), t. 1X, pp. 266-267.

2 Cf. M. Mokri, Le Chasseur de Dieu..., p. 92, note 214. Mes enquétes
personnelles font état en plus de I’établissement de plusieurs rubriques sur « les
objets réifiés» suivant des répartitions géographiques.
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4. La couronne de Salomon manifestant le Roi du monde
(Daw.Dam., verset 178, hémist. 4; verset 180, hémist. 3).

5. Le rubis incrusté dans le bracelet de Madjniin représentant
le Dieu-Roi {Daw.Dam., verset 146, hémist. 4; verset 147, hémist.
1-3; verset 149, hémist. 3-4; verset 152, hémist. 4; verset 154,
hémist. 4; verset 156, hémist. 3; verset 157, hémist. 4).

Pour récapituler les diverses versions, établissons la rubrique
suivante:

A. D’aprés le Dawra-y Buhlil:
Le Roi-Dieu (=Sultan): Bunhldil.
L’Ange Gabriel [Djibra’il] (= Pir-Binyamin) : Baba-Lara.
L’Ange Michel [MIka’il] ( = Dawud): Radjab.
L’Ange Séraphin [Israfil] (= Pir-Misi) : Nudjimi.
L’Ange Mére de Dieu (= Ramzbar): Hatim.

B. D’aprés le Dawra-y Damyari:
Le Roi-Dieu (= S.): Diwana «le Fou».
L’Ange Gabriel [Dj.] (= P.-B.): Baba- Lara.
L’ange Michel [Mik] (= D.) Radjab.
L’Ange Séraphin [Isr&f.] (= P.-M.): Nudjimi.
L’Ange Mere de Dieu ( = R.): Hatim.

C. D’aprés le Dawra-y Diwana-gawra:

Le Roi-Dieu (= S,): Diwéna «le Fou».
L’Ange Michel [Mik.] (= D.): Radjab.

D. D’aprés le Shé/i-Nama-ye Hagigat:

Le Roi-Dieu (= S.): Buhlil.

L’Ange Gabriel [Dj.] (= P.-B.): Dja‘far (le 6e Imam
shi'ite)

L’Ange Michel [Mik.] (= D.): Radjab.

L’Ange Séraphin [lsraf.] (= P.-M.): Misad Kazim (le
7e Imam shi'ite).

L’Ange Meére de Dieu (= R.): Zarrin.

L’Ange Azraél [‘Izrad’l] (= Mustafa): Djavan-mard
Qassab.
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L’Ange ‘Aqiq (= Sh&h-lbrahim) : Hasan Gawyar.
L’Ange Yaqiq (= Shéh-Y&digér) : Habib Nadjdjar.

Afin de ne pas anticiper sur les recherches en cours concernant
I’établissement critique d’autres textes inédits, je me réserve ici,
dans le but d’une plus grande minutie scientifique, d’allonger cette
rubrique: celle-ci n’étant certainement pas exhaustive.



HISTORIQUE

Les faits religieux-traditionnels mélés aux théemes de folklore
et de particularités ethniques estompent plus ou moins I’historicité
classique des événements et des personnages, lesquels ont subi des
transformations, a I’intérieur de la secte.

Disons avant tout, que I’époque de Buhlil, bien qu’elle soit
dotée d’éléments mythiques et d’apports légendaires, correspond
dans I’esprit des textes et dans la conscience de la secte a une étape
psycho-sociale. Cette étape fait se dérouler une scéne « réellement »
survenue dans un univers métahistorique, comme c’est précisément
le cas pour un certain nombre de cycles dont I’authenticité his-
torique fait justement défaut. L’homogeénéité de plusieurs données,
dont le développement suit cet essai dans une étude séparée,
affermit davantage ce Weltanschauung propre aux Fidéles de Vérité.
Cette vision du monde est, en majeure partie, due a leur concep-
tion d’une histoire de dimension différente appartenant a un temps
cyclique.

Pourtant, la notion d’un temps linéaire est aussi présente dans
la narration générale exposant les cycles. C’est ce temps linéaire
chronologique qui constitue la charpente de I’histoire sans dire
pour autant que celui-ci la structure entiérement dans la conscience
collective de la secte. Certains cadres historiques servent donc de
vehicules pour former des « mythes para-historiques », mais toujours
réels et vécus pour le croyant.

Un débroussaillement de données touffues s’impose a I’analyse
de I’historien qui cherche a démasquer I’identité existentielle — s’il
y en a— des interprétes entrant dans une scéne mythico-historique.

Le Dawra-y Buhlll ainsi que les autres écrits sacrés de la secte
rapportent unanimement la véracité d’un lien de parenté entre
Buhlil et le cinquieme calife abbasside, Hariin ar-Rashid, tous
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deux fréres par leur naissance. L’histoire rejette rigoureusement
cette thése par trop fictive et ne reconnait aucun nommé Buhlfil
comme étant le frére ou le fils de Harun.

En tant que personnage historique contemporain de Harln
I’existence d’un Buhlil vivant a Koufa est bien attesté. C’est Abu
‘Uthméan ‘Amr ibn Bahr al-Dhéahiz (150/767-255/868) qui parle
pour la premiére fois de Buhlil dans son livre al-Bayan wa-t-Tab-
yini au chapitre consacré aux «simples d’esprit» (an-nawka),
sorte de sages-naifs. Il rapporte:

1) : 1 JIAI jITj t *0M1
«. dllt» j j .ol 3"\ Jj h:Jli . «dih* @ .il
i ET i aUAId_dl NApo i bal als'
1~ Ju:a F/?) ¢ Ay aLjlaaAi Ullxi  Aht

.0 an lak a -h . qljaj

«Et I'un des fous de Koufa était Buhlil, de secte shi’ite. [Un Murdhi’ite],
Ishaq ibn as-Sabbah, lui dit: “que Dieu multiplie des hommes comme toi
parmi les Shitites!”. Buhldl lui répliqua: “que Dieu multiplie plutét des
hommes comme moi parmi les Murdji’itcs et rende plus nombreux des
hommes comme toi chez les Shi‘itcs!™.

« Souvent, les passants désirant faire des brimades a Buhluil lui frappaient
la nuque dont la beauté et I’éclat attiraient la convoitise. Buhlil enduit
alors sa nuque d’excréments et s’assit sur le bord du chemin .Désormais,
dés qu’un homme le frappait de nouveau, il se laissait faire jusqu’a ce que
cet homme poursuive son chemin, puis lui criait : “6 jeune homme sens
ta main!”. Ce subterfuge lui permit de se tirer d’embarras et ainsi personne
ne revint plus vers lui pour le frapper»2.

Ahmad ibn Muhammad ibn ‘Abdirabbih Andalusi (mort
en 327/939) rapporte lui aussi, dans son al-lqd al-Farid3 les faits
suivants :

1T. 2, pp. 230-231, 2e éd. due a ‘Abd as-Salam Muhammad Harin,
Baghdad, 1380/1960; t. 2, p. 179, éd. de Dar al-Fikr li-I-Djami‘ (al-Maktabat
al-Hadithah), Beyrouth, 1388/1968.

2 Al-Djahiz ajoute: JlI-b Gtiw j jITj I (=Buhlil) se mettait
a chanter pour une piece d’un carat (qirat) et ne s’arrétait seulement que
pour un danak (équivalent a 3 jusqu’a 8 qiraf selon I’époque et le pays).
Puis cet auteur raconte une courte histoire au sujet de Buhlil, mais celle-ci
présente peu d’intérét si ce n’est seulement que pour ses jeux de mots propres
a la langue arabe.

* Te partie, éd. de Sa‘id al-‘Aryan, Le Caire, 1372/ 1953, p. 144.
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i )clu t Cyail Giij» : (jbltll JU
L« J! GJbbl oL «&iW j* UI'l tJ j=1rd i : JI

« Ibrahim ash-Shaybant a dit: Je rencontrai Buhlul le fou qui était en train
de manger du khabifb Je lui demandai de m’en faire goQter. 1l me répondit:
“ce n’est pas & moi, cela appartient & ‘Atika la fille du Calife qui me I’a
envoyé pour que je le mange pour elle”. »

Ensuite, I'auteur d'al-l1qd al-Farid rapporte:
tJU» .« ddapi» iJbb Al » 1 J JJi va asy)
. (iAJ ewg <wp

« Ce Buhlil faisait partie de la secte shi’ite. Quelgu’un lui proposa un jour

d’injurier Faprnah en échange d’un dirham. Il rétorqua: “j’injurierai plutot

‘Ayishah et tu me donneras un demi-dirham”. »

Un autre auteur, Abu-l-Faradj ‘Abd ar-Rahman ibn ‘Ali
al-Djawzi (510/1116-597/1200) mentionne, dans un de ses ouvrages,
al-Adhkiya' 2, six anecdotes concernant Buhlil, citées ci-dessous:

1

JU» «@**]-5'] ¢jA j'oesfidx Crij* »

sla A1) U oG Jjljd L» : 1A «Uo . ljili U djifij jpw yUi

C*S-j wvai .pAlp qkplj . I . lj.tf- Gy
jITU :JU» . «-bpAll j LU 1: M. «*IL>yu 1: JU» CUJl ¢
.( a
« ‘Alt ibn al-Husayn ar-Razi dit: “Buhlil passait devant un groupe d’hom-
mes, au nombre de dix, assis aupres d’un tronc d’arbre. Ceux-ci décidérent
de se moquer de Buhlil. Quand celui-ci approcha, ils lui proposérent de
monter a I’arbre et de recevoir, en échange, diLx dirhams. Buhlul accepta
et ces hommes lui offrirent les dirhams comme convenu. Alors, Buhlil
enveloppa soigneusement I’argent dans sa manchette et se tourna vers eux
pour demander de lui apporter une échelle. Ces hommes lui firent remarquer

que ceci n’était pas dans leur condition. Buhlll rétorqua: ‘cela ne faisait
pas partie de votre condition, mais faisait partie de la mienne’.” »

2
N dida *l~» . U~j TijSOl «11 -4)
»Lol al «)da$ <3 L - 40jM Ua U1 : tUE
CKEAEP** L «h

1 khablf, mets fait de dattes, de beurre et de farine.
* Ed. a'al-Maktab al-tidjari, Beyrouth, s.d., pp. 205-206.



34 M. MOKRX

« Un des princes d’al-Koufa eut pour enfant une fille. Cette naissance lui
déplut et de fait, il refusa de prendre ses repas. Buhldl entra chez lui et lui
demanda quelle était la cause de ce chagrin, et lui dit encore: “te rends-tu
triste pour la venue de cette ‘création harmonieuse’l qui est le don du
Seigneur des Mondes ? Aurais-tu été heureux, si a sa place tu avais eu des
fils comme moi?”. A ces paroles, le prince fut libéré de tout souci. »

3

ci=bt 0 li B» 1 JUi «?0j-8dlUrd Ub : MLai . al jljid
*« | < jji~An

«Un jour Buhlll prit la fuite devant les enfants [qui I’ennuyaient]. Il se
réfugia dans une maison dont la porte était ouverte. A sa vue, le proprié-
taire de la maison qui portait deux nattes s’écria: “quel motift’a fait rentrer
chez moi?” Buhlil lui répondit: “6 Dha-I-Qamayn, Us Gog et Us Magog
font des ravages sur la terre” » a.

4

i1 L SA . AU_lalL Noptio ot GLwait A-~lp
AN\ Aj Jah > a # 1 djAdd J*) Nl Ljip
A ali oystiij
« Unjour des enfants attaquérent Buhlil. 11 entra dans une maison ou I’hom-
me qui se trouvait la I’invita a sa table pour manger. Les enfants se mirent
a crier devant la porte, tandis que Buhlll tout en mangeant récitait ce

verset du Coran: “Une muraille sera dressée entre eux laquelle possédera une porte.
La miséricorde siégera du coté intérieur et U tourment du coté extérieur” » s.

5
SJ1ai LT N e 06 dii it td cal*  jp Jjl§ Ji-*
t(wsals  LXCGHli A O ®

1 Allusion au Coran LXXV, 38.

2 Coran XVIII, 93. Dha-lI-Qamayn (litt.: possédant deux cornes),
cité a plusieurs reprises dans le Coran, est le surnom d’Alexandre qui construisit
un mur contre I’invasion des Gog et des Magog.

3 Coran LVII, 13.

1 Qadi Ndirallah Shushtari dans son Madjalis al-Mu’mintn (éd. lithogr.
de Tabriz, s.d., p. 255) donne, de ce récit, une version en langue persane que
voici:
if djif-jl 1,Jas Al 3/ I if UL ~1jl if '
Ly an éXijf isciVifj tSfor JLjlj oju vi' L3Yi dj*
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«On questionna Buhldl sur le cas d’'un homme qui venait de mourir et
qui laissait derriere lui un fils, une fille et une épouse sans leur léguer aucune
fortune. Il répondit: “pour le fils et la fille c’est la mort, pour I’épouse
la destruction de la maison et le reste sera pour la ‘usbah” » *,

6
Jullu A 3%\ s ILULUT LMo i J* iLiej  J>0
JUp Cadi . gUpunl INU-U ;I # jjijl b : JLIp Jlai
( - JOjI tiad J>8 : Jlij Jjij jjl

«Buhldl et ‘Aliyan entrérent chez Musa ibn al-Mahdi. Celui-ci s’adressa
a ‘Aliyan et lui demanda ce que signifiait le sens du mot ‘Aliyan. ‘Aliyan,
en retour, lui demanda ce que signifiait Musa. Musa répondit: “référez-vous
a I’hnomme expérimenté [qu’est votre compagnon Buhldl]”. Alors, ‘Aliyan
tourna la téte vers Buhldl et dit: prends garde! nous étions deux [fous],
maintenant nous sommes trois”.»

Chez ces trois auteurs, appartenant successivement aux Ile-

e, Ille-1Ve et Vle-Vlle siécles de I’'Hégire, les faits réels et
constants sont les suivants:

1° L’existence d’un personnage historique, nommé Buhldl,
vivant au deuxieme siecle de I’Hégire, ce qui est conforme aux
traditions de la secte.

2° Ce personnage qualifié de fou-naif fait preuve de sagesse
et de subtilité touchante. Ce trait ne fait que confirmer « la haute
sagesse » de Buhldl élevé, dans les cercles hérétiques, au rang le
plus sublime.

3° Une connaissance profonde en matiere religieuse. Par une
agilité d’esprit, il adapte, selon la circonstance, les termes et les
expressions coraniques.

4° L’apparence de la folie n’est qu’une facade pour garder

, (]

«Un sunnite partisan de léguer une partie de I’héritage a la ‘ushah (cf.

infra) questionna ironiquement Buhldl sur le cas d’un homme qui venait de

mourir. Cet homme avait pour héritiers une mere, une fille, une épouse, mais

il ne leur laissait aucun bien. Buhldl répondit: “la fille sera orpheline, la lamen-

tation et I’'inquiétude gagneront la meére, la démolition de la maison sera le lot
de I’épouse et ce qui restera de I’héritage reviendra a la 'ttshah™.»

1 C’est-a-dire les membres lointains de la famille qui ontdroit a une partie

de I’'héritage, une fois que les descendants directs et proches ont eu leur part.
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sa liberté intacte et pour faire excuser ses sentences et ses critiques
parfois dures.

En revanche, ni sa parenté avec Harin ar-Rashid ni méme
sa présence a Baghdad ne peuvent étre prouvées.Sa rencontre avec
Masa ibn al-Mahdi (4e calife abbasside, frére de Harlin ar-Rashid)
a laquelle 1bn al-Djawzi fait allusion dans son al-Adhkiy&', n’assure
pas précisément que celle-ci a eu lieu & Baghdad.

La parenté de Buhlil avec Hariin ar-Rashid, sous I’'emprise
des traditions populaires et légendaires, devint avec le temps un
fait presque constant.

Déja, au huitiéme siecle de I’Hégire, Hamdallah Mustawfi
dans son Tarikh-e Gozidal (écrit en 730/1329) donne une bio-
graphie de Buhlil attestant sa parenté avec le calife et sa présence
a Baghdad. En effet, Hamdallah écrit que le Cheikh Buhlil était
le cousin (‘am-zada) de Hariin ar-Rashid. Un jour Buhlil se pré-
senta au calife dans son palais superbe nouvellement construit.
Celui-ci lui demanda d’écrire quelque chose sur un mur de son
palais. Buhlil saisit un morceau de charbon et nota ces phrases:

U» 6ir I t | il o)
V dj i WU dir 6 . <A il dlj CIp-1 -6b> AL

« D’un tas de poussiére tu as élevé un palais, mais tu as abaissé la foi. Tu
as promu le rang du platre, mais tu as avili celui du texte des Lois. Si c’est
avec ton propre argent que tu as élevé ce palais, ce n’est que du gaspillage
et Dieu n’aime pas les dépensiers. Au contraire, si ce palais est construit avec
I’argent des autres, tu les as offensés et Dieu n’aime pas les oppresseurs »*.2

1 The Ta'rikh-i-Guzlda or « Select History» of Hamdu’llah Mustawfi
Leyden (E.J. Bril), Part I, 1910, pp. 766-767.

2 L’esprit anti-idolatre islamique (qu’il soit social ou religieux), venu a
I’aide des peuples opprimés en Orient, a profondément modelé la conscience
collective, surtout en lIran. Toute tentative pour se laisser envahir par le luxe
et pour faire renaitre les étalages luxueux au détriment des masses a été forte-
ment repoussée. C’est pourquoi d’innombrables allusions formant une sorte
de «sagesse morale et sociale» ont illustré, a coté des sentences populaires
anti-despotiques, la littérature classique et les récits légendaires arabo-persans.
Le theme méme de «récitations sur |’aspect lamentable des palais en ruine
(autrefois centres de la tyrannie) » se retrouve dans un grand nombre des ou-
vrages persans a |I’époque post-islamique. Ce théme a d’ailleurs était développé
dans mes études concernant I’infrastructure historique de la société islamique
et en occurence en lran.
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De nombreuses confusions, basées sur les données légendaires
se produisirent au cours du temps et peu a peu Buhlil devint un
personnage-type célébre dans la poésie et les recueils de contes.
De ce fait, les époques suivantes s’enrichirent d’anecdotes et d’his-
toires concernant Buhlil chez les différents auteurs de tout genre.

QAadi Nurallah Shishtar? (tué en 1019/1610 par I’ordre du
roi mogol des Indes a cause de ses idées anti-sunnites), connu par
son prosélytisme shi‘ite, fait de Buhlll un grand mystique shi'ite
et commence, dans son MadJjalis al-Mu’mininl (les Séances des
croyants), la biographie de Buhlil par les phrases suivantes:

c-J }ji il JWI 3jf-jj Jo+,
0-d 05 ji
W eiijj jiju jl —sjraa
JAN) .. jicail jos

« Le cheikh vertueux, Buhlil fils de ‘Amr, le sage arrivé dans la proximité
de I'amour de Dieu — que Dieu réjouisse son ame — avait pour nom
véritable VVVahab ibn ‘Amr. Il est classé dans la catégorie des “sages-naifs”
et ceux qui ne possedent pas de connaissance le qualifient de “fou” (divana).
Né a Koufa, il est d’aprés le Tarikh-c Gozida un des cousins de Harin ar-
Rashld. 11 a été un éléve proche de I’Imam magnanime Dja'far as-Sadiq... ».
Puis, il ajoute que « Haruin, pour garder son royaume, avait I’intention de
faire disparaitre le vénéré Imam (il doit s’agir certainement du 7e Imam,
Mdsa al-Kazim) et cherchait des prétextes pour le tuer afin d’étre rassuré de
ce coté-la. Il accusa enfin I’Imam de préparer une subversion contre lui et
exigea des savants croyants de son époque un fatwa pour son exécution.
Buhlil se rendit auprés de I’lmam, I’informa et lui demanda ses instructions.
L’Imam lui recommanda de faire semblant d’étre fou et d’étre déchainé.
C’est ainsi que Buhlil se libéra des contraintes que le calife lui imposait. »

Plusieurs récits et faits dont une partie a été ci-dessus citée
sont rapportés par Qacli Nurallah dans son livre: parmi ces récits,
se trouve une longue histoire sur la rencontre de Buhlil avec ‘Umar
ibn ‘Ata ‘Adwi, un descendant de ‘Umar (le 2e Calife aprés le Pro-
phéte). Cette rencontre aurait eu lieu a Basrah dans la maison de
Muhammad ibn Sulayman (un cousin de Hariin ar-Rashid).
La sympathie de Buhlil pour la famille de ‘Ali ainsi que son atta-
chement au 6e Imam shi‘ite, Imam Dja‘far as-Sadiq ont été
largement exposés au long de cette histoire. L’auteur de Madjalis
al-Mu’minin prétend avoir tiré ce récit d’un livre appelé Kitab

1 Ed. de Tabriz, s.d., pp. 252-255.
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al-Iclah de Muhammad ibn Dja'far at-Tabari. Il mentionne aussi
la célebre discussion de Buhlil avec Abl-Hanifah (Maitre du
rite sunnite hanafite), discussion rapportée également dans le
Djam‘i at-Tamthil de Djabla-rudit:

«Un jour Buhlil, le sage qui faisait semblant d’étre fou, passait devant le
lieu ou Abl-Hanifah donnait des cours. Il entendit que celui-ci racontait
a ses éléves et a ses disciples que les savants shfites, dans leur croyance,
avaient foi en trois choses qu’il lui était impossible d’admettre. La premiére
était que, selon eux, Satan sera brQlé par le feu le Jour du Jugement.
Puisque Satan a été créé par le feu comment pourrait-il étre brdlé. Deux
éléments de la méme nature ne peuvent pas se détruire I’'un par I’autre.
Deuxiemement, ils disaient que Dieu ne pouvait étre vu par les yeux. Il est
impossible qu’une chose qui a une existence réelle ne soit pas vue. Troisieme-
ment, ils disaient que I’homme était lui seul responsable de ses actions.
Cela également s’oppose a la raison. Alors Buhlil ramassa une motte de
terre et la langa sur Abu-Hanifah dont la téte se brisa. Puis, il prit la fuite.
Les disciples poursuivirent Buhlil qu’ils atteignirent et I'emmenérent
.chez le calife. Abl-Hanifah rejoignit les disciples dans la cour du calife.
Celui-ci demanda la raison pour laquelle Buhlil avait agi de telle sorte.
Buhlul rétorqua: “par cet acte, j’ai répondu a ses questions”. Le calife
voulut une explication. Buhlil dit: “j’ai lancé une motte de terre involon-
tairement sur sa téte. Qu’il me montre la douleur qu’il ressent”. Les assis-
,tants de I’assemblée admirérent la connaissance et la science de Buhlul.
Abi-Hanifah fut confus. »

La réponse de Buhlil exprimait la pensée énoncée auparavant
par Abl-Hanifah qui disait que I’hnomme n’était pas responsable
de ses actes. Buhlul de cette facon voulait prouver que la théorie
de la non-responsabilité de I’homme était inexacte. En plus, Abu-
Hanifah prétendait que Dieu pouvait étre vu. Buhlil affirma que
toute chose dont I’existence est ressentie n’est pas nécessairement
vue par les yeux. Il est & préciser que ce dernier argument est
en désaccord, en principe, avec les idées des hérésies extrémistes.

Plusieurs autres récits qui se référent, soit au prosélytisme
shi'ite de Buhlil, soit & son extréme habileté de réponse quand
on lui tend un piége, sont mentionnés de la fagon suivante dans
le Madjalis al-Mu’minin :

« On lui raconta la tradition selon laquelle ‘Ayishah (la femme du Prophéte)
avait dit: «Sije me trouvais a la Nuit de la Destinée 2, je ne demanderais

1 J’ai préféré traduire ici la version relatée par ce dernier livre, bien qu’il
différe peu de celle rapportée par Shishtari.
2 Laylat al-Qadr a laquelle le Coran (XCVII, 1) fait allusion.
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de mon Seigneur que le pardon et le salut”. Buhlil dit que la suite de cette
tradtion n’a pas été révélée. Elle aurait certainement ajouté: “et je ne
demanderais que la victoire sur ‘Ali”, ce qui était bien un des désirs de
‘Ayishah »*.

« On demanda a Buhlil de compter les fous de Basrah. Il répondit: “les
fous sont tellement nombreux qu’il m’est impossible de les compter. De-
mandez-moi plutét de compter les rares sages de cette ville”. »

« Un jour Harin ar-Rashid a vu Buhlil qui se servait d’une tige de roseau
en guise de cheval et courait avec des enfants. Harlin s’avanca et lui demanda
un conseil. Buhlul dit: “regarde les anciens palais des monarques et leurs
tombes et ceux-ci le renseigneront mieux que moi”. Harln exigea un autre
conseil. Buhlil dit: “Dieu inscrit dans le Registre des bons deux catégories
d’étres: ceux a qui Dieu a octroyé la beauté et qui savent préserver leur
chasteté; et ceux a qui Dieu a donné la richesse et qui aident les nécessiteux”.
Harin pensa que Buhlil par cette allusion lui demandait une aide. Il lui
dit: “j’ordonne qu’on paye tes dettes”. Buhlil s’opposa fortement a cette
proposition en disant qu’une personne endettée ne paye pas la dette d’une
autre personne. “Ce que tu possédes déja représente une dette que tu as
envers le peuple. Rembourse celle-ci et ne cherche pas en vain a me rendre
reconnaissant”. Harun dit: “dans ce cas exige de moi autre chose”. Buhlil
dit: “mon vceu est que tu ne viennes pas me voir et que tu ne veuilles pas
non plus que je vienne te voir”. Puis, faisant galoper son cheval imaginaire,
il cria: “éloignez-vous, car mon cheval a I’habitude de ruer”.»

«On a rapporté de Sari as-Saqa(i (célebre mystique musulman mort en
257/870 a Baghdad) qu’un jour en passant dans un cimetiére, il avait vu
Buhlil assis sur une tombe, les jambes allongées et jouant avec la poussiéere.
As-Saqafi avait dit a Buhlll: “tu passes beaucoup de temps dans ce cime-
tiere”. Buhlil avait répondu qu’il habitait chez des gens qui ne lui nuisaient
pas et lorsqu’il s’absentait ceux-ci ne se livraient pas a la médisance contre
lui. As-SaqaCi lui avait dit que le prix du pain avait augmenté et de prier
Dieu de les sauver de ce malheur. Buhlil avait répondu que cela I'importait
peu et qu’il n"avait cure de rien, méme si le prix d’un grain de blé ou d’orge
arrivait au méme taux que l’argent et I’or. Il avait dit ensuite qu’il se
donnait a la servitude de Dieu et que c’était a Dieu de le nourrir. »

« Un jour, le vizir du calife dit a Buhlul: “réjouis-toi, le calife t’a donné un
rang élevé; les porcs et les ours seront désormais sous tes ordres”. Buhlul
répondit: “prépare-toi et ne me désobéis pas, tu es maintenant mon sujet”.
A ces mots les assistants éclaterent de rire et le vizir rougit de honte. »1

1 En effet, apres I’assasinat de ‘Uthman (le 3e Calife) une bataille survint
entre 'Ali (qui venait d’étre élu comme Calife) et Talha et Zubayr (deux alliés),
prétendant eux aussi au califat. 'Ayishah (la fille d’Abii-Bakr et la femme du
Prophete) par sa présence aida moralement tout au début ces deux alliés, mais
trés vite elle regretta sa position et retourna a la Mecque. On donna le nom de
Djamal & cette guerre, car ‘Ayishah était montée sur un chameau (djamal)
pour assister a la rencontre des deux armées. Finalement ce fut ‘Ali qui remporta
la victoire et les dissidents se joignirent a lui.
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Les anecdotes centrées sur Buhlil prennent un nouvel élan.
C’est alors que Mohammad Djabla-rudi (ou Habla-rad! selon
d’autres), l’auteur de Djami‘ at-Tamthit (recueil de proverbes
et de contes écrit en 1054 H./1644 a Haydar-abad du Deccan)
rassemble, avec une sensibilité shi'ite, les trois récits sur les ren-
contres et les discussions d e ‘Abdallah Mubarak2, Cheikh Djunayd
de Baghdads et Abu-Hanifah avec Buhlil. Le troisieme récit,
cité ci-dessus, a été déja mentionné par Qadi Nurallah Shushtari
dans son Madjalis al-Mu’minin. Voici les deux autres:

1. «Un jour ‘Abdallah Mubarak était allé a la campagne dans I’intention
de voir Buhlil Dana (B. le sage). Celui-ci, nu des pieds a la téte, criait sans
cesse le nom d’Allah. ‘Abdallah s’avanca vers lui et le salua. Buhldl lui
rendit sa salutation. ‘Abdallah lui dit: “& Cheikh, je te prie de me donner
un conseil et de m’expliquer comment I’on peut vivre dans ce monde et
continuer la vie d’ici-bas tout en restant éloigné du péché. Je suis un homme
pécheur et je n’arrive pas a me libérer de mon ame rebelle. Montre-moi
un chemin afin que par la bénédiction de ton souffle je trouve le salut”.
Buhlil lui répondit: “6 ‘Abdallah, je suis un homme errant et déja dans
I'impossibilité de m’aider moi-méme, alors que peux-tu attendre d’un fou
comme moi. Sije possédais la raison, les gens ne me traiteraient pas de fou.
Quel effet aurait la parole des fous et qui l’accepterait? Va, cherche un
sage”. ‘Abdallah dit: “6 Cheikh, le fou est lucide pour ses propres affaires*
et en plus comme on a dit il faut entendre la vérité de la bouche d'unfou *.
Buhlil se tut et ‘Abdallah de nouveau insista et implora: “& Cheikh, ne
me désespére pas, je viens vers toi confiant.

Si tu vois un aveugle et un puits devant lui
Et si tu restes sans rien dire, tu commettras un péché".

Puis, il ajouta: “j’arrive ici ayant fait un long trajet avec le cceur pur et la
foi en toi et cela afin que tu m’indiques la voie qui mene a I’au-dela ; alors
pourquoi restes-tu silencieux?”. Buhlul leva la téte et dit: “6 ‘Abdallah,
promets-moi de respecter quatre conditions et de ne pas aller contre les
paroles de ce fou que je suis; c’est seulement a partir de ce moment que je

1 Ed. lithogr., Téhéran, 1314 H.L. (= 1896), pp. 165-169; éd. de Librai-
rie ‘Elmi, Téhéran, s.d. pp. 133-137.

2 Abi-‘Abd ar-Rahméan ‘Abdallah ibn al-Mubarak al-Marwazi (118/
736-182/798), dévot et savant traditionaliste du deuxiéme siécle de I'Hégire.
Voir Wafayat al-A'yan d’iBN Khallakan, éd. de I. ‘Abbas, Beyrouth, 1970,
t. 3, pp. 32-34.

8 Abu-1-Qasim ibn Muhammad al-Djunayd al-Baghdadi mort en 297H./
910 était le neveu de Sari as-Saqati, un célebre soufi qui fut son initiateur. Voir
M. Mokri, La mystique musulmane, in Encyclopédie des mystiques, éd. de Laffont,
Paris, 1972, pp. 391-419, 482-485, 519-525.

La rencontre de Djunayd avec Buhlil me parait trés invraisemblable.

« s Proverbes persans.
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te donnerai le conseil et je te dirai quelque chose qui te conduira a ton salut
et plus aucun péché ne sera enregistré pour toi dans I’au-dela”. ‘Abdallah
demanda quelles étaient ces conditions. Buhldl lui dit: “la premiére con-
didon est que lorsque tu commettras un péché et que tu iras a I’encontre
de I’ordre de Dieu, tu ne devras plus te nourrir de son pain quotidien”.
‘Abdallah rétorqua: “de qui vais-je manger le pain?”. Buhlil dit: “tu
prétends étre son serviteur et tu manges sa subsistance, ce n’est pas la con-
duite d’un homme raisonnable de contredire le commandement de son
maitre. Sois équitable, est-ce la condition d’étre son serviteur?”. ‘Abdallah
répondit: “tu as raison”.

Buhlil : dit “la deuxiéme condition est que lorsque tu commettras un péché
tu ne devras pas rester dans son royaume”. ‘Abdallah répondit: “ceci se
révele plus diflicile que de commettre un péché; partout nous sommes dans
le royaume et la terre de Dieu, ou dois-je aller?”. Buhlll dit: “c’est scan-
daleux que tu manges sa nourriture et que tu demeures dans son royaume
sans obéir a ses ordres. Sois équitable, est-ce cela la condition d’étre son
serviteur? Dieu a dit: en Vérité, c’est vers nous qu'aura lieu le retour; c’est alors
a nous de leur demander leur compte” *,

“La troisieme condition est que lorsque tu voudras commettre un péché
et que tu désireras aller a I’encontre de son ordre, tu devras te cacher pour
qu’il ne te voit pas et pour qu’il ne prenne pas conscience de ton état.
Dans ce cas, fais tout ce que tu souhaites de faire. ‘Abdallah dit: “ceci est
encore plus difficile; Dieu le Trés-Haut connait et voit tout. Dieu est partout
présent et chaque chose faite par un serviteur est sue et vue par Dieu”.
Buhlul dit: “puisque tu es un homme sage et tu sais qu’il est partout
présent et voit tout, c’est donc inadmissible que tu te nourrisses de ce que
Dieu t’envoie a manger et que tu restes dans son royaume et que tu t’exposes
devant lui, et malgré cela tu lui désobéis. Dieu a dit: ‘6 Prophete, ne croispas
que Dieu soit indifférent a tout ce que commettent les injustes’ ” s. ‘Abdallah répon-
dit: “ceci est vrai”.

“La quatrieme condition est que lorsque I’Ange de la mort paraitra sou-
dainement devant toi pour exécuter l'ordre de Dieu et pour te prendre
I’ame, demande-lui qu’il te laisse un délai afin de faire tes adieux a tes
enfants et a tes amis. Cela pour te faire pardonner les fautes que tu as com-
mises envers eux et ainsi pour préparer le viatique pour le voyage dans
I’autre monde”. ‘Abdallah répondit: “c’est une condition encore plus
embarrassante. Comment I’Ange de la mort me donnera-t-il ce délai au
moment ou je rendrai mon ame ?”. Buhlul dit: “6 homme sage, puisque tu
sais qu’il n’existe aucun remede pour la mort et que tu ne peux en aucune
fagon I’éloigner et que tu sais aussi que le messager de la mort arrivera sans
que tu sois prévenu et qu’il ne te donnera pas un instant de plus pour vivre
et cela selon la parole de Dieu : 'lorsque leur terme arrive, on nepeut le reculer ni
I’avancer d’une heure’ 3, réveille-toi 6 ‘Abdallah et abandonne ton orgueil
avec lucidité. Ecoute la vérité de la bouche de ce fou que je suis et occupe-toi
de ta propre affaire et de I’'autre monde qui sera bientot le tien. Tu as

i Coran, LXXXVIII, 25-26.
» Coran, VII, 43.
8 Coran, VII, 32.
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devant toi un long chemin a parcourir, approvisionne-toi pendant cette
vie si courte et ne remets pas au lendemain ce que tu peux faire aujourd’hui.
Il est possible que tu ne vives pas jusqu’a demain, profite de cet instant
précis et ne néglige pas les choses de I'au-dela. Prépare-toi aujourd’hui,
car demain tes regrets ne t’apporteront rien”. Lorsque ‘Abdallah entendit
ces conseils, il baissa la téte et se plongea dans des pensées profondes. Buhlil
dit: “06 ‘Abdallah, a moi qui suis fou tu as demandé un conseil qui demain,
sans doute, te servira a quelque chose, pourquoi baisses-tu la téte? Que
feras-tu demain au jour de la Résurrection au moment ou tu devras rendre
des comptes devant les anges impitoyables et terrifiants chargés de faire des
supplices? Qu’auras-tu a répondre a ce qui tu sera demandé? Si dans ce
monde-ci, il n’y a rien a te reprocher, demain, la, tu n’auras cure de rien”.
Alors ‘Abdallah leva la téte et lui dit: “6 cheikh, j’ai entendu du fond de
tout mon cceur et avec toute mon ame tes conseils. J’accepte ces quatre
conditions, mais ajoute encore a celles-ci quelques autres paroles”. Buhlil
dit: “06 ‘Abdallah le serviteur de Dieu est tenu d’agir selon I’ordre de Dieu.
Tout ce que le serviteur prononce et écoute doit étre conforme aux com-
mandements de Dieu”.»

2. «On rapporte qu’un jour le Cheikh Djunayd Baghdadi — que la paix
soit sur lui — sortit de la ville de Baghdad pour aller se promener dans la
campagne, tandis que ses disciples le suivaient. Le Cheikh se mit en quéte
pour trouver Buhlil. Les disciples lui dirent, c¢’est un homme fou (mard-e
divana), qu’as-tu a faire avec lui. Le cheikh répondit: “Allez le chercher et
amenez-le moi, j’ai besoin de lui parler”. Les dispeiles trouverent Buhlil
quelque part dans la campagne et ils conduisirent Djunayd vers lui. Buhlil
était allongé sur le sol, la téte posée sur une brique. Il était dans un état
de stupéfaction et d’émerveillement. Djunayd le salua et Buhlul rendit
la salutation en lui demandant qui il était. Le cheikh répondit: “je suis
Djunayd Baghdadi”. Buhlal dit: “c’est toi Abu-1-Qasim, ce cheikh de
Baghdad qui prétend conduire les gens dans la bonne voie”. Djunayd dit:
“oui”. Buhlldl lui demanda si celui-ci connaissait la facon de manger.
Djunayd répondit positivement. Alors, Buhlil exigea qu’il lui montre sa
maniére de prendre les repas. Djunayd dit: “tout d’abord, je prononce
bismillah (— au nom de Dieu) et puis je commence a manger ce qui est
présenté juste devant moi; je prends des petites bouchées que je mets
chaque fois a droite de ma bouche. Je les mache doucement et je ne fixe
pas mon regard sur les bouchées que prennent les autres. En mangeant,
je n’oublie pas Dieu et a chaque bouchée que je prends, je dis al-hamdu-
lillah (= louange a Dieu). Je me lave les mains au début et a la fin de cha-
que repas”. Buhlil se leva et fit un geste de mécontentement en lui disant:
“tu veux étre le guide des hommes, mais tu ne sais méme pas manger
correctement” et puis il prit son chemin. Les disciples dirent a Djunayd:
“0 cheikh, c’est un homme fou, [ne préte pas attention a ses paroles],
Djunayd répondit: “lefou est lucide pour ses propres affairesl, il faut entendre
la vérité de la bouche d’unfou” 2et puis il suivit Buhlil jusqu’a ce qu’il s’arréte
dans un endroit ou il y avait des maisons en ruine. Djunayd de nouveau
se présenta a lui et celui-ci demanda encore a qui il avait affaire. Djunayd

* 2 Proverbes persans.
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répondit: “le cheikh de Baghdad qui ne sait méme pas manger”. BuhlQI
dit: “eh bien, sais -tu au moins parler?”. Djunayd dit: “oui”. Buhlil
lui demanda d’exposer sa facon de parler, Djunayd dit: “je parle au moment
ou cela s’avére nécessaire et je n’en dis ni plus ni moins qu’il n’en faut. Je
m’adapte au langage des personnes avec qui je discute afin qu’elles puissent
me comprendre aisément. J’invite les gens a obéir a Dieu et a son Envoyé.
Je m’efforce de parler de fagcon a ce que les gens ne s’ennuient pas avec moi
et aucune des subtilités des sciences apparentes et cachées ne m’échappent”.
Puis, il expliqua tout ce qui entre en relation avec I’art de parler. Buhlil
dit: “jétais déja dégu par ta fagon de manger, mais je constate encore que
tu ne sais méme pas parler”. Il se leva dédaigneusement et continua son
chemin. Les disciples dirent: “6 cheikh, c’est un homme fou, qu’attends-tu
de lui?”. Djunayd répondit: “j'ai quelque chose a lui demander, vous ne
pouvez pas le comprendre”, et il le suivit jusqu’a ce qu’il le rejoigne.
Buhlil s’adressa a lui: “que veux-tu de moi, toi qui ne sais ni manger ni
parler? sais-tu enfin la fagcon de dormir?”. Djunayd répondit: “oui, je
sais; apres avoir fait ma priere et mes invocations a Dieu, je revéts mes habits
de nuit et je vais me coucher”. Puis, il raconta tout ce qu’il avait appris des
traditions attribuées au Prophéte sur la fagon de dormir. Buhlidl lui fit
comprendre qu’il ne savait pas non plus la facon de dormir. Il voulut alors
se lever pour partir, mais Djunayd le retint par le pli de sa robe et lui dit:
“puisque je ne sais rien, enseigne-moi donc tout cela pour I’'amour de Dieu”.
Buhlidl dit: “tu prétendais jusqu’ici tout savoir, c’est pourquoi je m’éloignais
de toi, maintenant que tu avoues ton ignorance, je vais tout t’apprendre.
Toutes les choses que tu m’as racontées jusqu’a présent n’étaient qu’acces-
soircs. En ce qui concerne la fagon de manger, I’essentiel est que la nourriture
soit acquise licitement. Si pour un repas illicite tu accomplis une centaine
de ces cérémonies que tu m'as mentionnées précédemment, celles-ci ne
sont d’aucune utilité, au contraire, elles causent la noirceur de ton ame”.
Djunayd dit: “c’est vrai, que Dieu te récompense!”. Buhlll ajouta: “quant
a la fagon de parler, c’est plutdt le ceeur qui doit étre pur et I'intention qui
doit étre bonne. Ces paroles doivent plaire a Dieu et il ne faut pas qu’elles
soient attachées a un but intéressé concernant la vie d’ici-bas, sinon elles
seront vaines et ne t’apporteront que des malheurs. Donc le silence ou la
parole dans le sens de Dieu sont préférables. Tout ce que tu as énoncé sur
la facon de dormir est aussi accessoire. L’essentiel est qu’au moment de te
coucher, I'hostilité, la haine et la jalousie envers les musulmans n’occupent
aucune place dans ton cceur. Il ne faut pas non plus que I’'amour pour ce
monde matériel et sa richesse subsiste dans ton cceur. Au contraire, Dieu
doit étre présent dans ta mémoire jusqu’a ce que tu t’endormes”.

En entendant tout cela, Djunayd baisa la main de Buhlil et lui rendit des
louanges. Les disciples qui prenaient Buhlil pour un fou s’oubliérent eux-
mémes ainsi que leurs actions qu’ils avaient faites auparavant. lls recom-
mencerent leur servitude envers Dieu d’aprés la maniere enseignée par
Buhliil. »

«Le Djami‘ at-Tamthil mentionne également que Buhlil était le cousin
(‘am-zada) de Harin ar-Rashid et était 1’éleve de Dja’far Sadiq (le 6e
Imam shfite). C’était un des savants et des hommes pieux de cette époque.
Des qu’il entendit qu’on accusait I'Imam Miusa al-Kazim (le 7e Imam)
et que les agents de I’Etat demandaient un fatuia pour le tuer, Buhlil,
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selon I'ordre de cet Imam, prit le visage d’un fou afin d’éviter la pression
insupportable de Har(n ar-Rashld dans cette affaire. 11 se dévétit et partit
vivre dans le désert a I'instar de Madjnin. »

Habiballah ibn ‘Ali-Madad, l'auteur de Ria<f al-Hikayat1
destine le troisieme chapitre de son livre aux histoires sur les fous
(hekéyét-e divanagan). Parmi les 22 anecdotes réunies dans ce chapitre
la 20e (rencontre de ‘Abdallah Mubéarak avec Buhlil), la seule
histoire parlant de Buhlil, est un résumé tiré, comme il le dit lui-
méme, de Djami* at-Tamthil.

L’ambiance créée par les récits des Mille et une nuits ainsi que
la richesse et la débauche de certains milieux de Baghdad a I’époque
de Harln ar-Rashid et son fils Ma’min ont motivé un nombre
non négligeable de légendes postérieures dans lesquelles Buhlil
a pris un nouvel aspect. Son agilité pour répondre et sa subtilité
d’esprit moqueur firent de lui un bouffon du calife. 1l est méme
devenu plus tard un héros de contes érotiques dont les aventures
sont relatées en partie dans al-Rawdal-Stir2 (« leJardin parfumé »).
Ni I'auteur de ce dernier livre, an-Nafzawl, ni la date de sa com-
position, 925 H./1519 ne me paraissent absolument certains en
raison de plusieurs contraditions et inégalités flagrantes du livre.
En effet, cet ouvrage est beaucoup plus tardif par rapport a la
date prétendue. La compilation de cette ceuvre me semble égale-
ment &tre modelée artificiellement sur un certain nombre d’ouvrages
récents.

Le sens du mot buhlul «le rieur » et «I’hnomme généreux »
ainsi que son étymologie remontant a la racine BHL et sa méta-
thése BLH « étre niais » ne restent certainement pas sans influencer
la présentation de I’nomme historique qu’est Buhlil et les 1égendes
tramées autour de luid.

1 Ed. lithogr. de Téhéran, 1352 H.L./1933, pp. 68-69.
2 Lanouvelle éd. : Le Jardin parfumé, manuel d’Erotologie arabe du Cheikh
Nefzaoui, 1972, Régine Deforges.

8 Cf. E.Il. (nouvelle édition, t. I, p. 1328): Buhlil. — Il est a noter que
ce nom se prononce en persan, turc et kurde également Bahlul et plus particu-

lierement Buhlul JdAfi en kurde et en gourani, comme on le voit dans le texte
du traité a.lf. étudié ici (qu’on peut d’ailleurs lire aussi Bahlil).
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De toutes ces idées et de ces citations il résulte deux orien-
tations différentes qui se rejoignent d’ailleurs dans un certain
contexte.

Tout d’abord, le soupgon sur le rattachement de Buhlil
au Shi‘isme devenu plus tard un fait certain aux yeux des auteurs
shi'ites. La structure de shi'isme duodécimain n’admet, comme
d’ailleurs dans I’orthodoxie de I’lslam, aucune personne supérieure
au Prophéte et aux Imams, ce qui s’avére parfaitement logique. Le
rang le plus élevé que peut occuper Buhlil dans ce contexte con-
siste a étre un saint homme, a savoir un grand mystique ou un
savant vertueux. C’est cette image précise qu’ont rendu de Buhlil
les écrivains shi'ites et mémes les sunnites. Quant aux extrémistes
shl'ites leur position difféere considérablement: c’est plutét I'image
de Dieu que I’on attribue a un homme tel que Buhlil. Celle-ci

est en accord avec la structure de la secte.

On voit ostensiblement qu’un homme qualifié d’opposant
aux exaspérations de son époque et a la tyrannie du pouvoir quasi
monarchique attire nécessairement la sympathie des gens. Il prend
peu a peu I’aspect d'un saint qui le conduit a la divinté, chez des
groupements disponibles & accueillir ces idées.

En deuxiéme lieu, la naiveté touchante de Buhlul, rejettant
toute ambition déviatrice a I’encontre de I’lIslam édifiant I’lhnomme,
s’oppose sensiblement & la courtisancrie trompeuse et corruptrice.
Les deux épithétes «fou» (divana) et «sage» (dénd), attribuées a
ce personnage, foisonnent dans la plupart des textes et révelent le
double visage d’une société soumise a la critique des musulmans
pieux.

Qu’il s’agisse de la piété ou de la sagesse a I’apparence naive,
la conclusion en est la méme. Buhlil adopte une attitude particu-
liere pour affronter la tyrannie et le despotisme latent qui pré-
sentent la source de toutes les aliénations. Par ses remarques
piquantes, Buhlil s’allie profondément a I’esprit libérateur et
anti-idolatre de I’Islam.

Les conditions sociales ont tramé autour de cette époque d’or
du califat de Baghdad I'image de Buhlll. Cette image s’oppose,
pour une catégorie de gens défavorises, a celle de ceux qui
détiennent le pouvoir. Buhlil devient au cours du temps un
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N

personnage-type dont I’apologie sert a actualiser un certain
mécontentement. Il n’est donc plus étonnant qu’un processus
psycho-social éléve successivement le rang de Buhlul et lui fasse
atteindre, dans les milieux extrémistes, I'image méme de Dieu.
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TRANSCRIPTION DU

Dawra-y Buhlul

. Buhlil maram:

rabb-i "alamin-i.

Buhlil-anani, rabb-i ‘alamin-i.
iahar malak-an-im lakir karin.
Nujimi-m, Hatim, Rajab-im bini.
(ani Lara bim la Mah-Haftin-i.
. Baba Lara marami:

wa Hafiin-awa.

jam-é mon nia wa Haftin-awa.
Sikar-6-m award wa kamin-awa.
Buhlll xuda-m-a wa Amin-awa

. Rajab marami}-.

Amin-im karadan.

Buhlil xudad-m-a, Amin-im kardan.
Hatim-il na bahr Qiilzum awardan.
dana-y-w-an xalk-an diwana kardan.

. Buhldl marami:

diwana-y zahir.

déna-y yar-an-im, diwana-y zahir.
Zahir-u ‘abath kaftan na bayir.
Rajab-im Nasim, Lara-m-an wayir.

. Hatim marami-.
Ramz-i diwéna.
Héatim-anéni, Ramz-i diwéna.
dand-y ‘amm-andn wa bi bahdna.
yar-an fardg-an na wayli yana.

. Nujiim maramd:
Salih biani.

TEXTE
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na dawra-y N&'lth, S&lih biani.
Qindil-i Na‘lth, yar-an diani.
na dawr-i Samar, Matad Ham.
7. Rajab marcani:
Rajab-im na-y ja.
Nasim biani, Rajab-im na-y ja.
iani Iskandar biani ham-ta.
fBuhlilj diwana-y art}, dana-y sama.
8. Béba-Lara marami:
aw sar-sipirda.
jibra'il-anani, aw sar-sipirda.
Muhammad /min/ birdim na piH-i parda.
gawl-é-w-im lani Buhliil-im karda.

9. Buhlul marami:
aw gawl-i yar-an.
wa ganin-i sart, aw gawl-i yar-an.
iani Mawla bim girdimén iar-an.
yar-an-im kardan wa gawa-y mar-an.
awwal &xir-im Yar.



TRADUCTION DU TEXTE

1. Buhliil déclare:

Je suis le Seigneur des Mondes.

Je suis Buhlul, je suis le Seigneur des Mondes.

Les Quatre Anges sont a mon service.

Us sont Nudjumi, Hatiml, Radjab;

Quant a Lara, j’étais avec lui au sein de Mah-Haftin.

2. Baba-Lara déclare:
Dans Haftin.
Nous nous sommes réunis en Assemblée dans Haftin.
Du lieu ou je guettais, j’ai apporté un gibier.
Buhlll est mon Dieu accompagné de Amin.

3. Radjab déclare:
Il a créé mon Amin.
Buhlil est mon Dieu, il a créé mon Amin.
Il a rapporté, de la Mer de Qulzum8& Hatim.
Il est un sage, mais les gens I’ont pris pour fou s.

4. Buhlil déclare:
Le fou en apparence.
Je suis le sage des Compagnons, le fou en apparence.
L’apparence et le futile sont tombés dans la terre aride.
Mon Radjab manifeste Nasim, mon Lara est Wayir.

5. Hatim déclare:
Ramz devenue folle.
Je suis H&tim, apparition de Ramz devenue folle.

1 Voir le commentaire de ce verset.

* Méditerranée.

8 Littéralement: «Les gens [1] ont rendu fou », tournure elliptique éclai-
rée par le contexte.
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Je suis le sage incontesté de tout le monde,

6 Compagnons, c’est le moment de la séparation et de I’errance
loin de la maison.

. Nudjim déclare:

J’ai été Salih.

A I’époque de Na'lth, j’ai été Salih.

J’ai vu, 6 Compagnons, Qindil, le Page de Na'lith.

Au temps de Shamar, je suis entré dans [le corps] de Mata.

. Radjah déclare:

En ce lieu je suis Radjah.

J’ai été Nasim, en ce lieu je suis Radjah.

Avec Alexandre j’ai été ami.

Buhlil est le fou sur la terre, le sage dans le ciel.

. Baba-Lara déclare:

A qui on lui «livre » la téte.

Je suis Djibra’ll (= Gabriel) a qui on lui «livre» la téte.
C’est moi qui amena Muhammad derriére le voile.

J’ai conclu un Pacte avec Buhlul.

. Buhlul déclare:

D’aprés la promesse des Compagnons.

Selon la loi du Pacte, d’aprés la promesse des Compagnons.
J’étais avec Mawla, nous avons pris des villes.

J’ai transformé mes Compagnons sous I’habit des serpents.

Mon Commencement et ma Fin sont Yar.



COMMENTAIRES

Verset |

— «Le Seigneur des Mondes», expression tirée du Qjir'an
(Surate Féatiha, 1).

— Le nom de Salih cité dans le 4e hémistiche présente une
double possibilité dans I’interprétation et la traduction:

1° Sélih, la Manifestation de Pir-Misi a I’époque de Baba-
Na'lth, (cf. Le Chasseur de Dieu..., verset 118 et les notes 185,
202; le Shéh-Nama-ye Hagiqat, dist. 5977 et 5984) est mentionné
ici comme ancienne apparition de Nudjimi et c’est, exactement,
ce que la tradition confirme. Dans ce cas, il faut traduire ainsi cet
hémistiche: «Mon Nudjimi qui est Salih, [puis] Radjab».

2° Le nom de Sélih remonte a une erreur de scribe ou d’un
copiste ancien dans I’esprit de qui ce personnage manifestait
Nudjimi a I’époque de Buhlil. Ce nom remplace, en effet, le nom
de Hatim, ce que le contexte et la syntaxe grammaticale attestent:
I’hémistiche 3 fait allusion & Quatre Anges (Cahér Malakan) au
service de Buhlil et les hémistiches 4 et 5 les citent I'un aprés
Iautre. 1l s’agit donc de Nudjimi, Hatim, Radjab et [Baba-]
Lara.

J’ai préféré la deuxiéme éventualité qui me parait la plus
plausible et la plus logique.

— Le cinquiéme hémistiche désigne le lieu dans lequel Buhll
était a cOté de Lara sous le nom de Mah-Haftan qu’on doit corriger
en Mah-Haftin pour accorder sa rime avec celle des hémistiches
précédents. Ce terme est répété d’ailleurs dans le premier et le
second hémistiches du verset 2 qui le suivent. Cette fois-ci ce terme
est cité sous une forme abrégée,/fg/li,avec la chute de la premiére
partie: Mah~. 1l n’y a pas de doute que ces deux formes, I’'une pleine



54 U. 1fokR1

et I’autre abrégée, traduisent un seul nom de lieu ou Buhlil accom-
pagnait Lara et dans lequel une Assemblée a été tenue.

Le rythme ou la rime de Haftin ne laisse aucun doute, répétons-
le, sur I’exactitude de la prononciation deMah-Haftin dont I’'ortho-
graphe omet, par négligence, un : dans la syllabe finale. En re-
vanche, une coupure mal placée sépare dans le verset 2 le n final
du reste du mot et le rattache a la deuxieme particule de Yizafat
(dans le cas ou le nom a été précédé par une préposition). Le texte
inscrit wa Hafti-nawa ( §* ), que doit étre remplacé par
wa Haftin-awa ( ), c’est-a-dire «dans Haftin ».

Quant a la localisation de ce lieu, je n’ai trouvé jusqu’ici dans
aucun texte toponymique et nul autre lieu un vestige quelconque
de ce terme. La premiere partie, Mah-, sans doute correspond a
celui qui précéde les noms des lieux Mah al-Kifa ( ),
Mah al-Basrah ( > Méah-Dinér ( ) et Mé&h- Sabadhén
(ji-L=* 0U) ou Masabadhan ( «jIL-I» ), tous situés a I’ouest de I’lIran
dans la province de Médie méridionale. Le terme Mah équivaut
au mot persan Mad (= Meéde, Médie) présenté dans les toponymies
anciennes arabo-persanes, comme on le voit sous la forme Mah
et parfois M&s. Un point de repére est déja acquis: il s’agit
d’une localité située a I'ouest de I’lran au Kurdistan ou éven-
tuellement aux confins de cette province et celle de Luristan.

Verset 2

— L’Assemblée tenue a [Mah]-Haftin a laquelle fait allusion
Baba-Lara doit étre un des moments mémorables de la secte dans
son histoire traditionnelle.

— Le gibier que Bébéa-Lara a rapporté de son lieu de guet ne
pourrait étre que T'«étre de I’Epiphanie » qu’est Buhlul. Baba-
Lara, I’apparition de Pir-Binyamin (Gabriel) a cette époque,
a guetté patiemment longtemps avant la venue de Dieu dans ce
monde. Cela est conforme aux regles selon lesquelles chaque fois
que la Divinité se manifeste, les Compagnons célestes incarnés
attendent un peu avant.

La désignation allusive de «gibier » (= shikar) pour la Divinité
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remonte a la tradition de «la Chasse mystique », telle que je I’ai
déja décrite avec toutes ses modalités et ses conditions inhérentes
dans mon livre Le Chasseur de Dieu ... En effet, cette Chasse mystique
représente non seulement une recherche intérieure en soi, mais aussi
une capture de I’Aigle divin qui consiste a s’enfermer dans I’habit
humain, autrement dit se manifester aux yeux du monde. Sans ces
efforts, la Divinité s’échappera et s’envolera devant I’homme passif
qui reste comme un chasseur sans ardeur.

— Le texte relie Buhlil @ Amin (hémist. 4) par la conjonction

wa, souvent au sens de «et » et ici a celui de «avec; en compagnie
de ». Ce second sens est fréquent dans les textes gouranis, bien que
moins usité que le premier sens.
Amin (= Loyal) est le surnom de Gabriel (Djibra’l)
nommé, chez les Fidéles de Vérité, Pir-Binyamin. A I’époque de
Buhlul, c’est Baba-Lara qui incarne cette entité céleste qu’est
Pir-Binyamin.

Verset 3

— Radjab = Dawid.

— Ramz (ou Ramzbér), «I’Ange Mére de Dieu », peut s’in-
carner a certaines épogues sous les traits d’un homme, ce qui est
arrivé maintes fois dans I’histoire sacrée et traditionnelle des Fidéles
de Vérité. 1l en est ainsi de Hatim qui représentait Ramz au temps
de Buhlul.

Ramz a été créée par Khawandigar (= Dieu) dans la prééter-
nité au sein de la Perle primordiale qui flottait sur les eaux de
I’Océan. C’est a cette derniére idée que I’hémistiche 3 fait allusion.

Verset 4

— Le quatrieme hémistiche présente Lara comme une nou-
velle apparition de Wayir. Ce nom a été également usité dans les
versets 22 et 137 de Dawra-y Diwana-gawra d’une fagon encore
moins précise. J ’ignore jusqu’ici le sens ou la personne que désigne
ce terme.

Verset 5

— Voir ici Iintroduction, le personnage et la nature de 1Jatim.
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Verset 6

— A I’époque de NA&'lth c’était Qindil qui manifestait Rida
(Riz&), un des Sept Compagnons célestes. Cf. Dawra-y Damyari
(Le Chasseur de Dieu...), versets 137, 161 et la note 202.

— L’hémistiche 4 mentionne I’époque de Shamar et I’appari-
tion de Nudjimi (le locuteur du verset) sous I’habit de Mata.
Il est & noter que c’est le seul endroit ou les noms de Shamar et
de Mata ont été mentionnés, avec cette précision, dans les textes
anciens gouranis sur cette époque; a moins qu’il ne s’agisse pas
ici d’une interpellation ou d’une intrusion postérieure a la rédaction
du texte.

Verset 7

— Radjab, la Manifestation de Dawid, témoigne de son
ancienne apparition sous I’habit humain de Nasim, I’écuyer
d’Alexandre.

L’accompagnement de Radjab (sous le revétement de cet
écuyer) avec Alexandre ne nécessite pas obligatoirement que ce
dernier soit considéré du méme rang que Buhlll, & savoir une
Epiphanie. Bien que selon I’apparence on peut déceler une com-
paraison entre le groupe d’Alexandre et Nasim et le groupe de
Buhlil et Radjab, je n’ai vu jusqu’ici aucun texte gourani ahl-i
Haqq qui voue a Alexandre une essence divine. En revanche le
Shéh-Nama-ye Haqigat précise a deux reprises dans les distiques
2020 et 5499 qu’Alexandre manifestait bien I’Ange Israf (= Israfil)
nommé Pir-M{si chez les Fidéles de Vérité.

Verset 8

— C’est a I’Ange Gabriel, appelé Pir-Binyamin de qui Baba-
Lara est une apparition, que les compagnons et les Fidéles « con-
fient leur téte » dans la cérémonie de I’adhésion au Pacte. C’est
également lui qui, selon la tradition, guida le Prophete Muhammad
dans I’Ascension Nocturne au seuil de Dieu jusqu’au derriére le
voile. L’hémistiche 4 fait allusion a une promesse que Dieu formula
a I'intention de Gabriel. Selon cette promesse Dieu se manifestera
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sur la terre et Gabriel subira toutes les conséquences inhérentes a
la condition humaine lors de ses différentes apparitions.

Verset 9

— La tournure syntaxique est a relever ici par une particu-
larité; bien que non fréquente, elle ne manque pas pourtant
d’exemples: en effet, la préposition iani{= avec), désignant «I’ac-
compagnement » (et impossible de le traduire autrement) embrasse
le sens littéral.

La luminosité divine qu’éclaire I’essence de Buhlil est de la
méme nature que celle de Mawla (= ‘AU). Donc si Buhliil accom-
pagnait Mawla, il ne s’agissait que d’un accompagnement de ces
éclats de luminosité, autrement dit I’unicité de leur essence divine.
On peut en conséquence déduire que la tournure de «j’étais avec
Mawlé&» équivaut a «j’ai été Mawla», le témoignage traditionnel
apporté par chaque Epiphanie.

— La Divinité a transformé le Compagnon Dawid a une
certaine époque en serpent (cf. Le Chasseur de Dieu ..., verset 79).
L’hémistiche 4 de ce verset fait allusion a Dawid sans préciser son
nom en parlant de lui sous la forme du pluriel « Compagnons ».
Etant donné lesvertus et les fonctions attribuées a Dawiid, son aspect
combatif et violent exigeait d’avoir parmi ses différentes prises
de corps une enveloppe du serpent en I’espéce. Voir surtout mon
étude sur cette entité dans le J.A., 1974, pp. 47-93.
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Le Shéh-Nama-ye Haqgigatl rapporte un certain nombre d’his-
toires et d’anecdotes dignes d’intérét pour le climat psychique
de I’époque de Harln ar-Rashid, au moins en ce qui concerne
une sensibilité mystique et les ressentiments des sectes extrémistes
de tendances shi'ite et hérétique.

L’auteur de Shah-Nama-ye Hagigat (comme je I’ai expliqué
dans mon étude sur cette somme de connaissances, dans l’intro-
duction de mon édition) est sensé recueillir, a partir des textes et des
traditions inédites de la secte, une abondante quantité de récits
et de données sur Buhlil, comme il a fait a d’autres occasions. La
trouvaille et la mise a jour de ce texte inconnu nous a éclairé, en
partie, sur I’histoire sacrée des Fidéles de Vérité.

Je traduis ici a partir de ce texte persan les matériaux assemblés
au sujet de Bunhlul.

Tout d’abord, dans les distiques 4237-4246, le personnage de
Buhlil et ses suites sont ainsi décrits:

« Puis par I'ordre de Dieu du monde

Le cycle du temps tourna au gré des Abbassides.

Plusieurs d’entre eux se cédérent successivement le trone et passérent
Jusqu’a ce que le commandement parvint aux mains de Hardn.
A cette époque Buhlil représentait le Dieu équitable.

L’essence de ‘Ali coulait dans son étre humain.

Il avait plusieurs Pages a sa cour.

Tous en prosternation devant lui.

L’un était Dja'far, I’autre Hasan

Puis 1Jabib et MGsa K&?im.

Ce Dja’far était une apparition de Pir-Binyamin.

1 Ed. de M. Mokri, Paris-Téhéran, 1966.
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Il percait le secret de la religion de Vérité.

Hasan surnommait, a cette époque, le Gaw-yar (= gardien des boeufs),
Il manifestait la personne de [Hasan] Mudjtaba.

Je veux aussi parler de Habib Nadjdjar:

Celui-ci était la manifestadon de Yadigar.

Radjab représentait Dawud; [Musa-] Kazim le vizir.

Le Roi Buhlul, lui, leur était émir. »

Un peu plus loin le Shah-Nama-ye Haqigat (dist.: 4262-4429)
fournit sur la vie de Buhlil ce qui suit:

« De nouveau je m’étends au sujet de Buhlil

C’est a Baghdad qu’il s’est manifesté au monde.

Il était dans cet “habit humain” de Murtada.

Personne n’a pu connaitre I’essence de ce Dieu équitable.
Son frére Harin était le roi,

Il niait I’essence pure de ce Dieu.

Ce vilain au visage noir manifestait Shaddad.

11 était I’ennemi des hommes de Dieu.

C’est lui qui martyrisa avec violence Miisa Kazim,

C’est également lui qui était [apparemment] le calife a cette époque.
Il tourna le visage a Buhlil

Au moment ou il se hata sur la voie de I’incrédulité.

Il était ténébreux, il se trouva dans les ténébres.

C’est a cela que revient le fait qu’il n’a pas connu Dieu.
Quand le cycle tourna selon le gré des incroyants ténébreux,
Buhliil, alors, en ce pays dominé par de telles noirceurs,
Feignit d’étre fou aux yeux de tous

Afin que personne ne puisse percer son secret,

Excepté ces Pages éclairés par le temps

Qui I’'ont bien connu dans le monde.

Il arriva un jour, par le destin, que Harln dans un esprit moqueur
Fit assister devant lui Buhlil dans sa cour.

Il le fit approcher et asseoir sur son trone.

Il lui étala quantité de ses propres vertus.

Puis, il s’adressa a Buhlil en le traitant de fou:

Un fou sans demeure et sans bien, privé du foyer.

Buhlul, en échange, se tut pour ne rien lui répondre.

Il ne perca aucune perle du secret devant lui.

Il se leva du siége a I'instar des fous

En s’enfuyant et en se dirigeant vers la montagne et le désert.
Harin le vil étonné par le geste de Buhlil,
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Se mit a rire en disant qu’il était devenu fou.

Il n’a pas su que Buhlil était le Roi-sage méme.

Il s’est fondé une mauvaise idée de lui sans en avoir honte.

Il en était ainsi jusqu’a ce qu’il fat renversé dans I’enfer.

Il fut un apostat, éloigné du seuil de Dieu Créateur.

Quant a Buhldl, il se fit passer pour fou,

Car il ressentait de la répugnance pour ces gens a l’esprit bas.

Par cette fagon astucieuse, il se couvrit d’un habit.

Il cessa de hanter ces classes de vils.

Puisqu’il détestait ces gens égarés,

L’essence de Dieu plein d’affection se logea en lui en tant qu’hote.

A chacun des Compagnons qui montrait sa face,

Ce Compagnon s’illuminait de la lumiére de ce Dieu.

Une personne a qui ce Dieu témoignait son penchant,

Celle-ci s’unissait & Dieu & ce moment.

Or, Buhlil et Dja’far étaient contemporains.

L’un était le Roi Puissant, I'autre le Pir (Maitre).

Cette religion Dja’faritc dont vous avez connaissance,

Toutes ces traditions shi’ites que vous avez entendues,

Toutes étaient enseignées par ce Roi équitable

A Dja’far devenu lui-méme le maitre absolu.

Mais Dja’far par les conditions du monde d’apparence

Etait le Maitre de Buhliil aux yeux du jugement extérieur.

Ces deux étaient d’ailleurs a I’instar de ‘Ali et du Prophete.

Personne n’a pu découvrir leurs secrets.

Alors Dja’far possesseur de connaissances multiples

Fut le guide du Roi Buhlil.

Il le conseilla et dit: “d Roi, il est convenable a présent

Que tu caches ton essence divine et que tu feignes la folie.

C’est pour que nous restions en paix a cette époque

Et que nous gagnions I’autre monde en toute quiétude.

Ce temps est obscur par la mécréance et la haine.

Vois dans quel état sombre sont les compagnons.

Je souhaite des lors que tu libéres tes compagnons

De la prise de la tyrannie des méchants.”

C’est alors que selon la demande du Dépositaire de I’Intelligence
(= Amin-t kherad: Dja’far)

Buhlil renonga aux bons et aux mauvais du monde apparent.

Il se fait fou dans une intention opportune

Que les Compagnons vivent en sécurité.

En ce temps que Buhlil manifesta comme Roi,

C’est lui qui connaissait les secrets du bon et du mal dans le monde.
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Il se fit connafitre par ses folies apparentes,

Mais il remplit la terre et le temps de lumieres.

Parfois, il parcourait les montagnes, parfois, les campagnes,
Parfois, il marchait sur la mer, parfois, dans Iair.

La distance de l’orient, de I’occident et de la roue céleste azurée,
Tout était parcouru par lui en un seul moment.

Il ne possédait aucun argent et était pauvre.

Il ceignait autour de sa taille un pagne.

Ses Pages restaient a son coté,

Ils étaient les confidents des secrets de ce Roi.

Tout d’abord, était Dja’far qui manifestait Binyam.

C’est lui qui illumina la vie de la religion canonique (shar").
Ensuite, c’étaient Djavan-mard Qassab et Radjab

Qui jour et nuit ne pensaient qu’a Dieu.

Puis, Habib et Hasan Gaw-yar

Et enfin Mis& Kazim le suzerain.

Radjab a cette époque était un compagnon tres dévoué.

D manifestait Dawud le Guide.

Quand Radjab passa de ce monde encore une fois,

Il se fit apparaitre gracieusement dans I’habit de Ritjla.

Rida s’appelait alors ‘All,

Il présentait toujours la manifestation de Dawud le Cavalier.
Djavan-mard Qassab était bien Mustafa.

Il était le khadim (“le servant”) de I’essence divine du Roi Buhldl.
Kazim, ce Compagnon au ceeur lumineux

Etait la manifestation de Pir-M{isi le vizir.

Par la main de la tyrannie de Harin le vil,

Il fut tué par I'ordre de Dieu a ce temps.

Hariln était une réapparition de Yazid.

Lui qui martyrisa Husayn avec sa famille.

L’épouse de Harin se nommait Zarrin.

Elle réincarnait Ramz a ces jours.

Elle reconnut I’essence divine du Roi Buhlil

Et se mit a obéir a son ordre par le dévouement.
Elle acheta le Paradis de Buhlil par la sincérité.
Elle fut voyante et pleine d’éloquence.

Hasan était la manifestation de Roeyar.

Habib Nadjdjar était celle de Yadegar.

Ils avaient tous a cette époque la conviction de la vérité.
Ils étaient les serviteurs du seuil de ce Roi de la foi.
Le calife [Hariin ar-Rashid] en ce temps dans ce pays
Les regardait toujours d’un il plein de haine.
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Il avait beau avoir vu de nombreux prodiges de ce Roi

Mais il n’avait pas entendu ses mots et ses paroles.

C’est ainsi qu’enfin un jour

Il fut pris dans les filets de celui-ci:

Or, a I’époque ou le calife était en vie,

11 faisait construire un chateau ici-bas.

Le Roi Buhlil passa un jour devant lui

Et jetta un regard sur la porte de cet édifice.

Il conseilla @ Harln alors que la porte

Soit plus haute afin qu’il ne reste pas pris dedans.

Le calife en riposte lui dit: “6 fou

De quoi parles-tu, toi qui conduis a I’erreur.

Ce portail dépasse suffisamment ma taille.

Je n’admets pas les paroles d’un tel de ton rang.”

Ce temps passa et une autre époque arriva,

Le calife avait été déja dans I’enfer.

Quand le calife échangea “I’habit” et se réincarna dans ce monde
Par ses propres égarements, il était bien un étre déchu.

Il était réapparu dans la peau d’une chamelle

Tel que Buhlul auparavant I’avait prédit.

A ce moment Ma’'min était le sultan.

Mais lui était soumis a I’ordre de Dieu.

Etant donné que Ma’mdn n’a pas tourné le visage devant ce Roi
Buhlill en fut volontiers le guide.

Pour revenir au sujet du calife Harun,

J’ai dit qu’il s’était transformé sous la forme d’une chamelle.
Par le décret du destin, un jour le chamelier du sultan
Apporta a Baghdad les chameaux chargés de lourds fardeaux.
Ils passerent au pied de ce chateau royal

Jusqu’a ce qu’ils arriverent devant la porte du palais intérieur.
Le calife Hariin était dans les rangs de ces chameaux.

Il portait douloureusement les charges si pesantes.

Dés que ce calife apergut ses propres édifices,

Ceux gu’il avait mis sur pied a une époque précédente,

Il se souvint alors du temps passé

Ainsi que du palais et des fastes qu’ils lui étaient propres.
Quand cette chamelle qu’était le calife voulut entrer,

Soudain elle fut bloquée fermement a I'intérieur de la porte.
Serrée dans la porte étroite, elle poussait des cris de gémissement,
Et le chamelier la battait sur la téte avec le baton et la pierre.
Cet événement fit rassembler la foule devant le spectacle,
Personne ne comprenait la raison de cette histoire.
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L’animal dans I’étroitesse de ce lieu

Etait fortement pris et devenu trés miséreux.

Le chamelier, pour sa part, quand il vit cette chamelle,
Lui aussi fut trés misérable devant la porte du palais.

La chamelle toujours était au ceeur ensanglanté.

On ne trouvait pas le reméde pour la faire sortir de cette porte.
Elle était renfermée solidement au sein du portail,

Elle pleurait sur sa couronne et son trone de jadis.

Cette nouvelle fut apportée a Ma’min,

Pour qu’il vienne voir de pres ce spectacle.

On lui signala qu’une chamelle était couchée au sol,
Personne n’avait jamais entendu un tel fait;

Le chamelier avait beau tout faire, elle ne s*levait pas;

A présent, elle est bloquée a I'intérieur de la porte du palais.
Quand Ma’min se présenta a la porte du palais,

Il vit la chamelle dans I’état ou elle se trouvait.

Il ne souffla mot sur la raison et la nature de cette histoire.
Il dit seulement que c’est Buhlil qui en connait le secret.
Allez et amenez vite ici ce Roi.

C’est lui seul qui sait les détails en entier.

Un homme partit et amena rapidement Buhlil

Et lui raconta tout ce qu’il avait vu.

Buhldl soudain arriva la.

11 vit son frére enfermé dans cet endroit étroit.

La proie d’illusions fortuites,

Ce frére s’était emprisonné de facon si incommodante.

Le Roi Buhlil s’approcha de la chamelle

Et lui dit: “paix sur toi, 6 mon frere!

Ne t’avais-je pas dit avant méme ce temps-1a,

Fais construire plus haut le portail du palais!

C’était afin que tu ne t’enfermes pas au sein de cette porte étroite;
Toi, en revanche, tu m’as répondu déplaisamment.
Maintenant vois comment tu es capturé, 6 frere!
Souviens-toi de mes paroles anciennes.”

Puis, Buhlil chuchota d’autres paroles a ses oreilles,

En lui disant: “laisse tes pensées futiles;

Ce palais désormais n’est plus a toi.

Sors de la et regarde tes actes.

Mais rassure-toi, quand tu auras traversé cette époque,

De nouveau tu apparaitras dans un habit humain.

Va et encore remercie Dieu de cette peine.

Demande que tu sois purifié de tes fautes et de tes péchés.”
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Quand la chamelle entendit du Roi ces paroles,

Elle se rappela le temps passé.

Elle gémit douloureusement et poussa un soupir brialant.
Tout ce que Buhlil lui a dit elle I’écouta attentivement.
Hardn avait récolté tout ce qu’il avait semé

Et il avait eu le résultat de ses actes et de ses faits.

Il ne vit plus ni couronne ni tréne de ce monde.

Il a goQté, par contre, sur scs lévres le poison de thériaque.
Tout le monde a vu les prodiges de ce Roi

Et a vu cette chamelle couchée juste a I’entrée de la porte.
Les gens ont vu la chamelle comprendre tout ce que le Roi avait dit
Et elle était sortie alors immédiatement de la porte.
Quand la chamelle se libéra de ce lieu étroit,

Toute décue qu’elle fut, sa tete heurta une pierre.

Elle partit sur-le-champ avec les autres chameaux.

Le chamelier les conduisit tous vers leur demeure.

Les assistants s’étonnérent tous de cette histoire.

lls n’ont pas pu connaitre le mystere, ils se sont dispersés.
Buhlil, non plus, ne raconta pas ce secret a tout le monde.
Le calife ainsi fut pris et attaché a ses actes tyranniques.
Aux bons arrivera le bonheur et aux méchants le malheur.
Chacun verra le fruit de scs actes commis. »

Le récit sur la transaction de I'épouse du calife avec Buhlil et I’acces de
cette femme au paradis grace a sa sincérité du ceeurl.

«Encore un des prodiges du Roi Buhlil.

C’était ainsi que je raconte ici a tous.

A I’époque ou Harln était le calife au pouvoir,

Il possédait une épouse charitable au palais.

Cette femme avait comme joli nom, le nom de Zarrin.

Elle était a la quéte de Dieu le Juge.

Elle ressentait un penchant pour Buhlul

Et croyait a scs paroles et a ses commandements.

Par le décret du destin, un jour, cette femme de nature pure
Traversa un chemin ou se trouvait ce Roi de la religion.$

1J’ai donné un résumé de cette histoire a titre de catégorie des réves
qui utilise un cadre historique sous une forme légendaire dans une étude déja
parue en 1959: Les songes et leur interprétation chez les A.H. du Kurdistan iranien,
dans Les songes etl eur interprétation, Sources orientales, 2, Aux Editions du Seuil,
Paris, pp. 191-205. Ici je traduis intégralement le récit de ce réve selon le Shah-
Nama-ye lJagigat (texte persan trouvé et publié par moi-méme).

S
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Elle apercut Buhldl, qui en ce lieu-ci

Posait deux par deux les briques a I'instar des enfants.
Cette dame dont I’eeil intérieur était voyant s’adressa a Buhldl
Et dit: “06 Roi-sage au cceur lumineux!

Dis-moi quel est le sens de ces briques que tu entasses,
Puisque tu possedes I’intelligence et les paroles douces.”
Buhldl lui répondit et dit:

“Puisque tu as pour moi une affection inspirée par Dieu, je t’explique
Ces briques, les unes symbolisent le Paradis,

Les autres traduisent I’enfer, le feu, causant une grande peine.”
La dame s’égaya et demanda au Roi

De lui vendre le paradis a quelque prix que ce soit.
J’acheterai de toi a I'instant le Paradis,

Je fais cette transaction avec toi sans te poser de question.
Buhldl lui répliqua: “voila le Paradis,

Je te I’'offre en échange de ton collier.”

La dame consentit a I’homme aux multiples connaissances,
Ota alors son collier de son cou.

Elle I’offrit au Roi Buhldl de son plein gré.

Elle acheta ainsi le Paradis et continua sa route.

Quant au Roi Buhldl, il fit don de ce collier

Aux enfants qui se trouvaient en ce lieu.

Les événements passérent ainsi, puis la nuit arriva.

Le calife, sans en prendre connaissance, était chez lui.
Quand il se coucha dans le lit de I'inconscience,

Il vit en réve sa femme resplendissante.

Elle était assise au Paradis comme les houris et les anges.
Elle volait dans le ciel en compagnie des anges.

Le calife voulut lui-méme entrer au jardin

Et pénétrer comme sa femme dans le Paradis.

Mais un groupe de houris surgit a cet instant

Et barrérent son entrée dans le Paradis.

Elles s’adresserent a Har(n et dirent: 6 homme déraisonné!
Le Paradis n’est pas pour toi, passe ton chemin.”

Deés que le calife vit cela, il se réveilla

Et se mit aussitdt a parler a sa femme.

Il lui demanda: “6 dame au visage rayonnant comme la lune!
Qu’as-tu fait hier, dis-moi la vérité?

Je viens de te voir si gaie en réve dans le Paradis.

Je voulais moi-méme entrer en ce lieu,

Un groupe de houris se présentant la-bas

Me déclarérent que je devais quitter les parages.
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Elles m’ont empéché de pénétrer et me barrérent le chemin,
Elles m’ont traité de rebelle et d’égaré.

Du Paradis, elles m’ont alors chassé.

Raconte-moi a présent tout ce qui t’est arrivé.”

La dame lui répondit ainsi :

“Tu n’as rien fait de méritoire pour gagner le Paradis.
Quant a moi, j’ai acheté ce Paradis a Buhlil et payé le prix.

C’était sans aucun doute pour cette raison que tu m’as vue dans le lieu
[étemel.”

Le calife lui demanda et dit raconte-moi

Comment as-tu acheté le Paradis de Buhlil et avais-tu cette grace?
Elle dit: “6 époux a une nature de parcelles limpides!

C’était bien hier que je passais dans un chemin.

J’ai rencontré en ce lieu le Roi Buhlil

Qui entassait des briques deux par deux.

Je lui posai la question et dis: 6 homme intelligent!

Quel est le sens en bon et en mauvais de ces briques?

Il répondit: les unes représentent I’enfer, les autres le Paradis.

Je vends le Paradis en échange de ton collier.

Je consentis et je lui payai le prix.

Je quittai cet endroit et continuai ma route.”

En entendant cela, le calife, le lendemain,

Se dirigea vers Buhlil sur la place ou il se trouvait.

Il souhaitait acquérir le Paradis a Buhll.

C’était I’espoir que nourrissait son cceur.

Lors de son arrivée, il vit le Roi Buhlul.

Entassant les briques les unes sur les autres sur le sol.

Haridn lui demanda ce que signifiait ces briques

Et en plus lui dit que ses paroles et ses actes lui semblaient si attrayants.
Buhlil rétorqua: “6 suzerain!

Les unes représentent le Paradis, les autres I’enfer.”

Harin s’adressa alors & Buhlul et lui dit:

“Donne-moi le Paradis, je t’offrirai en échange tout ce que tu veux.
Je te paierai I’or et les joyaux pour le prix.

Je serai heureux de ta grace dans I’éternité.”

Buhlul lui riposta ainsi: “6 monarque!

C’était hier que ta femme avec sincérité et la pureté du cceur

Avait fait une transaction avec Dieu et a gagné le Paradis.

Puisque tu as vu, on ne t’accordera pas le Paradis.”

En disant cela, Buhlil s’enfuit et disparut.

Le calife resta en proie a un grand regret.

C’était ainsi son sort jusqu’au moment ou il tomba dans les filets du malheur.
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Et se revétit d’un habit de chamelle comme on I’a vu. »

Puis, le shah-Nama-ye Hagigat S’étend sur la vie de Buhldl
et les réincarnations apparues a son époque de la fagon suivantel:

« Sij’énumere les prodiges effectués par le Roi Buhlil
Us ne pourront jamais étre achevés dans ce livre.
Buhlil incarnait Dieu a son temps.

U semblait fou aux yeux des étrangers de la secte.

Le temps de Hariin passa et vint une autre période,
Pendant laquelle Ma’miin devint le suzerain.

Buhlul, pour sa part, son essence fut cachée

A I’instar du soleil de ce monde.

A ce temps I'lmam Reda I’exilé,

A qui la terre de Khorassan fut léguée,

Représentait aux yeux des Fideles “I’habit” de Dawud.
C’était dans cet habit humain qu’il fut empoisonné et devint martyr.
Ma’min lui-méme n’était que Bi-Lahab *.

Par ruse, il se prosternait devant Dieu.

C’est enfin, dans la main de cette mauvaise souche
Que I’lmam, le but des fideles, fut martyr. »

1 Les disdques 4421-4429.
s Bi-Lahab, I’oncle du Prophéte et I’ennemi de I’lslam, considéré par
les Fidéles de Vérité comme la réincarnation d’une ame maléfique et maudite

a l’instar des monarques dont les actes tyranniques sont mis en relief par les
croyants et non-croyants.
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