RECHERCHES DE KURDOLOGIE

CONTRIBUTION SCIENTIFIQUE
AUX
ETUDES IRANIENNES

Etudes d’ethnographie, de dialectologig;
d’histoire et de religion
(parues dans les années 1956-1964)

PAR

M. MOKRI

MAITRE DE RECHERCHE
AU CENTRE”NATIONAL DE LA RECHERCHE SCIENTIFIQUE

Librairie Klincksieck
11, rue de Lille, 11
Paris 7e
1970






VY \W\ » 7T 7 &

RECHERCHES DE KURDOLOGIE

CONTRIBUTION SCIENTIFIQUE
AUX
ETUDES IRANIENNES

Etudes d’ethnographie, de dialectologie,
d’histoire et de religion
(parues dans les années 1956-1964)

PAR

M. MOKRI

MAfTRE DE RECHERCHE
AU OENTRE NATIONAL DE_LA RECHERCHE SCIENTIFIQUE

G Rortonnd P T TSess
Y JORENYGNTY P A rnrnagr

€. t".%“.;'w*ﬂ e pnpe J;-AC;-A.‘ ohr
¢
’rM ‘Mdm——b"\?__ v. n ’A

Librairie Klincksieck
11, rue de Lille, 11
Paris 7¢
1970

i



K
- i
. .
g s
' SR
X 5 s
' B : - o~
% T -
I . o t, L 7
N
e y
- o
‘ X
-
st
i
' B PO
“ . .
SR S A RN . R

A YRS ™
P SB0IE KT aaK)

‘ A g T . ¥,
e e “3‘%& q,h..w‘i B .f\ Vs VR N

IS
P

' L] ol
LRP P
) :

4

A B ry - . N
: . B D . :
R LTV RN r_""? WA g by, ters e Q-k .

o, : PR N TN
’ © M. Mokri - Paris. Tous droits réservés pour tous pays.
S0 Imprimerie Orientaliste; 8.P.R.L., Louvain (Belgique)

oo VIO ./,,//
. TN

it




Textes et études religieux, linguistiques et ethnographques
(Langue et civilisation iraniennes)
— M. Mokri — Neo3

Mohammad Mokri

Recherches de Kurdologie
Contribution scientifique aux études iraniennes

1970
Librairie Klincksieck
11, rue de Lille, 11
Paris Te




OUVRAGES DU MARME AUTEUR

parus dans cette méme collection :

1.

LA LEGENDE DE BIZAN-U MANIJA, version populaire du
sud du Kurdistan en langue gouranie (Kpisode du Shdhndma,
épopée iranienne).

Texte établi, introduction, traduction, thémes folkloriques, notes
linguistiques et glossaire. Paris, 1966. 288 p. Librairie Klincksieck.

LE « SECRET INDICIBLE» ET LA « PIERRE NOIRE» EN
PERSE dans la tradition des Kurdes et ‘des Lurs Fidéles de
Vérité (Ahl-i Haqq). Appendice : Dawra-y\Wazawar, texte gourant,
traduction, commentaires, notes et glossaire — et d’autres textes
secrets et inédits. Paris, 1968. 102 p. Librairie Orientale H. Samuelian.

RECHERCHES DE KURDOLOGIE. CONTRIBUTION AUX
ETUDES IRANIENNES. Etudes d’ethnographie, de dialectologie,
d’histoire et de religion“(parues dans les années 1956-1964).
Paris, 1970. 417 p.\lLibrairie Klincksieck.




AUTRES PUBLICATIONS DU MEME AUTEUR

En frangais :

1-14. Voir ici Table des matiéres.

y 156.

¥ 16.

£ 17,

A8,

19.
20.

s 21.

x 22,

23.

< 24,

25.

Le livre de PEternité. Traduction du livre persan Djdvid-Ndma de Mohammad
Igbal Pakistani, Paris, 1962, 178 p. (en collab.) Collection UNESCO. Editions
Albin Michel.

L'Esotérisme kurde, Apergu sur le secret gnostique des Fideles de Vérité. Paris,
1966, 244 p. - Collection « Spiritualités vivantess, Kditions Albin Michel.

Le Chasseur de Diew et le mythe du Roi-Aigle (Dawra-y Damyart). Texte établi,
traduit et commenté avec une étude sur la chasse mystique, le temps.cyclique, et
des notes linguistiques. Otto Harrassowitz, Wiesbaden 1967. x +218'p. - Beitrige
zur Iranistik.

Shah-Nama-ye Haqiqat (Le Lirre des Rois de Vérité), Histoire/traditionnelle des
Ahl-e Haqq. Texte persan publié avec une introduction, une/étude sur les « Fidéles
de Vérité s, des notes et des commentaires. Tome I, Théhéran-Paris, 1966, 24 + 584
+ 41 p. - Bibliothtque Iranienne, publiée par le Département d'Iranologie de
I'Institut franco-iranien et I'Institut d'études iraniennes de 1'Université de Paris,
vol. 14.

Shah-Nama-ye Haqigat, tome 2 (Bibliothtque dranienne, vol. 15) sous presse.
Traduction francaise du Divdn-e Shans.c| Tabrizi de Djalal ad-Din Roumi. Intro-
duction et notes (en collab.). A paraitre sous les auspices de 'UNESCO (Paris).
La musigue sacrée des Kurdes ¢« Fidéles de Vérité», en Iran, dans I’'Encyclopédie des
musiques sacrées, Paris, 1968, pp. 441-453. Editions Labergerie.

Vente d'un village aw Kurdistan_au début du X VIe siécle, dans le Journal Asiatique,
Paris, 1967, pp. 169-184.

Kalam sur UAigle divin ctle verger de Pirdiwar, dans le Journal Asiatique, Paris,
1967, pp. 361-374.

L'ange dans U'Islan"et.en Iran, dans Anges, démons et étres intermédiaires (3¢ colloque
de P’Alliance ' Mondiale des Religions), Paris, 1969, pp. 65-87. Editions Labergerie.
Mythes, réves, coutumes, gestes, formes, figures, couleur, nombres (dans I'Islam et
le Mazdéisme), in Dictionnaire des symboles, Editions Laffont - sous la direction
de Jean Chevalier, Paris, 1969.

En persan :
a) Littérature et philologie persane.

. Farhang-e farsi (Dictionnaire persan-persan). Téhéran, t. I, 1333 H.s./1964. 35 +

617 + 8 p. Editions Tahiri.

. Nomunahd-ye naym-o nathr-¢ zaban-e farst (Anthologie de la littérature persane &

I'usage des étudiants de I'Université). Téhéran, lére éd. 1951 - 7éme éd. 1968, 168 p.

. Nagmahd-ye favani (Reoueil de podmes), Téhéran, 1947. 16 4 60.

U e e




10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

b) Littérature pahlavie.

. Andarz-+ Khosrow-s Kavatdn (texte pahlavi, introduction, traduction, notes et

glossaire), 28me éd., Téhéran, 1329 H.s./1951.

. Yasht-s Frign (traduction et notes), dans la Revue Mehr, Téhéran, 1952 (année

8, n° 7 et suiv.)

¢) Kurdologse, ethnologie, philologie et histoire.

. Yazidih@ (Les yézidis), in revue Mad, n° I, pp. 2.7. Téhéran, 1324 H.s./1945.
. Gilkoy taza-y Layl (Le récent tombeau de Layld), in revue Mad, no 1, pp. 9-19.

Téhéran, 1324 H.s./1945.

. Daneshmandan-e kordestan : Malik al-Kalam (Les savants kurdes : Malik al-Kalam),

in revie Mdd, n°® 1, pp. 20-24 et n° 2, pp. 30-39, Téhéran, 1324 H.s./1945-1946.

. ‘Ashdyer-e Jaf (Les tribus kurdes Jaf), in revue Mad, n° 2, pp. 39-44, Téhéran, 1324

H.s./janvier 1946.

Sarzamin-e Mad (Le pays des Médes), in revue Mad, n° 2, pp. 1-6, Téhéran, 1324
H.s./janvier 1946.

Risha-shenasi-e vasahi-ye kordi (Etymologie des mots kurdes), in'revue Mdd, n° 2,
pp. 7-15, Téhéran 1324 H.s./janvier 1946.

Namhi-ye parandagan dar lahjaha-ye kordi (Dictionnaire” des noms des oiseaux
dans les dialectes kurdes, comparaison avec les termes persans et d’autres dialectes
de I'Iran). Téhéran, 1326 H.s./1947. 6 + 155 p.

‘Ashayer-e kord (Les tribus kurdes : les SanJabi)! 28me éd., Téhéran, 1333 H.s./1854.
4+ 128 p.

Garani ya taranahd-ye kordi (Les chansons folkloriques de onze dialectes kurdes,
avec une étude sur le folklore kurde et.un lexique kurde). Téhéran, Ketab-khaneh
Danish, 1329 H.s./1951. 198 p.

Qat'ayi be-zabdn-e kordi az sayyed Ya'qub-e Mahidashti (Poémes et biographie de
Sayyed Ya'qiib Mahidashti), in Indo-Iranika, n° 2-3, pp. 29-38, Bombay, 1328-9
H.s./1950-1.

Amthil-e kordi (Proverbes et dictons kurdes), in revue Danisk (3¢ année), Téhéran,
1951.

Traité de catéchisme” Khuda yar-it bo en kurde, in revue Bagistan, n° 1, pp. 40-46,
Téhéran, 1331, H.s./1951.

Anvi‘-¢ ‘avared va maliatha-ye gayr-e dawlati dar dehdt-e Kordestin (Impbts et droits
coutumiers en Kurdistan), in revue Bagistan, no 1, pp. 17-35. Téhéran, 1331 H.s./
1951.

Bazihg-ye kordi: Khurmayla (Jeux kurdes: Khurmdyla), in revue Yagmd, 28me
année, Téhéran, 1331 H.s./1951.

Bazihi-ye Kordestan (Jeux kurdes), in revue Tamaddon, 28me série, n° 7, pp. 317-
320. Téhéran, 1332 H.s./1952.

Mulla *Abd ar-Rahim Mawlawi Tayfozt Awramani (La biographie et les podmes
de Mulla...), in revue Awmizesh-o Parvaresh, 25¢me année, n° 2, pp. 34-37.
‘Alam-e Shahzada-Ahmad dar Lorestdn (Le drapeau du Prince Ahmad en Luristan),
in revue Pashatan, vol. I, n° 3, pp. 17-20.

Siraf ug-Tarig wa Ridd ul-Khulad az Mulli Abu-Bakr b. Hidayatulldh al-Gilrdni
al-Kurdi ash-Shikii... (La description de deux manuscrits inédits mystiques d'un



26.

7

auteur kurde Mulld Abi-Bakr...), in revae Yddegdr, 6dme année, n° 6 et 7. pp. 38-
48. Téhéran, 1327 H.s./1949.

. Dastan-¢ be-kwth raftan-e Farhid paser-e Sayyad (Légende kurde au sujet de 1'ascen-

sion de Farhad fils de Sayyad), in revue Mak-e Now, vol. 2, n° 3, pp. 14-17. Téhéran,
1332 H.s./1952.

. Barf-o Ala-kék... (Légende kurde au sujet de la neige et la plante aja-kok, ¢ Safran

de montagne ), in revue Mah-¢ Now, vol. 2, n° 1, pp. 36-38. Téhéran, 1331 H.s./1951.
Ahman-o Bahman, farzandan-e pira-zan... (Ahman et Bahman les fils de la Vieille).
Mythe concernant le calendrier populaire, in revue Mah-e Now, vol. 2, n° 2, pp. 24-27.
Téhéran, 1331 H.s./1951.




TABLE DES MATIERES

AVANT-PROPOS . . . « « « + « « v « « w o o v .

1.

LE voYER KurDE (Ethnographie, Paris, 1961, pp. 79-95) .

2. LE MARIAGE cHEZ LES KURDES (Ethnographie, Paris, 1962, pp. 42-68) .

10.

11.
12.

13.

14.

. KURDOLOGIE ET ENSEIGNEMENT DE LA LANGUE KurbpE EN URSS. Aveo

UNE BIBLIOGRAPHIE CONCERNANT LES £ETUDES KURDES (Ethnographie,
Paris, 1963, pp. 71-105

. L’ARMENIE DANS LE FOLELORE IxURDE (Revue des etudes armémennes (N S. ),

Paris, 1964, pp. 347-376)

. LES RITES MAGIQUES DANS LES FETES DU «DERNIER MERCREDIE DE

L’ANNEE » EN PERSE (Mélanges d'orientalisme offert a H. Massé, Université de
Téhéran, 1963, pp. 288-302)

. LE SOUFISME ET LA MUSIQUE (Encyclopédie de la musique,ctome’3, Edition

Fasquelle, Paris, 1961).

. LES SONGES ET LEUR INTERPRETATION CHEZ LES AHL I HAQQ DU KURDISTAN

IrRANIEN (Les songes et leur interprétation, Sources orientales 2, Aux
Xditions du Seuil, Paris, 1959, pp. 191-205)

. L’IDEE DE L'INCARNATION CHEZ LES AHL-L-HaqqQ (Akten des X}.I V inder-

nationalen Orientalisten- Kongresses Miinchenn1957, Wiesbaden, 1959, pp. 496-
498)

. LA NAISSANCE DU MONDE CHEZ LES KURDES A}IL I HAQQ (Trudy XXV

MeZunarodnogo Kongressa Vostokoved, tome 2, Moscou, Izdat, vostodnoi
literatury, 1963, pp. 159-163) . Lo

CINQUANTE-DEUX VERSETS, DE CHEIKH AMIR EN DIALECTE GURANI (Jcmrnal
Asiatique, Paris, 1956; pp." 391-422) . .

LEsS VENTS DU KURDISTAN {Journal dsiatique, Purls, 1909 Pp- 472 505)

LA PECHE DES PERLES DANS LE GOLFE PERsiQue (Journal Asiatique,
Paris, 1960, pp., 381-397) Lo e .
LE SYMBOLE“DE LA PERLE DANS LE FOLKLORE PERSAN ET CHEZ LES Kmmns
FIDELES'DE VERITE (AHL-I1 HaQQ) (Journal Asiatique, Paris, 1960, pp. 463-481)
ETUDE D'UN TITRE DE PROPRIETE DU DEBUT DU XVI® SIECLE PROVENANT
pu Korpistan (Journal Asiatique, Paris, 1963, pp. 229-256)

INDEX

1. Termes et thémes . e e e
2. Noms de personnes (anthroponymes, ethmques, sectateurs)
3. Noms de lieux

BIBLIOGRAPHIE . . . « « « « & o + o o o o o o«

INDEX (noms et vocables cités en caractéres arabo-persans) . . . . .

AVANT-PROPOS (em Persan) . . . . . .« « « « « & « W W a4

13

33

63

101

133

149

159

1756

181

197
231

259

279

301

331
361
37

376
387
413



‘I” P

AVANT-PROPOS

J’al congu, en principe, le projet de regrouper chronologiquement
par volume certains de mes travaux qui se présentent actuellement
sous forme d’articles et de courtes études.

Les articles parus en persan avant et aprés 1954, date de mon arrivée
en France, feront l'objet de deux volumes distincts. Ils sont déja
refondus et remaniés en vue d’une nouvelle édition qui comprendra
une traduction frangaise. Dés que }’en aurai le moven, je les publierai.

Ce recueil se place dans le méme cadre; il est composé de quatorze
études qui ont été publiées entre 1956 et 1964 dans diverses revues
et publications scientifiques, pour la plupart frangaises.

Je me propose aussi. si cela m’est possible un jouryde rassembler
de la méme fagon plusicurs études postérieures¢a 1964 qui traitent
en particulier de sujets linguistiques, dialectologiques et ethnologiques.

Pour en revenir au présent ouvrage, je me,sis situé la, comme dans
d’autres écrits, selon un certain nombre ‘de)perspectives : celle de
I'ethnographie (et étude du folklore), de’la linguistique, de I’histoire
et enfin de lhistoire des religions. Je\considére notamment — et je
pense n’étre pas seul & laffirmer’— qu'une étude ethnologique qui
ne serait pas fondée sur de solides données linguistiques ne peut
parvenir &4 un résultat satisfaisant. La synthése de ces différentes
disciplines me parait indispensable. Pour ma part, je dois reconnaitre
que des circonstances extéricures m’ont beaucoup facilité la téche :
une connaissance deswdialectes et des langues qui véhiculent les tra-
ditions et le climat tant géographique que psychologique dans lesquels
j’al évolué dés\'enfance. Ces conditions ont incontestablement favorisé
les études linguistiques et ethnologiques qui m’ont été nécessaires pour
entreprendre des recherches dans ce domaine.

Si la majeure partie des travaux de ce volume porte sur les Kurdes
et les regions qu’ils habitent, c’est parce qu'une étude systématique
de I'Iran (ou de quelque pays que ce soit) ne peut se concevoir sans
un examen approfondi des différentes aires géographiques qui le
composent. Les recherches axées sur les divers groupements locaux
et couches sociales, non seulement permettent une analyse détaillée
de leurs éléments constitutifs, mais encore révelent des richesses et

.K.‘\ :
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une profonde dépendance de ces groupes & leur civilisation mére.
Tel est le cas des Kurdes de 'ouest de I'Iran par rapport & 1'Iran.

Par ailleurs, j’ai étendu mon champ de recherches aux régions
méridionales de 1'Iran, & la province de Fars vers laquelle se sont,
depuis plusieurs années, orientées mes enquétes et mes investigations
scientifiques : 'étude consacrée & La péche des perles dans le Golfe
Persique, parue dans le Journal Asiatique, Paris, 1960, pp. 381-397
(ici pp. 261-277) en est une partie. Tandis que les deux chapitres de
ce recueil, intitulés « Les rites magiques...» et « Le soufisme et la
musique », concernent I'Iran dans son ensemble, les onze autres sont
exclusivement centrés sur les Kurdes, six d’entre eux étant encore
plus spécialisés puisqu’ils ont trait aux Kurdes ahl-i Haqq. Parmi
ces derniers méme, deux textes originaux et inédits_ont été insérés
du fait de I'importance qu'ils revétent pour les Ahl-i_ Haqq (Fidéles
de Vérité): il s’agit d’un traité versifié de Cheikln Amir en dialecte
gourani et d’un acte de propriété rédigé en” persan.

L’étude « Kurdologie et enseignement de la langue kurde...» est
accompagnée d’une bibliographie des.principaux ouvrages kurdes ou
relatifs aux Kurdes, publiés en Russie, puis en URSS. En citant
environ 270 titres d’ouvrages indispenseblas pour les études kurdes,
transcrits en caractéres latins et traduits en frangals, je crois tracer
la premiére ébauche de cettelenvergure (en dehors des travaux sovié-
tiques écrits en russe) . Le.but de cet essai est de servir d’instrument
de travail aux chercheurs-intéressés. Je me suis attaché, dans ce
champ de recherches; & une méthode bibliographique, thématique
- et analytique rigoureuse. Je comptais poursuivre systématiquement
cette étude et mettre & jour sous des formes différentes les travaux de
kurdologie, Cette entreprise s’est trouvée momentanément interrompue
A la suite'de la préparation & Amsterdam d’une bibliographie générale

1 Comme je l’ai signalé dans cette étude (voir ici p. 78), a paru, un peu avant le mien,
un travail trés intéressant de A. Bennigsen traitant de sujets proches de ceux dont il a
été question dans la premitre partie de mon travail. Pour ne pas faire double emploi,
j'ai abrégé, voire méme éliminé, certaines données déj citées.

Je mentionne encore trois bibliographies, restreintes mais précieuses, traitant surtout
des ouvrages parus dans le Kurdistan irakien : C.J. Edmonds, A Bibliography of Southern
Kurdish, 1920-1936, in J.B.C.A.8., vol. XXIV, July, 1937, pp. 487-497; idem, 4
Bibliography of Southern Kurdish, 1937-1944, in J.R.C.4.8. vol. XXXII, May 1945,
pp. 185-191; D.N. MacKenzie, A Bibliography of Southern Kurdish, 1945-1955, in
J.R.C.A.8., vol. XLIV, Jan., 1957, pp. 31-37.
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sur les Kurdes qui aurait été inspirée par mon étude et menée selon
mon plan. Cet ouvrage polycopié, paru en 1968 en 2 vol. ¢, contient en
effet un nombre considérable de titres, mais, en dehors des nom-
breuses réserves qui ont été faites & ce sujet 3, je ne crois pas que ce
travail, certes volumineux et digne d’intérét, réponde précisément i
mon soucig de rigueur et de classification. J’envisage donc de continuer
et de mettre & jour le reste de cette publication.

Plusieurs de mes travaux, qu’ils soient anciens ou récents, ont été,
par un hasard qui n’en est pas un, fidélement reproduits ou plagiés ¢
en Iran par différents auteurs et soi-disants professeurs sur lesquels
il me semble inutile et peu généreux de m’attarder.

Le chapitre concernant Le symbole de la Perle... (ici pages 279-299)
fait partie d’un ensemble d’études qui ont fait I'objet de mes confé-
rences pendant plusieurs semestres. Ces études comprennent.a la fois
le « Symbolisme des oiseauz...» (paru dans mon Chasséur.de Diew et
le mythe du Roi-Aigle, pp. 23-46) et de nombreux (thémes qui sont
mythes, réves, coutumes, gestes, formes, figures,“couleurs et nombres
(insérés dans le Dictionnaire des symboles. Editions Laffont, Paris 1969).

*
* %k

Je saisis 'occasion qui m’est offerte ici pour exprimer ma profonde
gratitude & I’égard des regrettés professeurs L. Massignon, V. Minorsky
et Ch. Virolleaud qui ont eu la bienveillance de me témoigner leur
amitié et de s’'intéresser &! mes recherches.

Je tiens aussi & remercier tout spécialement E. Benveniste, membre
de I'Institut, professéur-au Colldge de France et & I'Ecole Pratique
des Hautes Ktudes, qui m’a, pendant quinze ans, fait bénéficier de
son enseignement fructueux sur la grammaire comparée et les langues

8 ISK's Kurdish Bibliography. Editors : Silvo Van Rooy and Kees Tamboer. Am-
sterdam, 1968.

8 Voir Th. Bois, ISK's Kurdisk Bibliography, dans Bibliotheca Orientalis, XX VI, 3/4,
1969, pp. 184-187.

4 Je remeroie la revue Annales (Economies, Société, Civilisations), n® 5, Paris, sept.-
oct. 1967, pp. 1135-1138, pour les quelques pages pleines de bienveillance qu’elle m’a
consaoré & oe sujet. Mes romerciments vont également & Mr. R.H. Rahmani, un de mes
anociens éldves, pour son livre intitulé « Sabotages littéraires commandés dans 1'Iran
aotuel» ol il étudie avec minutie, parmi d’autres, ceux de mes travaux qui ont 6té
repris et légdrement modifiés ou purement et simplement recopiés pour des raisons
évidentes.
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tant indo-iraniennes qu’indo-européennes. J’adresse encore mes

- remerciements 4 mes deux maitres et amis, d’une part le Pére J. de
‘Menasce, Directeur d’études 3 I'Ecole Pratiques des Hautes Ktudes,
pour ses travaux érudits et ses précieux commentaires sur la langue
pahlavie et la religion ancienne de I'Iran, d’autre part le Professeur
Henry Corbin qui a donné un nouvel élan aux études shiites, en
particulier sur les plans philosophique et mystique.

Je n’oublie pas non plus les nombreux témoignages d’amitié que
“m’ont apporté, par des comptes rendus pleins d’indulgence, mes
- colldgues C.J. Edmonds 5, G. Lazard ¢, A. Bennigsen ?, A. Mazaheri 8

et le Pére Th. Bois ® ainsi qu'un certain nombre de journaux et de

revues littéraires ou scientifiques. Enfin, je tiens en dernier lieu, a

témoigner ma reconnaissance & mon ami J. P. Roux1® qui, tout

récemment, a consacré, dans une étude comparative”d’histoire des

religions, un long article & certains de mes ouvrages. Que tous re-
" goivent ici 'expression de ma gratitude.

Paris 1969 M. Mokri

5 Voir J.R.C.A.S., vol. LIV/2, June 1967.

6 Bulletin de la Société de Linguistique de Paris, 1967, pp. 71-72.

7 La Quinzaine littéraire, numéro I, Paris 1966, p. 24.

8 Annales, n° 5, sept.-oct. 1967, pp. 1135-1138.

9 Bibliotheca Orientalis, XXTIII, 5/6, 1966, pp. 250-251, XXIV, 3/4, 1967, p. 160;
Bulletin raisonné d’études kurdes, in Al-Machriq, Beyrouth 1964,

10 Revue de I’histoire des Religions, Tome CLXXYVT, n° 1, pp. 61-95, Paris, 1969.




LE FOYER KURDE

Publié dans I'Einographie, Paris, 1961, pp. 79-95.
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' LE FOYER KURDE

I. — Feu sacré et Eyrée.
11. — Foyer primitif, lieu ol brtle le feu, installation du feu,
III. — Korsi.
IV. — Permanence du feu : Continuité de la famille.
V. — Pouvoir magique des cendres ; odjaq et domaine familial,
VI, — 8édentarisme.
VI1I. — Habitat sédentaire.
VIII, — Milieu familial.

I. — FruU SACRE ET PYREE.

Sans pouvoir remonter & la préhistoire de la société kurde, membre
de la grande société iranienne, cependant, & travers certaines caracté-
ristiques du mode de vie qui nous apparaissent-encore, nous décelons
les affinités étroites existant entre les différents groupes du monde ira-
nien. C'est d’ailleurs & partir du milieu ‘social et religieux traditionnel
que l'aristocratie et la féodalité, répandues dans les différentes pro-
vinces, ont pris leur essor.

L’institution du feu familial, et' sa rénovation aprés des réformes
d’ordre social et religieux, a-réuni tous les membres de la famille autour
d’un seul et méme foyer dont le caractére de sacralité demeure.

Clest 1A un élément, central de la cellule familiale, dont I’origine est
sans doute le feu du clan. II ne représenterait qu’un progrés di a I'évo-
lution de la famille,.a son individualisation par rapport au clan.

A Yépoque ‘sassanide apparaissent déja en dehors des grands feux .
communautaires, tels que le feu de Varahran (1) et les trois grands
feux Atur-burzinmetr, Atur-goshansab et Atlir-farnbag (2), des feux
propres & une seule famille & propos desquelsil existe une jurisprudence
assez abondante (3).

{1 ‘Pour lo feu de Varahran ou Bahram voir : Darmesteter, Zend-Aoesta,
vol. I, p. LIX, LX (Paris, nouvelle édition, 1960) ; Spiegel, Avesta, t. II, LXXI.

(2) Pour les trois autres feux voir nofamment : Zand-Akashi Iranian or Grea-
ter Bundahishn. Ed. B. T. Anklesaria. Borabay, 1956. ch. XVIII,

{8) Contenue dans le Matigan-i Hasar-datistan (en langue pahlavi) ou « Recueil
des Mille décisions juridiques », un des documents les plus importants qui nous
soit Farvenu de I'Iran préislamique. Le R. P. de Menasce, Professeur & I'Ecole
pratique des Hautes Etudes, prépare un recueil de tous les textes anciens relatifs -
aux Feux.
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Certainement, ce feu ne représenterait pas seulement une source
de chaleur primitivement nécessaire & la vie domestique, mais encore
et surtout un symbole concrétisant une force supréme ; c’est de 14 que
viendraient sa grande importance et sa signification dans le Mazdéisme,
Ia religion de I’ancien Iran.

L’habitat et les modes de construction des maisons et des chaumiéres
kurdes révélent ¢a et 14, dans les villages non touchés par 1'urbanisme
moderne, certaines particularités de ce feu familial dont le souvenir
existe encore.

Dans les types d’habitation qui nous ont semblé les plus caracté-
ristiques et originaux dans leur archaisme, apparait une seule chambre
carrée ou souvent rectangulaire. On y entre par une porte unique et
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Village de Shar-e Hawrdman,
centre de la région d’Awraman Takht.
Construction typique de maisons superposées

sur le flanc de la montagne.




Partie du village de Rezab & Awraman. Noter, & draite, les restes des maisons
en pierres, le grand batiment intact & gauche/de la/phetographie, percé de
sept ouvertures, sert de hamman. Au centre, entrefce local et les ruines, maison
d’habitation ; on aperc¢oit la porte de I'¢table au rez-de-chaussée. A Parridre-

plan, ruines d’autres maisons.

Vue d’un quartier ancien de la ville de Kerend.
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parfois, a droite ou & gauche du fond de cette piéce, une petite fenétre
est pratiquée juste sous le plafond. Cette piéce comprend en son centre
une dépression proportionnelle 4 I’architecture de la chambre, chacun
de ses cOtés étant contenu trois fois dans la face correspondante de la
chambre.  Au centre de cette dépression, dont la profondeur n’excéde
pas 20 c¢m, se trouve le foyer alimenté par du bois et différents débris
végétaux. L’intérét de cette dépression, qui sépare le feu des parties
de la chambre dans lesquelles se tiennent les membres de la famille,
semble & premiére vue étre surtout d’ordre technique : protéger la
chambre des flammes, des étincelles et retenir les cendres. Mais ¢’est
probablement sa signification sacrée qui est & I’origine de son plan ; en
effet, le foyer représente un véritable petit autel que la famille honore
et respecte en se tenant & une certaine distance de lui.

Si les réformes religieuses et sociales ont privé ce foyer de“son sens
sacré réservé & d’autres établissements communautaires, le seul emploi
domestique qui lui a été laissé n’efface pas pourtant ce’souvenir sacré
décelable dans 'architecture générale.

Les fumées sortent par une ouverture percée dans le toit juste au-
dessus du foyer, et qu’on appelle kona-wadja'dans le Sanandadj et
rocen (pers : rawzan) dans I'Ubata (1). Elle sert de cheminée.

C’est autour de ce foyer au bord de la-dépression que 8’assemblent
les membres de la famille et les invités ou,amis qui viennent former avec
eux des assemblées au cours desquelles‘ils bavardent et écoutent les
hauts-faits de leur pays, racontésparles vieillards, ou le chant des épo-
pées. C’est un mode d’habitat -archaique, mais déja sédentaire, qui
témoigne d’un certain degré de civilisation. Les différents travaux
ménagers et la préparation artisanale des produits laitiers par les
femmes s’effectuent & Iintérieur de 'habitation. C’est aussi dans cette
chambre & deux ouvertures que les parents et les enfants passent la
nuit, les premiers au fond de la piéce, les seconds, a partir d'un certain
age, sur les cotés,du foyer. En été pourtant, & cause de I’aération insuf-
fisante de la chambre, ils dorment le soir sur la terrasse. Parfois méme
ils vivent en cette saison dans les tentes dressées en pleine campagne,
comme les tribus transhumantes.

Cette forme d’habitat simple est le propre des classes paysannes les
plus modestes. Les maisons bourgeoises de la campagne sont composées
de plusieurs pitces auxquelles s’ajoutent en général des dépendances,
telles que étables, écuries, bergeries et hangars qui abritent les pro-
visions. Quant aux combustibles, branchages ou excréments de vaches
et de moutons, on les séche et on les entagse devant la maison.

(1) On retrouve une telle ouverture percée dans le toif un peu partout en Iran,
surtout dans les habitations rurales, et les vofites des bazars ou des hammams
{bains). Dans le Gonabad, région de I’est de 'Iran, qui fait partie de la province
de Khorassan, ces percées dans les vodtes portent le nom de kAgl.
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Pourtant, de jour en jour, I’évolution de la famille et son progrés
aménent un exode continu des paysans vers les villes ol I'installation
matérielle de la famille différe sensiblement. Mais 13 aussi on retrouve
les caractéres distinctifs des modes de vie bourgeois et populaires.

II. — FOYER PRIMITIF ; LIEU OU BRULE LE FEU ;
INSTALLATION DU FEU.

Le foyer lui-méme, awerg (lieu ou brile le feu) (1) ou Kuani (2) dans
sa forme la plus primitive (3), tel qu’il est installé en plein air ou par-
fois dans les campements, est fait de deux pierres & peu prés carrées,
que sépare un espace de quelques centimétres, éventuellement fermé
par une troisidme pierre posée derriére les deux autres. C’est dans cet
espace que l'on dispose le feu autour duquel s’assemble Ja famille
nomade ; ¢’est aussi sur ce feu que sont cuits les repas:

Dans les chambres carrées ou rectangulaires, I’emplacement du foyer
est la petite dépression que nous avons décrite/; celle-ci comporte un
intérét technique puisque les marmites ou le plat sur lequel on cuit le
pain sont posés A cheval sur les bords..Ge n’est que si 1’emplacement
est trop large pour cet usage, que les pierres réapparaissent & I'intérieur
du foyer ; 4 un stade plus avancé, elles-sont remplacées par un trépieds
métallique qui sert de support aux récipients ménagers pendant la
cuisson.

FOYER DE CAMPAGNE

(1) Dans le dialecte de mokri.

2) Dans le dialecte de Kermanchah.

z3 Bt ceci résulte de ce que nous avons observé dans tout le Kurdistan, tant
parmi les tribus nomades que chez les sédentaires des villes et des villages.




LE FOYER KURDE 19

Que oe soit en plein air ou dans la dépression centrale A P’intérieur
de I'habitation, on arrange parfois les morceaux de bois de mianiére &
édifier un petit tréne 4 degrés. Pour cela, on les superpose par paires
inversées et rapprochées du centre i chaque étage. Cette disposition
du bois permet d’obtenir rapidement un vif brasier et elle correspon-
drait surtout au rite mazdéen. de préparation du feu bahram. Celui-ci
est pourvu d'une mdci, trbne fait de six pitces de bois de-santal
superposées de la méme ‘fagon (cf. Darmesteter, Zend-Avesta, ed. cit.
t. I, p. LX).

ARRANGEMENT DES FAGOTS

¢
POUR LE FEU A LN TERIEUR
Dfs MAISONs (@uU, DEHORS

Dans les villes, des travaux, de maconnerie ont perfectionné cette
installation par ’aménagement d’une cheminée ¢reusée dans le mur qui
conduit la fumée vers le. toit. Dans les cuisines bourgeoises et les
villes, plusieurs feux ‘sont méme bitis cdte a cbte, permettant de
poser en méme t>mps'cing & six marmites les jours ol l'on regoit
un grand nombre d’invités.

Bien entendui, dans ces diverses dispositions du feu, le plan originel
est apparent par I'uniformité des éléments constructifs et participe
d’une maniére générale au caractére universel de ces assemblages (Voir

p. 20: «Le foyer dans les villes»).

III. ~— KorsI.

Un nouveau progrés en vue d’une meilleure concentration de la
chaleur apparait dans tout I'Iran, et par conséquent en Kurdistan, au
moment de I’hiver, par 'aménagement du kors. Il consiste en un-tra-
vail de menuiserie fait de petites lattes de bois réunies en une large
planche carrée ou rectangulaire posée sur quatre pieds courts assem-
blés par des traverses, le tout ayant I’allure d’une table basse.

Le korst est congu de telle fagon. qu’il s’encastre exactement dans Iz
dépression pratiquée au centre de la piéce ne dépassant pas 5 & 10 om,
au milieu de laquelle est la seconde dépression plus petite ol briile un
feu doux de braises.
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Quand ses moyens le lui permettent, la famille allume le feu dans
un «vase & feu », placé sous un large plateau de cuivre de forme
ronde enserré ou simplement posé a l'intérieur de la dépression. Lors-
que le « vase & feu » est tout-a-fait rempli de braises ou bien trop haut
pour qu’un trépied puisse étre installé sur le feu ; le korsi est pourvu
d’une petite crémaillére qui permet de suspendre une petite marmite
juste au-dessus du feu.

LE FOYER

DANS
LES VILLES

L
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EXEMPLE DE FOYER
A FEUX MULTIFLES
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Une immense couverture matelassée est étalée et retombe largement
tout autour, retenant la chaleur et masquant la charpente. Une rangée
de matelas et de coussins est disposée des quatre cdtés sur le sol recou-
vert de tapis ou de feutre, et les membres de la famille s’y installent,
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les pieds allongés sous le korsi, la couverture ranienée jusqu’a la taille,
bénéficiant ainsi du maximum de chaleur.

L’origine du %orsi est bourgeoise, mais son usage s’est répandu, sur-
tout dans les régions les plus froides et particulitrement daxna les
villes, ou les loisirs sont plus nombreux. Les familles péuvent ainsi se
reposer et méme dormir dans une chaude atmospheére ; mais toutes n’en
possédent pas.

IV. — PERMANENCE DU PEU : CONTINUITE DE LA FAMILLE,

Que le feu soit découvert, ou aménagé de maniére a concentrer et
économiser la chaleur, il s’agit toujours d’une réunion autour du feu
familial qui ne revét plus cependant un aspect religieux.

Toutefois, les réminiscences du respect sacré du fou-et du foyer, qui
symbolise toujours le bonheur et la continuité de la famille, se mani-
festent dans la crainte qu’on éprouve & étéindre-le feu, surtout avec
de ’eau qui détruit la chaleur et refroidit le'foyer. Mais on étoufle le
feu en le recouvrant de cendres, élément le plus proche de lui, ou bien
on le met & I’abri de I’air sous un couvercle de métal.

De méme que le feu était continuellement entretenu dans les tem-
ples anciens, le feu de la famille n’est en général pas complétement
éteint. La chaleur y est conservée et protégée par les cendres, une
petite braise y demeurant encore cachée. méme lorsqu’on n'a plus
besoin du feu. .

Quoique, par suite'de la modernisation, I'utilisation de I'électricité
tende de jouren:jour & remplacer les lampes & pétrole (qui elles-mémes
avaient succédé eux lampes & huile), celles-ci subsistent encore dans
de nombreuses) demeures des villes et dans tous les villages. D’habi-
.- tude, on ne souffle pas la flamme de ces lampes pour les éteindre, mais
~ on en abaisse la meéche. Le plus souvent, on laisse les lampes en veil-
-, leuse jusqu’a ce que la lumiére du scleil réapparaisse, surtout dans la
nuit du jeudi au vendredi, la veille d’un mariage, d'une féte religieuse,
ou du nouvel an iranien, célébré le 21 mars.

De méme, la lampe reste allumée dans la chambre lors de l1a maladie
ou: du décés d’'un membre de la famille, symbole de la permanence
. du foyer.

Selon ce que des vieillards nous ont raconté, au Kurdistan (dans les
régions de Sanandadj et Kermanchah), on aurait eu coutume, il y a
un siécle encore, d’allumer des feux sur la terrasse de la demeure d’un
malade pour avertir les voisins et les inciter & la priére. Ce rite aujour-
d’hui disparu était surtout en usage a 1'époque des Safavides, et cela
nous rappelle ce que mentionne A ce sujet Jean-Baptiste Taverniér
dans son « Voyage en Perse » (Paris, nouvelle édition 1930, p. 290).

Nombreux sont les souvenirs de ce respect du feu ; la féte du « der-
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nier mercredi de I’année iranienne » célébrée dans le Kurdistan en est
le meilleur exemple.

Dans le pays de Zarathushtra, le feu représente le dieu du Bien et de
la Vérité dont il est le reflet terrestre. Il est aussi le centre du foyer
et c’est une marque de noblesse et d’hospitalité que de garder un feu
allumé.

Le pére laisse derriére lui un héritier pour que son foyer soit perpé-
tué. D'un homme qui n’a pas eu d’enfant, on dit que « son foyer est
éteint (wodjakh-kor) ». Un enfant indigne et incapable de rien ajouter
& I’honneur de sa famille et d’assurer son bonheur « étouffe le feu fa-
milial »,

La flamme du foyer représente donc bien la continuité de la famille.

V. — POUVOIR MAGIQUE DES CENDRES ! WODJAKH OU (ODJAKH) ET
DOMAINE FAMILIAL

Une autre marque de la sacralité du foyer, qui n’a‘pas encore disparu,
est la croyance au pouvoir magico-religieux contenu dans les cendres de
certains foyers des mystiques et des Ahl-e Haqq kurdes (certains sayyed
odjakh kurdes). Celles-ci sont douées d’une vertu bénéfique : elles sont
censées guérir plusieurs maladies, notamment les morsures de ser-
pents et de scorpions, aussi les croyants cherchent-ils & s’en procurer.

Chez les mystiques kurdes de.Ja'province de Kermanchah, ’odjakh,
foyer spirituel, joue un role encere plus éminent : le mattre de ce foyer
posséde, aux yeux de ses adeptes, certains attributs divins ; en lui se
manifeste une présence surnaturelle.

Dans le méme sens‘est’ advenue une substitution du terme odjabk
(mot d’origine turque et qui, dans la langue persane, se prononce odjaq)
au mot persan-duda signifiant a la fois « famille, lignée » et « foyer ».
Dans beaucoup'd’ordres mystiques, et surtout chez les Khaksari (ordre
le plus proche des Ahl-e Hagqg dontles idées et les doctrines sont emprun-
tées aux Abl-e Haqq), le dida, outre son sens habituel, désigne aussi
une sorte de poéle en magonnerie, comportant une petite votte. I1
sert & réchauffer la chambre et & cuire les repas auxquels tous parti-
cipent. Les adeptes de ce rite forment une famille spirituelle et ce foyer
sacré est le symbole de sa vitalité et de sa continuité.

Il est un autre terme spécifique de la désignation de «la famille »
employé également chez les kurdes, a savoir le diidman, de méme ori- -
gine que diida. Les mots duda (en pahlavi: dutak) et dudman dérivent
étymologiquement de dizd, fumée, auxquels le suffixe-ak> a et le terme

(1) L’usage du mot est trés fréquent dans le Matigan i hasar datistan pahlavi ;
voir, par exemple, le titre du ch. 12 (éd. Bulsara, Bombay 4937 ; éd. Modi,
Bombay 1901, pp. 15-16.).
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man ajoutent I'idée d’emplacement ol se dégage la fumée et par exten-
sion de « foyer » et de « famille ».

C’est sans aucun doute le dudman, ou en tous cas un terme signifiant
a la fois «foyer» et « famille», qui a été remplacé par celui d’odjaq ala
suite des invasions turques qui se sont succédé en Iran duvranixe sidcle
de Phégire. Ce terme d’origine turque fui aisément assimilé par la
langue persane et surtout par les dialectes kurdes, parce qu’il corres-
pondait & une notion qui y était déja profondément ancrée.

Citons par exemple 'ouvrage de Skaraf-nama (1) sur histoire kurde
(écrit en 1005 H. = 1596) qui désigne parle mot odjaq ou odjag-e gadimi
(ancien foyer) le foyer héréditaire et le domaine resté en la possession
d’une famille et habité par elle de génération en génération depuis une
époque ancienne.

Sauf dans les périodes de troubles, et en dchors des cas de nomina-
tion discrétionnaire, les rois choisissaient leurs vassauxparmiles mem-
bres de ces familles possédantes et les mettaientiarla téte des tribus
vivant sur leur territoire. Celui-ci leur était_ concédé a titre de « foyer
familial », selon une régle du droit coutumier toujours respecté dans ces
régions.

Bien entendu, la notion d’odjaq est prise ici dans une acteption plus
large, et ce foyer familial englobe alors toute une région.

L’auteur de Sharaf-nama rapporte que les émirs kurdes Domboli
descendent d’un arabe de Sham”(Syrie), et, selon une autre version,
d’un homme connu sous Je.nom de Isa habitant le Djazira ’Omariya.
Les rois auraient donné‘la région de Sakman-abad de Kuhy (dépen-
dante de I’Azerbaidjan) aux enfants de cet homme 2 titre de « foyer »
(be-tarig-e odjaglag)p. 399, cf. aussi p. 403-404).

11 écrit ailleurs's « Au moment de la rédaction de cet ouvrage, je n’ai
rencontré personne qui puisse me renseigner au sujet des émirs kurdes
de Mahidasht. Mais selon les c on-dit », leurs « anciens foyers familiaux »
(odajg-e.gadimi) étaient les districts de Mahidasht et de Tilawar, oula

- plupart des nomades et des troupeaux leur appartenaient » (p. 412).

Sous ces multiples formes, c’est donc toujours la méme croyance

& la sacralité du foyer familial qui caractérise ces populations, de I’éta-

" ‘blissement du feu & I’élaboration progressive d’un droit coutumier qui
fait du foyer une base de division territoriale.

VI. — SEDENTARISME

A Yorigine, la grande majorité des kurdes menait une vie nomade.
Puis, progressivement, une révolution s’est produite en faveur du séden-

{1) Sharaf-nama de Sharaf-khan Bidlisi, £d. Faradjullah Dhaki. Bigypte.
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tarisme, accélérée depuis un demi-siécle par suite de la mise en ceuvre
d’un programme de réformes sociales et d’une politique de concentra-
tion intervenue dans tous les territoires ou vivent des Kurdes, De
grandes agglomérations se sont formées récemment, et aujourd’hui
les villages et les bourgades rassemblent une grande partie de la popu-
lation.

Toutefois, ce mouvement était continu ; les facteurs en étaient
d’abord d’ordre économique : la vie sédentaire attirant de plus en plus
les membres des tribus par les commodités nouvelles qu’elle offrait.

Les gouvernements eux-mémes s’étaient efforcés de fixer les tribus
nomades en les obligeant a construire des habitations sédentaires ou
en les transplantant dans d’autres régions du pays sous divers pré-
textes politigues. Il s’ensuivait souvent des conditions défavorables
au paturage des troupeaux, climats peu propices, patures-trop exi-
gués, et les tribus s’orientaient vers des activités plus facilement com-
patibles avec la vie sédentaire. Le nomade, aprés avoirrésisté et tenté
d’échapper & ces nouvelles conditions de vie quidui étaient imposées,
finissait par s’adapter au sédentarisme.

Ces deux formes d’activité tournées 1'une'wérs l'élevage, 1’autre
vers la culture, sont complémentaires et toutes deux nécessaires  la
vie économique du pays. Pourtant, leurs’ contacts incessants ont été
empreints d’unc certaine rivalité, comme en témoigne cette expression
employée -par les tribus kurdes des ‘environs de Kermanchah : « tcha-
paw-e Kord, giran khway », signifiant que les giran (sédentaires)
mangent le butin amassé, par\les kurdes nomades, autrement dit,
c’est le nomade qui travaille'et le sédentaire en profite. Mais ce parti-
cularisme n’'implique‘aucune hétérogénéité ethnique ; les Guran en ce
sens sont, au mdme.titre'que les nomades, des Kurdes.

Sans entrer dans tous les détails (1) de ces modes de vie, nous nous
bornerons ici &'entétudier briévement les plus caractéristiques, & savoir
Yhabitat.

VII. — HABITAT SEDENTAIRE

Etant donné que nous étudions ici le foyer dans son sens permanent.
et son aspect architectural, c’est la demeure sédentaire qu’il convient
d’¢étudier & présent, et non la tente qui est un habitat essentiellement
nomade et dont nous parlons dans un autre travail.

Les habitations sont généralement construites de la fagon suivante :
sauf dans quelques rares plaines ¢loignées des carriéres de pierres, ol

ANous allons publier une étude sur « La vie somale et économique des!
Kurdes », dont ce sera 1'objet.
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les murs sont faits de briques de terre séchées au soleil et non passées
au four, ce sont des blocs de pierres cimentés par de la boue qui cons-
tituent 'armature et les parois. Ces demeures sont alors appelées sang-
tchin « maisons de pierre » (1). On les recouvre généralement d’une
couche de torchis, mélange de paille et de terre, surtout 8’il s’agit de
maisons construites en briques non cuites, lesquelles sont plus facile-
ment altérables.

La charpente de la terrasse qui forme le toit est faite de troncs
d’arbres rangés parallélement & quelques centimétres les uns des autres,
formant un shnuf (dial. de Sanandadj). Les skrit des maisons riches,
surtout dans les villes, sont plus travaillés : des lattes de bois relient
les trones paralléles de maniére & faire du plafond des chambres un
quadrillage élégant. Sur ce treillis, on entasse des roseaux ou divers
branchages et une légére couche de torchis, ban-anaw Tecouvre le tout;
celle-ci est renouvelée environ tous les deux ans(; dée plus, quelques
heures aprés chaque pluie, le dan-glan (en_persan bam-ghaltak) est
passé soigneusement et & plusieurs reprises _sur le toit. Il s’agit d’un
lourd cylindre de pierre, aux deux extrémitésduquel sont articulés de
maniére trés souplé deux manches en bois retenus par une traverse.
Cette opération a pour but de tasserila couche de torchis et d’éviter
que les infiltrations d’eau de.pluie ne fissurent la toiture, — aussi,
lorsque celle-ci est trop détrempée, on rajoute un peu de paille ou de
cendres avant de passer le ban-glan dfin-de lui redonner de la fermeté.
Pour plus de commodité,\le’ ban-glan reste & demeure sur le toit.

Dans certaines régions (par ex. 4 Bana), un agencement particulier
du toit éyite les gouttiéres :1a terrasse déborde légérement tout autour
de Ja maison et cet avancement, pasari, préserve les murs de’humiditsé,
P’eau de pluie.s’écoulant & une certaine distance.

Mais généralement, c’est le naw-dan (persan na¢-dan), demi-cylindre_
de bois creusé dont extrémité forme un bec, qui est utilisé, Afin que
Ieau de pluie s’écoule facilement dans cette gouttiére qui est droite,
et s’avance & peu prés 4 un métre du toit, celui-ci est 1égérement incli-

- né. Aujourd’hui, le raw-dan peut étre remplacé par une gouttidre

métallique et, surtout dans les villes, par des chantepleures fixées le

long du mur a la base du toit.

Les quatre murs reposent sur des soubassements d’une épaisseur
d’un métre environ, variant pourtant avec le degré de résistance du
terrain. Ces soubassements, en kurde borawa (born en persan) consistent
en un amalgame de pierres ou de briques cuites retenues par delaboue

(1) Henry Binder, Au Kurdistan, en Mésopotamie et en Perse (Paris 1887,

- Pp.4104% et 111) donne un rapide apergu des maisons qu'il a entrevues. Il s’agit de
. simples notes fouristiques d’un voyageur qui n’a fait que passer, mais, dans I’en-

semble, 1e récit est pittoresque.
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mélée A de la chaux vive. Mais seules les demeures bourgeoises des
villes et des campagnes, et parfois celles des chefs de villages, ont de
tels fondements. Il n’en est pas de méme de celles des paysans, tant
parce que la fourniture des matériaux de construction était généra-
lement & la discrétion du propriétaire, que parce que le systéme de pro-
priété ne leur permettait pas de considérer leur maison comme une
demeure durable, mais seulement comme un abri provisocire. Méme si
le paysan fournissait lui-méme la totalité des matériaux de construc-
tion et que, par suite, sa maison lui appartenait, la terre sur laquelle
elle était placéen’entrait pas en sa propriété; et dés qu’il était renvoyé
du village, il perdait tous ses droits. Les paysans se contentaient alors
d’une préparation rudimentaire du sol qui tenait lieu de soubassement.

Quoique nous ayons retrouvé les restes de maisons orientées vers le
levant et que certaines le soient encore aujourd’hui, la plupart,des mai-
sons sont tournées vers le sud, en direction de la Mecque, 'semble-t-il,
& cause de 'islamisation de la population. Mais il nous parait "plus
exact de penser, & partir des observations que nous avons faites dans
plusieurs régions, que cette orientation a été déterminée plutét par des
conditions climatiques et de relief. En effet, ¢’est le plus souvent dans
les régions chaudes que les maisons tournentle dos au soleil et donnent
sur les montagnes. Méme si les habitdtions bourgeoises ne sont pas
orientées vers I'Est, leur construction)est parfois complétée par un
sous-sol dont 'une des raisons d’étre.est d’abriter de la chaleur.,

Dans la plupart des villages des'régions d’élevage, I'étable ou1'écurie

est attenante & la maison,'soit dans les piéces & c6té, soit pour les plus
riches au rez-de-chaussée, ‘et le seul étage au-dessus est habité par le
paysan.
. .Dans les régionstrés' montagneuses, comme Awraman, et la ville de
Kerend, les maisons sont construites sur les versants des montagnes.
Elles sont superposées, 'une sur 'autre, de telle fagon que souvent le
toit d’une maison plus basse sert de terrasse 4 la maison qui se trouve
au-dessus, et le village ressemble tout entier & un seul batiment de
plusieurs étages. C’est un type de maison qui tend a disparaitre (voir
les figures, ces photographies ont été prises en 1941).

Nous avons donné plus haut le plan-type d’une habitation archaique;
ce plan toutefois subit certaines modifications en fonction des vicissi-
tudes de la vie de famille et des influences de I'architecture post-isla-
mique de I'Iran au cours des si¢cles. De plus, outre la contagion dela
construction moderne, I'habitation de la ville a toujours servi de
modéle & celle de la campagne. Mais on remarque une tendance cons-
tante & un retour vers les formes les plus simples et donc les cadres
archaiques.

Evidemment, il n'en est pas de méme des constructions d’Etat,
le plus souvent uniformes, qui n’ont pas toujours été adaptées au mode
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de vie traditionnel. Les constructions que le gouvernement entreprit
entre les deux guerres mondiales dans sa tentative de fixation de certai-
nes tribus nomades kurdes en sont un exemple. Dés que la seconde
guerre mondiale éclata, les bouleversements qui secouérent le pays se
répercutérent dans un retour au nomadisme traditionnel et la des-
truction des constructions d’Etat. Celles-ci, parce qu’elles ne corres-
pondaient pas tout & fait aux besoins des tribus, tant dans leur plan
que par Vinsuffisance des paturages qui les entouraient, furent aban-
données dés que 1'occasion s’en présenta.

11 est vraisemblable qu’aussi longtemps que leurs conditions de vie
ne se seront pas sensiblement améliorées, les populations nomades
s’en tiendront & des constructions rudimentaires. A moins que les
constructions d’Etat ne s’adaptent aux traits essentiels de la vie
nomade.

Outre une chambre d’habitation, la demeure de la famille riche de la
campagne comprend une cour et plusieurs dépendances, lui permettant
d’abriter bétail, volailles et provisions.

L’abreuvoir rappelant le naw-dan est creusé dans un tronc de deux
ou trois métres de long, selon I'importance du cheptel. Il est posé sur
un tréteau, de sorte que les animaux se.rangent de part et d’autre pour
¥ boire. Le fourrage est présenté/aux animaux dans un petit bassin
de terre peu profond mais légérement surélevé, le plus souvent en
forme de coque ronde.

VIII. — MILIEU PAMILIAL

La terminologie employée pour désigner la maison présente une
importance~ethnique incontestable par l’enseignement qu’elle nous
apporte surla famille elle-méme.

Le terme mal (avec [ palatal) désigne de facon générale la maison.

" Il semble d’origine arabe : il proviendrait du mot mal, en ayant les

mémes significations, telles que : « bien », « propriété » etf« cheval ».
Mais employé au sens de « lieu d’habitation » (chambre ou maison)
propre A tous les dialectes kurdes (1), il n’a probablement plus aucun
rapport, avec le mot arabe et se rapproche du mdr iranien et de ses

" dérivés; une palatalisation se serait produite & partir de la nasale et

ces deux vocables seraient de méme origine. Cette hypothése semble
corroborée par 1’observation de A. Chodzko Etudes philologiques sur la

langue Kurde, dialecte de Soléimanié. J. A. avril-mai 1857, p.p 297-

{1) Cf. les vers 71,245,368 de notre (Kurdisk Songs Gurini Yg Taranaha-
ye Kordi), Téhéran, .1951.
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356) qui a enregistré constamment le mot prononcé aujourd’hui mal
sous la forme mar dans le dialecte kurde soléimamé. Je suis d’accord
avec Monsieur D. N. Mackenzie (Kendish dialect studies. I. London,
1961, cf. p. XIX) qui pense que cette prononciation représente, non
une variante phonétique de base, mais une altération « aristocratique »
— plutét emphatique, croyons-nous — due a l'informateur de Cho-
dzko et qui s’est glissée dans ses études préliminaires. D’autre part,
la prononciation de rmal étant fortement palatalisée, il est possible
que Chodzko ait cru devoir la rendre par r comme étant la pronon-
ciation la plus approchée.

Nous connaissons d’ailleurs d’autres exemples du passage de [ et r
a n. Il ne serait donc pas impossible que le mot mal provienne de man.

C’est ce méme terme qui, dans certains noms composés, montre une
fois encore I’extension de la notion de foyer a celle de famille..bena-mal
et gawra-mal expriment tous deux la famille noble, le premieravec une
nuance de lignée, I’autre avee une nuance de grandeur:

Dans le dialecte de Kermanchah, un autre terme, celui de khanek
est utilisé notamment dans Dexpression ban-¢ khanek, c’est-a-dire
« terrasse de la chambre »; -khanek a la mémesorigine que le mot persan
khana (chambre, maison). Toutefois, mémendans lc dialecte de Ker-
manchah, le terme de mal 'emporte dans'la désignation de la maison.
La forme Gouranie et usuelle du khan@ persan — prononcé aujourd’hui
khané dans le persan parlé — est ydna.

On attribue & la famille, composée du pére, de la mére et des enfants,
le terme de khanawar, « ensemble des habitants d’une méme maison ».
C’est le nombre de shanewar; nomades ou sédentaires, rassemblés sur
un territoire qui détermindit la part de celui-ci dans les contributions
fiscales et le recrutement de I'armée qui servait de base aux recense-
ments. Ainsi nous‘avons pu &établir dans notre livre sur Les tribus kurdes
dont une partie:a'été publiée en 19544 Téhéran (en langue persane) (1),
le chiffre de la population des différentes tribus d’aprés le nombre de
soldats qu’elle fournissait au gouvernement central.

Les termes de mal, yana et méme de khana (persan), serviront aussi
& nommer la tente des nomades en tant que « lieu d’habitation ».

Quant & celui de rasha-mal ou sia-mal (stah-tchader en persan)
(=tente noire) faite de poils de chévre, commun a tous les dialectes
kurdes, il est entendu dans toutes les régions habitées par les Kurdes.

Il en’est de méme de khana, dansl’expression persane pish-khara
désignant ~— surtout dans les contes — les tentes de 'intendance qui
précédaient une armée ou formaient la suite d’un roi. Dans cette expres-

1) Ashayer-e Kord, T. 1 : Il-e Sandjabi (géographie, histoire et Clans).
Téhéran. 20 &d. . .
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sion, khana a bien le sens de tente ; quoique le mot soit persan, on
retrouve cette méme expression de pish-khana dans les contes kurdes.

Khana et mal sont aussi employés au sens de khanawar, membres de
la famille habitant sous un méme toit, tant dans la langue paysanne
que dans les ouvrages de littérature.

La composition d’un kkanawar, ou mal, ¢’est-a-dire les habitants
d’une kkana, varie de 5 & 10 membres ou méme plus. Aujourd’hui, le
khanawar kurde (surtout & la campagne et chez les nomades) comprend
en moyenne davantage de membres que celui des autres régions de
PIran. La famille de LohonI (en Awraman de Lohon) par exemple,
rassemble sous un méme toit environ 30 fils d’'un méme pére,
Dja’far Soltan — et nous avons connu quelques uns d’entre eux —
sans compter les femmes et les petits enfants dont le nombre dépas-
sait certainement la centaine.

Tant dans les milieux bourgeois que dans les milieux populaires, la
famille de la campagne rassemble sous le méme toit le pére, la mére,
tous les fréres et sceurs, et méme du vivant dua pére les fils mariés et
les brus.

Le patrimoine de la famille étant\.en principe inaliénable, cette
cohabitation continue a la mort du pére, sauf si une mésentente ou
un trop grand développement de la famille obligent & un partage. Dans
cette cohabitation, la famille constitue un tout : I'unité du patrimoine
a pour conséquence un seul budget ; dans sa mise en valeur une division
du travail s’effectue naturellement et la vie quotidienne s’organise
autour de la mére ef, surtout du frére ainé.

La maison paternelle en tant qu’entité morale, bawan, garde pour
tous ses membres un caractére sacré, surtout pour les filles qui I'ont
quittée en se mariant. C’est de ce foyer que celles-ci tirent leur rang
social. Elles's’y rattachent en outre par des liens affectifs trés étroits,
et aux ‘difiérentes fétes de I’année elles continuent a recevoir de leur
« maison »présents et marques d’affection.

Le bawan est de plus pour elles un grand réconfort moral, car elles
sont assurées de ne pas se trouver isolées et sans défense si un malheur
quelconque les atteignait.

En effet, I’honneur de la famille exige que I’on assure la subsistance
de tous et d’abord de ceux qui pourraient tomber dans la misére.

Des éléments du folklore poétique kurde que nous avons recueillis
illustrent éncore cet attachement & la maison paternelle, qui tire son
origine de la famille patriarcale kurde.

En voici quelques exemples :

« Heureuse la jeune fille qui peut retourner
& la maison paternelle.
Un frére la prend par la main,
Une belle-sceur par la robes. .
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«La jeune fille qui possdde une famille
Va le regard fier,
Mais pour celle qui n’en a pas
Mieux vaut mourir »

« Heureuse la jeune fille qui peut retourner
& la maison paternelle.

Privée d’un tel refuge,
Elle se tourne vers le désert » (1).

(1) Cf. également vers 180 des Kurdish songs, op. cit.
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Publié dans I'Ethnographie, Paris, 1962, pp. 42-68.
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LE MARIAGE CHEZ LES KURDES

I. — Constitution de la famille. — 1. Aspect religieux. 2. Aspect social et éco-
nomique. 8. Mariages consanguins. 4. Endogamie. 5. Exogamie,
6. Naissance et privileges.

11. — Préparation du mariage. — 1. 1déal du mariage. 2. Désir de se marier.
8. A la recherche de I'épouse. 4. Rencontre en milieu rural. 5. Les
éloges-types : A} Eloge de la jeune fille ; B) Eloge du jeuns homme.
6. Quelques dits amoureux.

111, — Description du mariage. — Marchandages matrimoniaux. 2. Demande
en mariage et cérémonie des flangailles dans les villages. 3. Contrat
ou mara brin. 4. Accueil et échange de cadeaux. 5, Cérémonie de don
des v&tements. 6. Gérémonie du henné¢ et du hammam. 7. Cérémonie
du ramat gerden ou épilation du visage. 8/ Lie sur, féte des épousailles,

I. — CONSTITUTION DEMLA FAMILLE

1. — Aspect religieuz.

La constitution de la famille par le mariage est & la base de la vie
religieuse ot sociale des\Kurdes. En effet, le mariage est un acte sacré,
recommandé par la religion ; le réle joué par le chef de famille revét
4 Porigine un caractére quasi-sacerdotal. Tout ce qui demeure plus ou
moins enseveli dans la conscience populaire concernant la sacralité
qui s’attache 4 la notion de foyer vient renforcer cette valeur profonde
et cette signification morale du mariage.

Comment acquérir un foyer, comment s’assurer que la flamme en
sera perpétuée, sans fonder une famille par le recours au mariage ?

L’islamisation des régions qui nous occupent a tout au plus modifié
les apparences de cette foi ancienne dont les traits essentiels se sont:
transmis jusqu’d nos jours par les coutumes.

Le mariage a méme revétu 'aspect d’un devoir religieux ; c'est la
raison pour laguelle les jeunes gens y sont exhortés par leur entourage
qui leur fournit au besoin les moyens matériels d'y parvenir.

Le mariage ést considéré comme «un acte méritoire, une csuvre
pieuse », et le contrat qui I'établit symbolise I'Alliance prééternelle
de Diou et des Hommes, dont P'union des époux est le reflet temporel.
Cest ainsi que chez les Kurdes « Fidéles de Vérité», les termes de
shart et igrar, synonyme de pacte et d’alliance entre Dieu et les hommes,
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désignent aussi cette alliance terrestre qu’est le mariage. Et, de fait,
en se mariant, I'individu entre dans la grande assemblée humaine qui
est liée & la permanence du cosmos:

Ne nous attardons pas & 'universalité de ce théme, ni & son origine
lointaine ; signalons-en seulement deux interprétations, & savoir celle
du Coran et celle des Ahl-e Haqq : ;

Le Coran révéle qu'au jour du « Covenant» Dieu: interpella ainsi
les semences de I'’humanité future encore dans les reins d’Adam :
« Suis-je votre Seigneur ? » — « Oui », répondirent-elles. Par cet
acquiescement fut conclue I'alliance de Dieu et des Hommes.

Selon les Ahl-e Haqq, au début de la création du monde invisible,
Dieu créa une Perle et fit surgir cinq anges de sa propre Essence ;
4 chacun un role fut dévolu et aprés que tous eurent donné leur consen-
tement, un pacte scella1’alliance de Dieu et des anges, premiers repré-
sentants de I'humanité. Cette premicre alliance servira de modéle
au pacte de chaque croyant dans I’Assemblée des Fidtles. L’acte du
mariage imite en quelque sorte le pacte initial,¢ar en se mariant les
deux conjoints renouvellent cette communion. En effet, le jour du ma-
riage, il est demandé aux deux époux,de’donner leur consentement en
pronongant un «oui» qui rappelle avee toute sa force symbolique le
«oui» primordial.

Une autre marque de la sacralité du mariage repose dans ce qu'il
percé «la perle de la virginité »."Dans une étude sur « Le symbole de la
perle dans le folklore persan et chez les Kurdes Fidéles de Vérité (Ahl-e
Hagg) » (1), nous ayons montré 'importance de la perle intacte née,
d’aprés le folklore iramien, d'une goutte de pluie tombée du ciel dans
une coquille, entr’euverte pour la recevoir, a I'image de la matrice
dans laquelle pénétre le liquide séminal. La ressemblance de la coquille
de Thuitre et des organes génitaux de la femme a inspiré un grand

- nombre, de mythes sacrés dans plusieurs traditions, notamment ira-

nienne, hindoue et grecque. Cette derniére posséde le célébre mythe
de la naissance d’Aphrodite. D’ailleurs, pour les Kurdes Fideles de
Vérité, ce symbole revét une dimension cosmique : le cosmos s’est
présenté & Porigine sous la forme d'une perle née de I'essence méme
de Dieu.

Sila virginité représente en quelque sorte un tabou, c¢’est seulement
un aspect du caractére sacré de la féminité, qui ajoute encore & la

. sacralité du mariage. Ce n’est qu’en se purifiant par un acte religieux,

"+ 1e mariage, qu’on peut approcher de la femme.

Enfin la croyance au génie du mariage, frishia-y Nikah, illustre la
forme religieuse de I’acte et rappelle les anciennes divinités iraniennes,

“honorées & travers les grandes forces naturelles.

g

Mais le 1ot du célibataire est le péché, c'est pourquoi le so0l tremble

{1) Journal Asiatique, Paris, année 1960, pp. 463-481,



LE MARIAGE CHEZ LES KURDES 37

sous ses pas (1), son toit le couvre de malédiction et sa couche répugne
& le recevaoir.

2. — Aspect social et économigque.

Au méme titre que la vie religieuse, la vie sociale et économique des
Kurdes est largement influencée par la nature du mariage.

Quoique P'ensemble des habitudes et des relations concernant cette
vie sociale évolue de jour en jour avec I’amélioration des conditions
d’existence et l'influence de l'idéologie moderne tant chez les Kurdes
que dans toutes les autres populations de 1'Iran, de nombreuses
coutumes et d’anciennes pratiques relatives au mariage demeurent ;
loin d’avoir tout a fait disparu, elles sont encore pratiquées aujourd’hui
et méritent uneé étude approfondie. En fait, Ies manifestations en sont
assez différentes selon que I'on considére un individu appartenant & une
famille de la villetou & une famille tribale. Il importe pea, que cette
derniére soit nomade ou sédentaire dans les villages,(pourvu qu’elle
défende jalousement cette appartenance & travers(ses coutumes. Bien
entendu, dans les deux cas, les diverses stratifications sociales jouent
aussi leur role.

La vie tribale attirera davantage notre attention : les traditions y
sont mieux préservées, non seulement, a cause du respect qu’on porte
A I'héritage vénéré par les ancétres, mais aussi parce que I'on vit plus
a I'écart et pour ainsi dire en autarcie, Dans ces sociétés, la vie féodale
présente encore de nombreuses,survivances renforcées par certains
courants conservateur~

3. — Mariages consanguins.

Les mariages conSanguins sont {réquents a l'intérieur d’une tribu,
mariages entre _cousins et cousines du cdté paternel surtout. Selon un
dicton kurde, «l'alliance entre cousins et cousines de souche paternelle
est scellée dans le ciel ». Les raisons en sont d’abord économiques, car
Phéritage partagé entre deux fréres se trouve & nouveau réuni par le
mariage de leurs enfants. Les querelles patrimoniales ont dés lors moins
de raison d’étre, I'intégrité de la famille est sauvegardée.

4. — Endogamie (2).

Dans un cadre plus vaste que la famille, 'endogamie & I'intérieur

{1). Méme idée dans un vers de Saadi inspiré par le folklore persan : «Le
médisant dénigre ainsi le célibataire : « Qu'il se léve, qu'il se couche, & chaque
fois le sol frissonne de honte » (cf. Boustan de Saadi, ch. VII, éd. de Foroughi,
Téhéran, 1316 solaire, p. 201).

(2) Nous employons ici ce terme au sens de : Mariage entre membres d’une
méme tribu ; par opposition A exogamic auquel nous donnons ici I'acception
de : Mariage entre membres des tribus différentes.




)

38 M. MOKRI

d’une tribu a toujours été considérée avec faveur. La division des
Kurdes en tribus, due & leur vie nomade, constituait un facteur de
différends ; V’esprit féodal et les fréquentes maladresses des petits
fonctionnaires de I’Etat n’ont fait qu'aggraver ces dissentiments. Le
mariage endogamique, dans les cas de désaccord, palliait au risque
de voir s’établir des familles rivales.

Toutefois, cette féodalité restreignait, en général, la pratique étroite
de Tendogamie aux familles des chefs, davantage susceptibles de se
trouver en conflit. A cela s’ajoutaient des mobiles économiques, les
familles riches souhaitant ne pas morceler leur patrimoine.

Quant au petit peuple qui ne possédait pas les mémes motifs, il ne
se conformait pas & ces restrictions et les mariages auraient lieu entre
Kurdes d’une fagon générale. Néanmoins, dans les périodes de querelles
religieuses attisées par les mollahs, la distinction entre Sunnites et
Shiites, Ahl-e Haqq et Yézidis, opérait une nouvelle“division, et les
Kurdes ne se mariaient qu'entre membres d'une.méme secte. Cette
coutume existe encore dans une certaine mesure, sauf dans les milieux
les plus avancés.

Ajoutons que la rareté des communications et des voyages dans le
pays lui-méme s’opposait aux contacts humains entre les diverses
peuplades. Il s’agissait d’une situation de fait. Depuis la modernisation
des moyens de transport et_des)relations, les Kurdes peuvent plus
facilement, de méme que les habitants des autres provinces, se marier
au loin.

5. — Ezogamie.

L’exogamie;: aujourd’hui devenue trés fréquente, avait jadis des
causes diverses; Elle pouvait étre motivée parla recherche d’une alliance
offensive ‘ou 'défensive entre deux tribus, soit limitrophes, soit sépa-

* - rées par une autre hostile aux deux premiéres. Elle pouvait encore avoir

pour but de mettre fin aux querelles soulevées, par exemple, par un
meurtre, ou en cas de guerre pour apaiser les conflits.

11 est vrai que I'efficacité de telles unions n'était a cet égard souvent
que momentanée. Parfois, ces mariages étaient effectués pour des
raisons politiques, entre la famille d'un chef de tribu et celle de la

- -~ famille royale régnante ; elle tendait & se ménager des appuis au sein
" dela sphere dirigeante et & se prémunir contre des rébellions intestines.

Une caractéristique propre au mariage chez les Kurdes Ahl-e Haqq
est la particularité suivante : Dans cette secte existent onze familles
spirituelles (khanedan) dirigées chacune par une famille de Sayyed
(prétendant descendre du Prophéte). Les Sayyed de ces familles spi-
rituelles peuvent se marier soit avec les Sayyed de leur propre famille,

- soit avec ceux des autres. En revanche, les croyants qui ne sont pas

Sayyed peuvent épouser des membres des familles des Sayyed des
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autres familles ; mais il leur est rigoureusement interdit de se marier
au sein des Sayyed de leur propre famille ; ce serait considéré comme
un -véritable inceste. I1 s’agit ]a d’aspects spéciaux de ’exogamie-endo-
gamie.

6. — Naissance et priviléges.

Chez Jles Kurdes, ainsi que chez les autres populations de I'Iran, étre
de bonne naissance et d’une famille relativement aisée est un élément
essentiel pour le mariage.

La féodalité de I’ancien régime a laissé des vestiges plus ou moins
importants dans la vie sociale de 'Iran ; et ceci se manifeste encore
gous divers aspects dans les habitudes de la plupart des familles, méme
chez les paysans. La hiérarchie des classes ne tire pas son origine de
YIslam mais plutét de I'Iran sassanide, antérieur & l'invasion arabe.

C’est pour conserver cette tradition (quoique considérée. aetuellement
comme arriérée), que les parents peuvent se donner le-droit d’intervenir
dans le mariage. Ils se considérent comme responsables de la durée et
de Yintégrité de cette tradition, croyant ainsi assurer le bonheur de leurs
filles et de leurs fils, méme sans le consentement\de’ceux-ci.

Les éléments essentiels de ce choix traditionnel se trouvent & tous les
échelons des différentes classes ; ce sont.:

— la naissance,

— la richesse et la situation de famille et, bien entendu, les vertus
individuelles,

— quelquefois aussi les éloges d'un tiers connaissant ou feignant de
oonnattre les deux familles,

Autrefois le peu de-relations entre les futurs conjoints empéchait
toute connaissance réelle et créait souvent des déceptions. :

Dans le cas d'un empéchement pour raison traditionnelle, il arrivait
que la jeune fille, aprés avoir longtemps attendu, soit donnée en ma-
riage 4 un homme 4gé et riche, et que le jeune homme dégu reste
oélibataire on ne se marip qu'a 'dge mir. Cependant, méme jadis,
il advenait que l'inclination mutuelle suscite des mariages, fiit-ce au
prix d’une séparation définitive d’avec la tribu, du moins pour la
joune fille. Ceci se passait surtout dans les classes paysannes. De toutes
fagons, le jeune homme jouissait de plus de libertés que sa compagne.

En dépit des rigueurs d’une tradition séculaire, il y a lisu de noter,
d’une part, que chez les Kurdes, elles étaient appliquées de fagon moins
stricte qu’au sein des populations voisines, et que, d’autre part, il
existait de nombreuses exceptions abondamment citées dans la poésie
populaire.

Bien entendu, & I’heure actuelle, 'évolution générale des mosurs
a inversé la proportion antérieure de mariages imposés et d’unions
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librement consenties : ce sont ces dernidres qui sont aujourd’hui les
plus fréquentes.

I1. — PREPARATION DU MARIAGE

1. — Idéal du mariage.

«Je cherche une jeune fille parfaitement pure et angélique, pleine
de pudeur, qui rougisse quand on lui parle et qui, jamais, n’a eu
affaire 4 un autre que moi. Elle seule saura sauvegarder mon honneur
et celui de ma famille, comme ma meére a su le faire, chaste et inno-
cente. » Tel est I'idéal de I’homme qui désire se marier. La jeune fille,
elle aussi, quand elle espére un mari, réve de trouver en lui innocence
et chasteté autant que bravoure, quoique le jugement de la société
soit moins strict vis-a-vis de la chasteté de I’homnie.

La jeune fille, pieuse souvent, remplit au contraire ces conditions
grice & 1'étroite surveillance sociale et & JVinfluence de son milieu
familial. Si, cédant a la tentation, elle.néglige d'observer la réserve
nécessaire, non seulement elle perd toutelchance de se marier, mais elle
outrage sa famille. En effet, celle-ci devient 1'objet des commeérages et
des railleries, en sorte que souventelle se voit obligée de quitter son
village. Souvent, dans les légendes, on raconte que le pére. et les fréres
tuaient la jeune fille coupable pour racheter 'honneur de la famille.
De tels faits se passent_encore dans les villages les plus retirés, en dépit
des lois qui s’y opposent formellement.

Bref, la jeune fille «pure et angélique » se consacre aux cérémonies
religieuses et aux.travaux de la maison jusqu’a ce qu'un homme vienne
demander sa main. Elle prouve sa confiance en ses parents en accep-
tant le prétendant auquel ils se montrent favorables. Ainsi, est-il
arrivé que.bien des jeunes filles soient mariées contre leur gré, obligées
.. d’accéder & la volonté de leurs parents qui ne prétaient aucune atten-

tion & leur inclination. Il en va aujourd’hui différemment : le consente-
-ment de la jeune fille est souvent requis et les parents renoncent & un
-projet de mariage auquel leur fille ne souscrit pas spontanément. Le
mariage forcé n’existe donc que rarement.

2. — Le désir de se marier.

L’aspect sacré du mariage inspire un tel respect au jeune homme que
. celui-ci éprouve le plus souvent une certaine pudeur & manifester
~-son désir de se marier et cela méme au sein de sa propre famille. 11
exprime devant sa meére ou une parente par quelques timides allusions
son désir d’épouser une jeune fille qu’il a pu rencontrer.par hasard,
ou qui lui plait sans qu’il la connaisse vraiment, ou bien il fait com-
prendre & sa mére son désir de se marier, sans avoir fixé son choix.
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Le plus souvent, ce sont les parents qui désirent marier leur fils.
Les garcons se dérobent par timidité.

On raconte I'histoire suivante : ,

Un pére et une mére forment le projet de marier leur fils. Etant de
pauvres gens, ils n’'ont qu’une seule piéce ou loger. Un soir, leur fils
étant couché, ils parlent de vendre leur 4ne, leur seule richesse pour
établir leur fils. Apres avoir épuisé le sujet, ils se mettent & parler de
choses et d’autres. Ils entendent tout a coup la voix du gargon, qu'ils
croyaient endormi : « maman, maman, s'il vous plait, parlez encore
un peu de 'dne ».

3. — A la recherche de épouse.

Dans les villes du Kurdistan, comme dans les autres villes de I'Iran
méme a Téhéran, nombreuses sont les familles ou c’est*la-meére qui,
ayant décidé de marier son fils, se met en quéte d’une femme pour lui.
Elle va de maison en maison, frappant 1 o, lui'a-t-on dit, il y a une
fille & marier et 1a o le parti lui semble avantageuxsElle fait connaitre
ses intentions ; on la fait entrer et on lui réserve~un accueil chaleureux,
on lui sert le thé accompagné de friandises.

Si les femmes de la maison jugent sa mise négligée, son langage
commun et sa personne peu digne de leurrang, clles refusent poliment,
alléguant que la jeune fille est trop jeune et que son pére ne veut pas la
marier encore, qu'elle doit poursuiyre ses études, ete... Ce ne sont 1a,
bien entendu, que des prétextesiDans le cas contraire, la maitresse
de maison appelle sa fille pour la présenter & la visiteuse :

« Robaba, apporte-nous un peu d’eau .

La jeune fille, avertie de ce qui se trame, court se cacher pleine de
honte et de pudeut-etrefuse d'apparaitre tout de suite. Enfin, aprés de:
nombreux appels, }a voila sur scéne, présentée par sa mére, examinée
discrétement mais inexorablement par la visiteuse (ou les visiteuses)
sur toutes les coutures : démarche, regard, beauté des traits, sourire.
Dans certains milicux comble d’audace et d’impolitesse, la visiteuse
vient lui parler sous le nez, respirant son haleine, jugeant de sa propreté.
Mais toujours la jeune fille doit témoigner de la plus grande réserve,
baissant les yeux, allectant la plus grande pudeur et le plus grand res-
pect.

D’un rapide coup d'ceil, la visiteuse passe en revue la famille toute
entiére (les femmes sont seules présentes), elle proméne un regard
scrutateur sur la maison. On pose parfois, de part ct d’autre, des ques-
tions précises et indiscrétes,

De retour chez elle, la bonne mére de famille raconte ses visites,
détaille les qualités ct les defauts des différentes jeunes filles, et elle
marque sa préférence pour celle qui lui a paru la plus méritante, la
plus douce, la mieux élevée. o
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Le fils, tenté par ce récit, cherche la faveur d’étre regu dans la famille
de la jeune fille qui a attiré son attention et de faire sa connaissance.
Cette visite a lieu en présence de tierces personnes et ne dure que quel-
ques instants; car elle a pour seul but de montrer au gargon I'attrait
physique de celle qui peut devenir sa femme. Il arrive qu'au cours de
cette premiére visite, le garcon lui pose quelques questions banales sur
ses études ou ses occupations. En effet, le jeune homme a une confiance
totale dans le jugement de sa mére en ce qui concerne les qualités
morales et I'honnéteté de la jeune fille, d’autant plus qu’elle a pris
secrétement des renseignements sur elle et sur la future famille. C’est,
pense-t-on, que seule une femme assez agée pour avoir de I’expérience
peut distinguer son véritable caractére.

D’autre part, la jeune fille ne doit pas bavarder avec des jeunes gens,
car elle perdrait sa réputation, et de plus elle serait- peut-étre moins
soumise aux idées de son mari, et ne le croirait pas:

Rentré chez lui, le jeune homme fait éventuellement connaltre
par un tiers la satisfaction qu'il a retirée de sa-visite et combien la
jeune fille lui plait; il manifeste alors son'désir d’envoyer les siens
demander sa main.

Cette derniére démarche (la visite dir jeune homme) est récente et
propre & la génération actuelle, Auparavant, sauf chez les paysans,
jamais le jeune homme n’avait\l’occasion de voir sa femme avant le
mariage. Chez certaines familles;"actuellement encore, il n’est pas admis
que le jeune homme voie'la jjeune fille. Il peut seulement 1'apercevoir
dans la rue avec.la complicité d’une de ses parentes a lui, et d’une
parente ou d’une servante de la jeune fille.

La famille de 14 jeune fille & son tour se renseigne sur le jeune homme,
sur sa valeur ‘morale et surtout sur son rang et I'état de sa fortune.

4. — Rencontre en milieu rural.

Dans les villages, les jeunes gens et les jeunes filles font en général
connaissance autour de la fontaine en allant puiser de I'eau, ou bien
pendant les travaux des champs, ou encore lors des festivités données
4 loccasion des mariages, notamment des danses kurdes appelées
tchupr, sorte de farandoles ou alternent filles et gargons. Ainsi dans la
région de Kerend, nous avons assisté a ces rondes formées par les
hommes et les femmes. Les jeunes filles, fiancées, le visage voilé d’une
étoffe de soie transparente, peuvent participer 4 la danse, mais n’ont
pas la permission de donner la main aux hommes sauf & leurs fréres et
leur pére. Les autres jeunes filles sont libres d’accepter de donner leur
main & ceux qu'elles ne connaissent pas, et c’est ainsi une occasion
pour les jeunes gens de faire connaissance.

Quelquefois, ce sont les parents du jeune homme qui prennent 'ini-
tiative du choix. La mére ou une parente remarque une jeune fille au
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cours des diverses occasions qui luisont offertes de fréquenter la société
féminine du village, notamment au hammam. Les habitants des petits
villages qui n’ont pas d’établissement de bains se rendent dans les
bourgs plus importants ou les petites villes voisines et les femmes ont
de cette fagon la possibilité de faire connaissance de jeunes filles
susceptibles de devenir leur bru : les voyant nues et bavardant a
loisir avec elles. Elles peuvent juger de leur santé et de leurs qualités.

Mais souvent les contraintes sociales ne permettent pas, malgré les
éloges de la jeune fille faits par la mére, la parente ou la vieille femme,
que la rencontre ait lieu. De toute maniére, la prise de contact, quand
elle existe, est bréve et a toujours un caractére secret, car ce serait un
scandale pour les deux familles si I'on voyait ensemble les deux
jeunes gens.

Pourtant, aprés échange de signes, ils cherchent des prétextes pour
se revoir ; le lieu de rendez-vous est a la fontaine durant la journée ;
le soir, ils se retrouvent dans des endroits non fréquentésiou sur le che-
min qui rameéne le troupeau au village. Ces furtifs rendez-vous ont
inspiré toute une partie du folklore poétique kurde.

En tous cas, ces rencontres ne durent que, quelques instants et ne
dépassent pas le stade de cet échange de signes, timides sourires et
courtes phrases.

Lorsque le jeune homme et la jeune fille appartiennent & la méme
famille, qu’ils sont par exemple cousins'du cdté du peére, il leur est plus
facile de se connaltre.

En revanche, lorsque la jeune fille appartient & une famille de riches
notables ou de khans de willages, toute possibilité de rencontre est
exclue, Méme les innocents rendez-vous au bord des fontaines sont hors
de question.

On voit donc queles jeunes gens font plus facilement connaissance
dans les villages que dans les villes, mises a part les familles notables
ou de chefs de tribus dont les habitudes se rapprochent de celles qui
étaient en usage dans les familles persanes conservatrices, o la per-
mission d’entrer en contact avant le mariage n’a pas été tolérée.

5. — Les éloges.

Pour présenter un jeune homme a une jeune fille, ou vice versa,
I'habitude est que la personne qui projette ce mariage — vieille femme,
mére, parente — fasse du fiancé ou de la fiancée éventuels des éloges
souvent dithyrambiques dans le dessein d’enflammer 1'imagination de
celui ou de celle & qui un tel portrait est dépeint.

L’enquéte & laquelle nous avons procédé am cours de plusieurs
séjours dans la tribu Gourane en 1944-1949 m’a permis d’établir
deux tableaux types de ces louanges, I'un pour le gargon, I'autre pour
la fille.




44 M. MOKRI

L’intérét de ces listes consiste non seulement dansles donndes qu’elles
fournissent, mais aussi dans la Jumiére qu’elles projettent sur la menta-
Lité et les traditions paysannes. La conception de la beauté, tant fémi-
nine que masculine, la description des vétements et des parures ; celle
des travaux ménagers pour la femme et agricoles pour ’homme, la
vaillance, au travail pour Ia jeune fille, et & la guerre pour le jeune
homme, ainsi que le sens de 'hospitalité chez tous les deux, tels sont la
plupart des traits composant un portrait idéal. Au point de vue du
style, on notera le caractére concret des images et I'abondance de
celles-ci.

A) Eloge de la jeune fille.

Le jeune homme a appris qu'une vieille femme s’est renseignée au
sujet d’une jeune fille. Il est curieux, Vinterroge. Ell¢ répond avec une
grande éloquence accompagnée de mimiques et de.gestes :

" «Mon Dieu ! ma langue s’embrouille quand je veux dire la vérité.
Crois-moi.

Je connais une jeune fille qui est un miroir sans défaut.

Ses yeux sont grands et ardents comme des coupes de bronze écla-
tant.

Ses cils piquent le coeur comme-des fléches.

Son nez est régulier commeé un/'roseau.

Ses levres sont des pétales,de rose.

Le tour de sa bouche'est.doux comme du sucre.

Ses dents sont des‘coquillages.

Son front est comme un miroir étincelant au loin.

Sa gorge est.de eristal, on voit I'eau quand elle boit.

Son cou est.celui d’une antilope.

Le lobe de Son oreille brille comme du verre.

Ses joues sont enflammeées comme des grenades.

Ses tresses sont des écheveaux de soie.

Ses sourcils sont noirs comme du jais.

Sa poitrine est blanche et lisse comme du marbre.

Ses seins sont, dans la main, de jeunes fruits parfumés.

Ses ongles sont comme de la nacre.

Sa silhoyette est celle d’une gazelle.

Sa taille est celle d’un cyprés qui marche avec grace.

Les rondeurs de ses reins sont douces comme la queue d’un agneau
blane (1).

Son visage luit comme la pleine lune.

Elle enroule sur sa téte de grands fichus.

{1) Les moutons d’Iran ont une large queue qui leur sert de réserve de graisse.
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Elle a croisé des la-sar-gil sur son turban (1). De tout son cceur,
non, de cent coeurs, on devient amoureux d’elle.

Elle porte une paire de pendants d’oreilles.

L’aile de son nez est ornée d’un anneau.

Elle a suspendu sur ses bandeaux le ban-zolfi d’or (2).

Elle porte une longue robe qui lutte avec la terre (3).

Elle a mis un chile sur ses épaules.

Quand on la regarde sur sa terrasse, elle est semblable & la gazelle
dressée sur la falaise qui appelle le male.

Maintenant je vais te dire ses qualités :

Elle s’éveille dés que le coq bat des ailes.

Elle baratte le dizgh dans 'outre pour faire du beurre (4).

Elle recueille le beurre.

Elle le met dans le pot & beurre.

Elle fait bouillir le dagh, obtient ainsi le skiraz, qui, laissé dans une
outre et sal¢, devient le solka et elle transforme une autre partie du
digh en caillebotte (kashk) (D).

Elle trait ses vaches.

Elle balaie sa maison.

Alors elle pétrit la pate pour faire des petits pains appelés fatera.

Elle cuit ce pain pour le petit déjeuner-et le dispose avec le beurre
devant l'invité.

Elle accomplit toutes ces opérations avant le lever du soleil.

Aprés le petit déjeuncr, elle se\met & préparer pour le déjeuner la
pate du pain appelée halatu,

Ensuite elle file la laine & aide de son fuseau.

Elle va chercher de.li¢au.

Quand a midi le troupeau revient dans le village, elle se met a
traire les bétes et fait"du yaourt avec du lait.

Alors elle recomunence & faire du pain pour le diner, et se met a filer
jusqu’au soir.

Deux heures, chaque soir, elle a coutume de dévider la laine. Elle
teint cette laine, qui tissée, servira & faire des tapis.

Quelle jeune fille active et habile ! Si tu demandes sa main, tu possé-
deras un coin de paradis.

Elle est une parfaite hdlesse. Qu'une ou vingt personnes viennent
a la maison, elle ne veut pas les laisser partir avant de les avoir désal-
térées et rassasiées de par sa noble hospitalité ; et elle ne perd pas la
téte et les renvoie contentes.

(1) Le la-sar-gil est formé d’ornements d’or montés sur de fines chaines que
Pon fixe sur le turban ou les tresses.
2) Ovrnement fixé sur les cheveux prés de la tempe.
3) Clest-a-dire qui balaie la terre.
4) Sorte de laitage qui a la saveur aigre du yaourt.
5) Shirdz ; Sorte de fromage blanc grumeleux,
Solka : Sorte de fromage demi-sel sec.
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Elle est sage. Elle garde son honneur et sa chasteté. . - = .

Elle est vertueuse et réservée. o

Devant elle tout est pudeur.

Elle marche avec grace comme Kharaman la Chinoise (1).

Son corps est bien proportionné, ni gros ni maigre.

Elle sait composer des cartons de tapis.

Elle tisse des tapis.

Elle confectionne des tentes kurdes (Tchikk), des har, des cordes
et des davar (2).

Elle tanne les peaux, en fait des outres (maskk), des kona, des hiza (3).

Elle coud des vétements.

Elle sait draper sa coiffure.

Elle farde ses yeux avec du kohl.

Elle s’habille bien.

Elle est généreuse, bonne ménageére.

Ou elle vivra, elle apportera I'abondance.

Elle parle a tous avec égards.

Sa fraicheur est extréme.

Si tu veux te marier, épouse-la.

Je te donne de bons conseils, ne(la)laisse pas. Je prends Dieu a
témoin que toi aussi tu es digne d’elle.

.B) Eloge du jeune homme.

S’il existe au monde unh, jeune homme valeureux, c¢’est bien celui-la.

Sa taille est de deux bons métres (4). Il a des moustaches noires,
luisantes comme le_silex.

Ses yeux sontclairs, son nez fin et délicat.

Sa bouche est\pleine de charme. Ses dents brillent comme des grains
de riz.

11 a*dans ‘ses larges poignets la force du lion.

Ses poils noirs et lustrés s’enroulent jusqu’au haut de ses bras.

11 a la poitrine large comme celle de Rustam le héros (5). Les poils
de sa poitrine sont touffus comme la forét et tout enchevétrés.

11 a les cuisses fortes comme les jambes de I’éléphant.

Quand il marche, il parcourt cent vingt kilométres en un seul jour.

Quand il gravit une pente, il bondit comme le cerf (Kawar). Sa force

égale celle des héros antiques. En tout, il a le physique de Rustam le
héros.

(1) Kharaman la Chinoise est I’'héroine des légendes kurdes et guraniennes,
connue pour sa beauté, sa taille élevée et la grice et la noblesse de sa démarche.
(2) Har, sac de laine trés épais pour le blé et la farine.

Davar, grandes piéces tissées de poil de chévre noir.
(3) Kona, sorte d’outre de peau mince.

‘Hiza, outre pour huile de mouton.
(4) Le gaz, mesure iranienne, équivaut a 1,04 m.
(3) Héros légendaire iranien.
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Quand il souléve un fardeau de cent cinquante kilos on dirait qu'il
souléve une plume (1).

A lui tout seul, il réussit & vaincre cinq adversaires. Dans la bataille,
son fusil & I'épaule, il ne craint pas vingt ennemis.

Sous le tir des armes & feu, il ne recule pas d’une semelle.

11 se fera couper en morceaux au-fond de la tranchée plutét que de
fuir devant I’ennemi. Jamais il ne bat en retraite.

S'il n’a pas d’armes, un gourdin lui suffira pour abattre vingt per-
sonnes.

Il a un cheval comme Rakhsh, le cheval de Rustam, qui a des sabots
aussi larges que des assiettes. Ce cheval ouvre la bouche si largement
pour hennir qu'tn berger vétu de sa cape y entrerait tout entier et il
est si effrayant que le plus audacieux perd courage.

Quand son maitre serre les éperons contre ses flancs, il gravit les
montagnes aussi légérement que le cerf.

A la descente, la bride lachée, il pénétre le sol de ses larges sabots
pour prévenir sa chute. Son dos est plat comme un'lit. La selle sur son
dos est faite de peau de léopard frangée de soie.

Le sar-shakhal d’argent est si beau que delguerrier étonné de sa
splendeur n’a pas assez d’yeux pour le regarder(2).

Ce jeune homme porte les cartouchiéresrsattar-khant croisées sur ses
épaules (3).

Son sabre & fourreau d’argent est'si bien aiguisé qu’il fend en deux
parties une monnaie do-griishi.

11 ceint sa taille de sept chéles. Il porte un gilet Zwor de soie et une
salta de Diarbakri ; son pistelet est accroché a un baudrier garni de
pompons de soie (4).

Sa chemise fagiang'a les manches si longues qu’elles balaient le sol
quand il touche la criniére de son cheval.

11 enroule sur sa téte galwani, meshki et tchafta si fisrement que sa
sceur elle-méme sera folle de lut (5).

Pour la générosité et la bravoure, il n'a pas son pareil.

Dés que se couche le soleil, son fusil & la main, il n’a peur de personne.

Quoi qu'il arrive, il se tire des difficultés.

Chaque année il séme au moins 10 kharwar et il laboure seul son
champ avec une paire de beeufs (6). Il moissonne. Il transporte les

2) Sar-Shakhal, sorte d’ornement frontal du cheval kurde.

3} Sattar-khani, velatif & sattar-khdn. Sattar-khan: héros guerrier national qui
s'est illustré pendant la révolution constitutionnelle de I’Iran.

{4) Salfa, sorte de jupe ouverte devant en usage dans certaines tribus kurdes
du sud ; elle descend jusqu’aux chevilles, le pantalon étant porté dessous.

(5) Diarbakr, région et ville kurdes en territoire turc, d’olt I'on apportait
autrefois des étoffes. .

Galwanl, meshkl, tchafta, los diftérentes sortes de chédles pour Ja téte,
{(6) 10 kharwar : 3,33 tonnes environ,

31 Litt. : 50 man. Le man équivaut & 3 kilos.
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javelles. I1 les fait battre par sa paire de boeeufs. Il sépare la paille des
grains avec son rateau. Il engrange le grain. Il met les pailles au paillier.

Je te parlerai maintenant de son hospitalité.

Cent cavaliers en visite chez lui sont comme un seul hote et jamais
on ne le voit la mine renfrognée. 11 est souriant, plein de complaisance
et sacrifiant toujours a 'hospitalité. L’invité qu'il regoit se trouve si
bien qu’il ne veut plus quitter sa maison et s’y installe. Dans sa salle
de réception (divan) il parle avec éloquence et amabilité a chacun.
Il met toute son énergie a atteindre le but qu'il s’est fixé. Chacun pour
régler ses affaires réclame son aide et ses lumiéres.

Si Dieu le veut, si I’ange du destin (tchara-newtis) I'inscrit dans son
livre, et que ce jeune homme soit pour toi, ton lot sera d’avoir une vie
paisible et le pain quotidien assuré.

Tu as le front large, la chance est avec toi, inchallah.

6. — Quelques dits amoureuz (1).

Plainte sur la lune.

L’amant sur le toit de sa maison, brilant du désir d’aller retrouver
secrétement son amie, se lamente/ car la lune inonde de clarté les
terrasses :

« 6 mon Dieu, protége-moi de\la pleine lune !

Ni la lune ne se couche, nile monde ne s’endort.

Si je me léve, on me voit.

Si je m’asseois, c’est mon cceur qui s’inquiéte ».

Séparation.

Eloigné dela terrasse de son amie, il fredonne dans la nuit :

« Tonjourg-des toits | Pourquoi nous séparent-ils ?
Pourquoi I’'ami est-il séparé de 'amie ?
Pourquoi souffrons-nous ? ».

Epitapkhe.

« Ecrivez sur la stéle de ma tombe :
J’ai été martyr de amour,
Laissez-moi en paix » (2).

Menace.

« Je retourne au Kurdistan et ne reviendrai pas.
Je garde ton souvenir, mais, toi, tu me perds. »

. (1) Tirés de notre livre Tardna-ki-ye Kordt « Kurdish Songs» (Téhéran 1951),
chansons folkloriques kurdes. .

{2) Selon la tradition le martyr, en sa tombe, ne subit pas I'interrogatoire de
deux anges Nakir et Munkar.
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La voisine.
« Lo soir, j’erre sans but dans le village,
Le jour je perds la raison :
Mon amour de ma voisine m’a rendu fou. »
Pudeur.
« Je jure sur la lune qui est si haut
Que j'embrasse mon amie en tremblant. »
A la fontaine.
« Puissé-je étre I’eau de la cruche que tu portes. sur ton épaule!
Et goutte & goutte m’écouler entre tes seins ! »
« Que reste séche la fontaine d’ou ta voix est absente !
Que I'eau n'y jaillisse pas ! »
Réve.
« Hier soir, je t'ai vu en réve. Réve n’est pas mensonge :
Je te serrais dans mes bras. »
Le tombeau.
« Enterrez-moi dans un haut lieu,
Que les belles me trouvent et m’entourent. »
La rose.

« Tu es ma rose. A quoi.bon les autres roses ?
L'univers brille pour gétte-rose qui est toi-méme. »

Notre nom.

« Je t’appelle masceur, tu m'appelles mon frére
Afin que tous connaissent notre pureté.»
Interrogation.

« Si tu ne me désires pas, que sont ces regards,
Ces messages gracieux du matin et du soir ? »
Vie nomade.

« On parle de ton départ, ta famille I'a décidé.
Toi partie, ¢’est la fin du monde. »

Constance.

« Coupez-moi en morceaux, . N
Je n’abandonne pas mon jeuné ami,» .0 o Lt
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Attenie.

« A la tombée de la nuit,

J’ai allumé des bougies,

J’ai joué du tambour :

Ce soir mon amie est mon invitée. »

Cruauté.

« Tes yeux charmeurs sont fardés sans kohl.
Dieu sait combien d’hommes ils ont assassiné ! »

Tout & tot.

« Pour moi qui sais que la mort est sur mon chemin,
A quoi bon la vie,
A quoi bon la richesse, si ce n’est pour toi ? »

L homme sans amie.

«Celui qui n’a en ce monde aucune amie, dépouillez-le de sa peau
Comme le mouton au sacrifice. »

Le sol glissant.

« Il a pluy, le sol s’est couvert de glace.
Pour ne pas glisser, marche sur mes yeux. »

II1. ~ DESCRIPTION DU MARIAGE

1. — Marchandages matrimoniauz.

Aprés, s’étre annoncés, les parents ou les amis du jeune homme se
rendent a'la maison de la jeune fille pour demander sa main.

Déja bien renseignée, la famille de la jeune fille fait part de sa réponse
définitive.

Si elle est opposée au mariage, elle éconduira ’amant malchanceux
sous les prétextes les plus divers : on invoque ainsi I'dge de la jeune
fille, son désir de ne pas se marier encore ; des considérations d’ordre

~ purement matériel entrent en jeu.

Au contraire, si elle est favorable & ce mariage, la famille accepte
de pousser plus loin les relations avec le jeune homme. C’est alors que
commencent les tristes formalités de 1'élaboration des conditions du
mariage et du contrat qui brise parfois des projets d’union.

Dans les villes, la premiére question posée au jeune homme est

- souvent : possédez-vous une maison ? S’il n’en posséde pas on interrompt
" momentanément les pourparlers, ou bien on célébre des fiangailles en
", “attendant qu’il en achéte une.
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Ensuite il doit payer le shir-beha : littéralement «le prix du lait »,
¢'est-d-dire du lait donné par la mére & la jeune fille quand elle était
encore bébé. Ce shir-beha ne suscite pas beaucoup de discussions en
général. Il est naturellement en rapport avec lerangsocial et se compose
d’une somme d’argent qui, en théorie, appartient & la mére de la
jeune fille mais qui, en pratique, sert & parer la future épouse.

Actuellement, cette pratique n'est plus de rigueur, dans les bonnes
familles de la ville, qui la jugent méme indigne. Mais dans les villages,
et surtout chez les paysans pauvres, il arrive que cela donne naissance
& des contestations et a des marchandages.

Le jeune homme doit ensuite offrir des vétements et des bijoux & sa
fiancée : bracelets, bagues, collier, boucles d’oreilles et autres orne-
ments en or, pierres précieuses et diamants. Dans les villages, des
bijoux d’or méme trés modestes suffisent, mais le cadeau de vétements,
khal-at, garde son importance.

Souvent 8’y ajoute encore le posht-<agd, offrande dla jeune fille d'une
grande glace, de deux chandeliers d’argent et d'un joyau de prix. Ce
dernier étant remplacé a I'occasion dans les familles plus aisées par le
don d'un terrain ou d’un moulin. Ces présents destinés exclusivement
a la jeune fille au verso de I’acte de mariage, de’'méme que sa dot et ses
biens. L’ensemble de ces dépenses s’avére/si ruineux que I’homme se
voit souvent contraint d’interrompre ces relations, voire de renoncer
au mariage.

Enfin il y a le mehr ou kabin. G'est en quelque sorte la dot due par
I'époux & 1'épouse. Cette somme d’argent doit étre la propriété per-
sonnelle de la femme. On peut ne pas la donner tout entiére au moment
du mariage, mais en‘cas 'de mésentente, ou de divorce, elle est due
intégralement et sur-le ‘champ 4 la femme, au moment ou le mari
demande le divorce. En effet, cette somme d’argent est considérée
comme une sorte, d’assurance contre le divorce pour la femme. Il
arrive que I’homme & cette seule fin de ne pas la donner, rende la vie
si dure 4 sa femme que celle-ci finisse par le relever de sa dette. Cer-
taines familles pensent qu'il est préférable de remettre la somme en
question le plus t4t possible & la femme, et préférent que cette somme
soit raisonnable et ne dépasse pas les disponibilités du jeune homme,
afin qu'elle ne devienne pas un sujet de querelle entre les futurs époux.
La somme est quelquefois si élevée que le jeune homme, dans I'impossi-
bilité de la réunir, essaie de marchander et menace devant I'obstination
de la famille de la jeune fille de rompre les pourparlers de mariage.

Dans certains cas, on exige du jeune homme qu'il vive dans la méme
ville que la famille de sa femme et tout changement de domicile dépend
du consentement de celle-ci.

Si toutes ces conditions sont remplies, les deux familles s’étant
entendues sur tous ces points, on fixe le jour des-fiancailles.
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2. — Demande en mariage et cérémonie des fiangailles dans les ¢illes.

La cérémonie de la demande en mariage est plus simple deans les
villages qu’a la ville.

Le jour doit en étre faste. C'est le lundi, le mercredi et le jeudi en
région Mokri, et les dimanches et les jeudis de la seconde quinzaine
du mois du calendrier lunaire en région Dinawar (dans la province du
Kermanchah), par exemple.

Chez les villageois, certaines superstitions apparaissent & I'occasion
de ces cérémonies : ainsi les habitants de la région Dinawar voient un
mauvais présage dans la rencontre par la famille du jeune homme
d’un mendiant, d’un rammal (diseur de bonne aventure allant de village
en village), de trois, sept ou treize corbeaux en train de voler sur le
chemin qui méne a la maison de la jeune fille pour demander sa main.
En ce cas, la famille fait demi-tour et rentre chez eller

La famille de la jeune fille dépose & 'avance unvase plein d’eau sur
le chemin afin que la famille du prétendant puisse étancher sa soif,
car d’aprés un dicton trés répandu : « Boire 'éau qu’on n’a pas demandé

~ c’est arriver au but sans difficulté ».

Dans les familles paysannes trés simples, quand tout le monde est
réuni, la jeune fille apparait trois fois dans la piéce sous différents
prétextes et elle salue chaqueé.feis’d'une voix de plus en plus forte.
C’est une marque de politesse_et d’obéissance vis-a-vis de la famille
du jeune homme.

Aprés des entretiens quelquefois longs, si 'on s’est mis d’accord,
on arréte les conditions'du contrat de mariage, et alors ont lieu les
fiangailles : la fiangée regoit du jeune homme un bijou (bague, collier,
boucles d’oreillos)symbole d’une promesse de mariage.

Aucun autre'ne pourra désormais demander sa main.

Ce bijou's’appelle en persan angoshiar-e namzadt, c¢’est-a-dire hague
de fiancailles, et en kurde nishant ou diart, c'est-a-dire signe de
fiancailles.

La cérémonie de la demande en mariage s’appelle en kurde das match

- kerden, «baiser les mains » parce qu’une fois I’accord conclu, le pére ou

le représentant du jeune homme baise les mains du pére ou du tuteur
de la jeune fille.

La fiancée, en dialecte kurde du Kermanchah est dite dazuran
(déformation du mot persan dast-giran) ou «celle dont on prend la
main » et les fiancailles s’appellent dazurant ou « prise de la main ».

Dans les villages kurdes de la région de Sanandadj surtout, 'usage
veut gue quelques jours aprés la remise du présent, symbole des fian-
cailles, ait lieu la cérémonie du shirini khwarden, réception au cours de
laquelle on mange force friandises. Celles-cisont apportées de ld maison
du fiancé a la maison de la fiancée sur de larges plateaux, les khwant-
cha. Parmi les gateaux le fiancé dépose des piéces d’argent ou parfois



LE MARIAGE CHEZ LES KURDES 53

une piéce d'or appelée lay-shirini, «Yargent parmi les giteaux »
destinées &4 la future belle-mére. En effet, ce cadeau aide encore a
parer la jeune fille.

Dans la région Kerend et les autres localités dont les habitants pra-
tiquent la religion akl-e Hagq, le vénéré sayyed (officiant du culte)
prononce au cours des fiangailles une priére de circonstance. Le fiancé
Iui promet solennellement des offrandes sacrées. Cette promesse a valeur
de voou, le jeune homme ne pourra s’y soustraire, pas plus qu'aux
fiangailles célébrées au méme moment.

Celles-ci sont rarement rompues, la rupture entrainant de part et
d’autre des ennuis, des querelles, des commeérages.

Chez les Ahl-e Hagq tous les premiers jours de chaque saison, ainsi
qu’au nouvel an (Nawruz), a la Féte-Dieu (djazhn-e sahebkar) et a la
féte de gorban (cérémoniesacrificatoire), pendant la durée des fiancailles,
le jeune homme fait porter a la maison de sa fiancée des plateanxchargés
de riz, de graisse animale, de sacs de henné, de savon, de.bougies et de
quartiers de viande (1).

Aprés les fiangailles, la premiére sortie de la jeune,fille au hamman
est I'objet d’une vieille coutume : ses amies et quelques femmes de sa
connaissance lui font cortége ; aprés le bain elles mangent ensemble
chez la jeune fille. C’est au jeunc homme qu’incombent les frais de
cette petite cérémonie. Par la suite seuls-les frais de hammam de sa
fiancée seront a sa charge.

Si le jeune homme désire entretenir des relations avec la maison de
sa fiancée, celle-ci donne un diner-officiel, toujours aux frais du jeune
homme ou de ses parents.

Au cours de cette réeéption, la jeune fille remet en souriant une
coupe pleine d’eau dans les mains de son fiancé ; I'eau symbolise ici
la pureté de ses relations avec lui. Il regoit la coupe en remerciant et
offre a la jeune fille'un cadeau, quelquefois des pieces d’argent.

A Paccasion de. cette soirée, il arrive que la famille de la jeune fille,
touchée par la gentillessc du jeune homme, renonce a une partie du
shir-beha cité plus haut.

3. — Contrat ou « mara brin ».

Chez les Kurdes, ainsi que chez les autres Iraniens, le mariage com-
porte deux grandes cérémonies accompagnées de réceptions et de fétes ;
'une, la dérémonie religieuse, appelée en persan « agd » et en kurde
mara brin ; I'autre la féte de 'union des époux, les nocés, en persan
<arust et en kurde sur.

La premiére cérémonie est célébrée avec beaucoup de faste chez les
«Iraniens» de Perse, la seconde n’ayant lieu qu’un certain temps apres

v o ssd gm0
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{1) La matidre grasse est tirée du lait, : EEREE A N a
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(deux ou trois mois par exemple). Chez les Kurdes, elles sont souvent
célébrées 'une & la suite de 'autre. Quand les deux cérémonies sont dis-
tinctes, c'est la seconde qui est la plus importante, car c’est au cours
de cette féte que la mariée est conduite & la maison de I'époux.

Au cours du « ‘agd» ou mara brin,les mollahs en présence des témoins
des futurs mariés écrivent le contrat, énumérent les dons faits par le
mari, citent le montant de la dot qu’il offre & sa femme ; on cite aussi
les biens personnels que la mariée apporte pour sa nouvelle demeure.

Les molllahs lisent trois fois ces actes en demandant chaque fois le
consentement des futurs époux ; ensuite, ils font une priére.

Pendant la lecture des actes, une femme frotte du sucre au-dessus
d’un voile rouge que deux autres femmes (si possible deux sceurs de la
mariée) tiennent au-dessus de la téte de celle-ci. Ce geste a pour fin
d’attirer la prospérité sur la future épouse. Les assistants doivent
garder leurs mains a plat sur les genoux; en effety si\quelqu’un de mal
intentionné faisait pendant ce temps un nceud @\un fil ou a son mou-
choir, ce serait pense-t-on de trés mauvais augure et le mari ne pourrait
posséder sa femme. Quelquefois aussi, on.plonge la méche d’une lampe
dans le miel, puis on ’allume derriére:lalmariée. Deux personnes éten-
dent un linge blanc au-dessus de sa téte et une autre fait un ourlet ou
une couture de ce linge. Par cet\acte,la trame de I'amour sera bien tendue
el trés solide. On plonge aussi lés tresses de I'épouse dans un vase d’eau
déposé derriére sa téte.

Les époux, s’ils ont, donné leur consentement, doivent alors signer
un registre apporté.par les mollahs.

Notons que ceux-civont a la fois une fonction religieuse et civile,

Une réception a lieu alors au milieu des applaudissements. On tourne
autour des époux, on jette par-dessus leur téte des friandises (nogl),
des piéces-d’argent. '

Cette.derniére cérémonie et ses rites sont communs aux Kurdes et
aux autres Iraniens.

Voici a titre d’exemple les présents que le fiancé offre 4 sa future
femme chez les Kurdes de la région de Kerend :

des vétements de soie et de velours,

des robes de coton imprimé,

des boucles d’oreilles en or,

de une & vingt piéces d’or (ashrafi),

du riz,

du beurre (rawghan),

de la farine,

du sucre,

du thé,

une certaine somme d’argent (50 & 400 tumans) & titre de shir-beka.
v . Cette liste varie, bien entendu, avec le rang et la fortune des deux
© %" familles.

Yoy
o
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4. — Accuetl et échange de cadeauz.

Lorsque les deux cérémonies ne se suivent pas immédiatement, le
marié doit, aprés le mdra brin faire une visite & la mére de sa femme
sur Pinvitation de la famille de celle-ci. Certaines coutumes doivent
alors étre observées.

Le marié est recu avec quelques-uns de ses parents ou de ses amis
par son beau-pére. 11 est invité & prendre un repas. Ensuite, il demande
au beau-pére I'autorisation de rendre visite & sa belle-mére. On la lui
accorde et il péndtre avec ses amis qu'on appelle bra-zawa (les fréres du
gendre) dans 'andarun (« intérieur » : partie de la maison réservée aux
femmes). Dés qu'il entre, on I'accueille en jetant par-dessus sa téte et
ses épaules des friandises (nogl) et des piécettes de monnaie qui main-
tenant sont en argent, mais qui autrefois étaient en or, d’oli.Je nom
de zar-washan (litt. : jeter des piéces d’or) donné & la cérémonie.

11 voit alors sa belle-mére, lui baise la main avec le plus grand res-
pect en lui glissant une belle pi¢ce d’or. Puis il est/ invité chez les
femmes, mais n'y voit pas sa future épouse.

Toutes les semaines ou tous les dix jours,-le ‘mari rend visite a sa
nouvelle famille.

Dans certaines régions, chaque fois ‘que la future épouse quitte le
village pour se rendre a la campagne ou.chez d’autres parents, le marié
lui envoie des plateaux de friandises appelés djéga-khaliana (en persan :
dja-khalt), don pour son absence..Du mara brin jusqu’a I'union défi-
nitive, a I'occasion de chaque féte traditionnelle ou religieuse, il envoie
des plateaux de friandises, de fruits, de tissus, des bougies et des
chandeliers (sham-o lala)."A V'occasion du Nawriz (Nouvel An), il lui
offre un miroir : nawritzana (don du Nouvel An) ou djazhnana, don
de la féte.

5. — Cérémonie du don des vétements.

Quelques semaines ou quelques jours avant le mariage, a lieu le
djel-brin ou cérémonie du don des vétements surtout dans les régions
Mokri et la ville de Sablakh (Sawodjbolagh-e Mokri).

Au jour convenu le gendre fait porter chez sa future femme des
rouleaux de tissus d’été et d’hiver.

A cette occasion se déroule une réception aux frais du grendre a
laquelle assistent des femmes des deux familles. Le choix des étofles
fait, on envoie celles-ci au tailleur en lui offrant en plus du prix de
son travail « un pain de sucre »

Voici, & titre d’exemple, une liste des vétements offerts dans une
famille de paysans & Bana (bourgade située prés de Sanandadj) :
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Manteau de femme en velours . . , - e Vet
Manteau de femme en soie ' ' v
Petite veste de femme en sole

Robe de soie

Chemise de soie

Ceinture noire

Mouchoirs de soie

Fichu de coton

Bonnet de femme kurde

Grands foulars (Kalaghi) qu’on drape autour de la téte
Chaussures

Paires de bas

Autres ceinture, robe, chemise et mouchoir en coton lmprlmé
Voile d’intérieur (ichader:nemaz) (1).

Pour les sceurs de la femme, si elle en a, on donne des robes de soie,
et pour ses fréres des manteaux kurdes. On n’oubli¢'ni le porteur d’eau
ni le boulanger : ils regoivent des coupons d’étoffes remplis de gateaux.

Les vétements sont préts. Les femmes de la famille du futur époux
viennent les rechercher chez le tailleur, et ¢'est en un long cortége qu’on
les portera a la future épouse.

Une quinzaine d’hommes ouvréntsla marche portant sur leur téte
des plateaux sur lesquels sont disposés les habits. Cing ou six autres
les suivent avec des plateaux chargés de riz, de pois chiches pilés, de
graisse; d’autres apportent le.bois. Les femmes de la famille les accom-

_ pagnent tandis que deux‘'musiciens ou deux chanteurs donnent & ce

S

cortége un joyeux airde-féte.

Au bruit de la musique les femmes de la famille de I'épouse se réjouis-
sent et viennent.accueillir les arrivants et leurs présents.

Dans certaines régions, les femmes ont enduit leur chevelure de henné
pour étre belles le lendemain matin, jour du hammam de la mariée.

6. — Cérémonies du henné et du hammam.

La nuit qui précéde le jour du hammam est marquée par des réjouis-
sances dans les deux familles.

Les jeunes filles comme les femmes enduisent leurs mains et leurs
pieds de henné. On se réunit entre femmes ; on chante, on danse, on
fait des rondes et on dine 4 minuit.

Voici I'aube du grand jour, on prépare la mariée pour son bain.

Elle revét une belle robe et couvre son visage d’un voile rouge.

Les femmes des deux familles se retrouvent au hammam avec la
mariée. Pour chacune d’elles, le futur époux a fait préparer un kisa

(1) Litt, : voile de priére,
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de hammam, littéralement gant de bain, sorte de moufle de crin, une
pierre ponce, un savon, un ldf, gant de toilette enlaine finement tricoté,
quelques sachets de henné.

Le bain a lieu, on enduit de henné les femmes qui n’en avaient paseu
la veille. On fait les ablutions rituelles, puis on déguste les friandises,
les gateaux et les sorbets que I'époux a fait préparer a ses frais au
hammam.

On passe alors dans le hamman froid, on revét ses beaux habits.

De son c8té le futur époux s’est aussi rendu avec ses fréres et ses
amis dans un hammam. On 'avait accompagné la-bas avec quelques
musiciens. A l'entrée, ses amis le déshabillent en appelant sur lui la
bénédiction de Dieu. Des lampes sont portées devant lui. Tous pren-
nent leur bain et font les ablutions rituelles. Des friandises, des sucre-
ries, des sorbets, des fruits et du thé ont été préparés pour.eux aux
frais de ’épouse.

Et 1a aussi sont offerts de beaux habits, chemises, manteaux, bonnet
kurde, linge de corps, des chaussures, des bas, un péigné,-un fin canif
et un portefeuille, qui contient de I'argent pour payer les frais du bain.
L’épouse a aussi envoyé un petit cadeau pour{chacun des invités :
chemise, mouchoir, bas, etc...

L’époux est reconduit chez lui par un cortege d’amis et de musiciens
et on répand sur sa téte des petites piécettes-d’argent.

7. — Cérémonie du « rumat gerden »owépilation du visage.

En général une semaine avant le mariage, on épile pour la premiére
fois le visage de la jeune, fille;, On enléve les poils superflus et on rec-
tifie le tracé des sourcils\pour les rendre fins et leur donner une jolie
courbe.

Le procédé employé ‘est assez curieux et douloureux.

La coiffeuse qu'on appelle en persan bddandaz et en kurde rumai-
ger (litt. : qui enléve les poils du visage) prend un long fil, le noue, en
met une extrémité dans sa bouche, et de ses deux mains entrecroise
le fil, fait passer avec habileté les poils dans le croisillon et les arrache
en les coupant avec le fil.

Le fiancé avait auparavant envoyé une piéce d’or & titre de zir-
zabanana (litt. : cadeau & mettre sous la langue) et la jeune fille aprés
'épilation la donne & sa coiffeuse.

8. — Le « sur », féte des épousailles.

Cette derni¢re cérémonie au cours de laquelle la mariée est conduite
& la maison de son époux et qui a lieu la veille du vendredi, est trés riche
en symboles. '

A la campagne, les fétes commencent vers quatre heures de I'aprés-
midi et dans les villes & huit heures du soir.
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Quelques heures avant de quitter sa propre maison, la jeune mariée
est fardée. Les femmes l'entourent, nombreuses, prétes & apporter
- chacune leur aide pour que la jeune fille soit « en beauté ».

Dans la plupart des régions, notamment dans le district de Dina-
war (de la province de Kermamchah), des réjouissances particulidres
marquent les trois jours qui précédent la cérémonie de sur ou arisi.

Autrefois, dans les contrées riches, ces cérémonies duraient sept
jours et sept nuits, d’ol le terme de kaf shuana-rozk sur (sept jours et
sept nuits de noces).

Les amies de la jeune épouse se réunissent dans sa maison et s’adon-
nent & des danses traditionnelles. On organise des rondes.

Les musiciens jouent différents airs de tchuzp: danses propreg aux
Kurdes. Au cours de la danse, ils adressent des compliments et des
. souhaits & tel ou tel membre de I’assemblée. Celui qui est ainsi honoré
doit faire une offrande au musicien qui I'a loué. Cette coutume a pour
nom le shawaz ou shawash (sois heureux). En effet,Je musicien s’adresse
‘en ces termes 4 la personne qu'il veut honorer”

« Que cet homme... (il cite son nom) soit heureux ; il a fait don de
" Por de Karim-Khdn, il I'a trouvé dans le‘trésor de Baba-Khan, il a
ouver? le trésor et I'a apporté en cet endroit ; longue vie & celui qui
Taime (1) ». Et les autres musiciens.s’écrient alors mali awd c'est-a-dire
« prospérité & sa maison ».

Le jour du départ est venu., Lies membres du cortége sont arrivés.
On leur offre des rafraichissements et des sucreries. Dans la région
sanandjadj on distribue & chacun une cuiller en bois, kawtchek tchuin,
(jadis spécialité artisanale du pays).

Les assistants ‘ont I’habitude de dérober un petit objet & titre de
porte-bonheur. Les ‘domestiques font bonne garde, mais en vain lo
plus souventi.et) d’ailleurs ces petits largins ne sont pas considérés
" comme un'yol.

Puis des'mouchoirs de soie sont noués autour des bras de la mariée,
un chéale autour de sa taille dans lequel on a placé du pain et quelquefois
un morceau de pain de sucre, du fromage et du halwa, autre geste
destiné & conjurer la fécondité du futur foyer. Les mariés en mange-
ront.

On place du sucre candi dans les mains de la jeune épouse et parfois
on entoure ses poings serrés de mouchoirs. On couvre alors sa téte et
son visage d’un mince voile rouge appelé tara, et c’est un jeune frére
de I’époux ou un jeune gargon de dix-huit ans environ qui noue ferme-
ment ce voile a sa ceinture. A cemoment intervient une autre coutume:
une des jeunes amies de 1’épouse ou bien une de ses scours saisit le

(1} Xarim-Khan, grand roi d’Iran, fondateur de la dynastie Zand, — Baba-«
. Khan, nom de Fath-‘Ali-Shah, second roi de la dynastie Kadjar.
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turban du « page » et par trois fois le repose sur la téte du gargon en
disant : « Puisses-tu rencontrer une jeune et jolie épouse [ ».

Une femme 8gée, appelée pa-khasu, initie la mariée & ses devoirs
conjugaux et la pourvoit de sages conseils.

Dans la région de Sanandadj, la pa-khasi (ou yenga en kermahchach)
remplit d’eau une jarre délicatement ornée et 'apporte avec une petite
cruche & la maison de I’époux. Cette eau est réservée aux époux.

La jeune fille franchit le seuil de sa porte en enjambant le contrat
qu’on y a placé. Puis, par trois fois, elle embrasse les montants gauche
et droit de la porte, en signe de gratitude envers la maison paternelle.

A trois cents métres environ de sa maison, la mariée tourne la téte
vers celle-ci et salue son frére qui I'a accompagné jusque-la.

Lorsque la famille et les amis de I'époux viennent chercher la jeune
femme, ils récompensent les serviteurs de celle-ci postés a. la sortie
de sa maison de leur long service auprés de 1'épouse.

La mariée est assise sur un cheval blanc avec I'aide/du jeune gargon
qui a attaché son voile rouge ; un autre cheval portesa couche ; devant
elle on tient un grand miroir. Puis elle est conduite‘lentement au mi-
lieu de la foule et des musiciens jusqu'a Ia maison de son mari.

La nature du cortége dépend évidemment.du rang des familles. S'il
s’agit de familles riches, tous les membres du cortége sont & cheval,
on tire & blanc, on fait caracoler les bétes et on donne quelques-exhibi-
tions. Quand le cortége traverse un, village, les habitants immolent des
moutons ou des beeufs en signe de bienvenue. Parfois 1e long du chemin
-on rencontre des bergers qui avec adresse tuent un mouton ou mani-
festent 'intention de le faire. Il est de rigueur de donner dans les deux
cas une récompense en argent, qui est, bien entendu, plus élevée lorsque
le mouton est sacrifié et.offert.

De son c6té, le'marié sccompagné d'uné dizaine de cavaliers et du
« page » vient audevant de sa femme monté sur une jument.

Dans la région de Mokri, dés qu’il I’apergoit, il lui lance une pomme,
essaie d’arracher le voile rouge et rebrousse rapidement chemin. Les
suivants de la jeune fille le poursuivent alors et essaient de lui arracher
ses vétements. Le marié doit s’en défendre et montrer & cette occasion
son habileté.

A Bana, I'époux attend avec ses amis sur Ia terrasse de sa maison.
Quand la mariée n’est plus éloignée que d'une cinquantaine de pas,
il lui lance trois oranges, trois grenades ou trois pommes. Les jeunes
filles et les jeunes gens se précipitent pour les ramasser, car ce sont des:
porte-bonheur surtout pour les célibataires.

Dans certaines régions de la province de Kermanchach, notamment
& Kerend, le marié vient sur sa monture vers son épouse, la saisit et
s'enfuit avec elle dans sa demeure. Les membres du cortége le pour-
suivent et tentent de lui arracher ses vétements. Le marié doit se
défendre vigoureusement pour montrer sa force.
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Dans la région de Sanandadj, la mariée fait demander & son mari
“de chanter I'air de karzali. Le marié entouré par la ronde de ses amis
.acquiesce a ce désir et danse en chantant cette mélodie.

Dans la méme province, le marié, sur sa terrasse, frappe du pied au
;moment ol sa femme passe la porte en disant : « que tout ce qui est
~ lourd en moi retombe sur toil», allusion & une croyance archaique
selon laquelle il existe des étres lourds et des étres légers : ces derniers
-portent bonheur et sont vifs et agiles. Par ce geste et cette formule le
marié rejette loin de lui ce qui peut nuire & son activité de chef de
famille. Ainsi il est purifié et protégé contre les mauvais esprits.

Dans le district de Songor et Kolyai, parfois le marié ne veut pas
venir au devant de sa femme et des discussions naissent & ce sujet par-
‘mi les membres des deux familles. De méme le marié se poste souvent
prés de la chambre de sa femme et au moment ot elle entre, il lui donne
quelques petits coups de baguettes, ceci pour montrer, qu'il aura l’avan-
tage sur elle. La famille de la femme, prévoyant ceigeste fait tout pour
s’y opposer, voulant prouver qu’elle défendra toujours la jeune femme.

Le cortége nuptial précédé de lampes ou chandeliers et du miroir
pénétre dans la maison du mari. L'épouse-descend de cheval et on lui
jette des friandises (nogl) et des petites.piéces de monnaie d’argent.
~ Alors tout le monde manifeste bruyamment sa joie. On organise des
-rondes appelées dawat au centreset“au nord et halparcka au sud du
Kurdistan, & Kermanchah ; un“grand festin suit ces réjouissances.
‘Vers minuit, un homme respectable, souvent le pére du mari se dresse,
met la main de la jeune femme dans celle de I'époux, et leur adresse
des veeux de-bonheurset de prospérité, suivi et applaudi par toute
Yassistance. On €crase du sucre au-dessus de la téte des époux. Chacun
des deux essaie’de'mettre son pied sur celui de I'autre. Enfin au milieu
de chants, ils'sont conduits gaiement dans la chambre nuptiale ornée
et parée‘de tapis et de coussins.
~ Autrefois, dans la tribu Débokri, avant son entrée dans la chambre
nuptiale, ses amis jetaient le mari dans le bassin et il en ressortait tout
-mouillé. Dans la tribu Gawerk on raconte aujourd’hui que les amis du
marié avaient coutume de le pousser & coups de pied vers la chambre.

Les mariés sont laissés en téte a téte mais doivent se méfier des
curieux | L’époux fait alors ses ablutions et ses priéres, tandis que la
jeune femme attend silencieuse et émue. L’époux lui offre un présent
appelé sharm-shkena en Mokri et ri-sharmana & Kermanchah, litté-
-ralement : le prix de la pudeur.

La mariée doit se montrer d’abord trés réticente. Enfin 1'époux
lui délie les mains et enléve son voile rouge (tara) (1). Tous les deux

(1) Comparer cette coutume a ce que rapporte Henry Binder. Au Kurdistan,
en Mésopotamie et en Perse (Paris 1887, p. 10} au sujet des femmes de Tiflis,
Celles-ci bandent leurs seins a ’dge de la puberté, elles cousent sur leur poitrine
une bande de toile que leur mari seul doit couper le jour de leur mariage.
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mangent le sucre candi qui était renfermé dans la main de la mariée.

La couche a été préparée avec soin par une femme appelée barbuk
(en dialecte Mokri) ou yenga (en dialecte de Kermanchah). Elle y a
cousu des carrés de drap, qui seront montrés aux deux familles comme
preuve de la virginité de I'épouse. Aussi on les appelle rospéit, litté-
ralement blancheur du visage, c’est-a-dire « preuves de I’honneur ».

Si la jeune épouse n'était pas vierge, le marié sortait de la chambre
nuptiale et refusait d’y pénétrer de nouveau. Le lendemain matin, sa
femme était renvoyée sur un 4ne, livrée au mépris, et jadis parfois &
la mort.

La barbuk regoit un présent, le barblikana.

Trois jours aprés le mariage une féte a lieu qui est appelée en région
Mokri se-rozhana (féte du troisiéme jour). On se réunit, on danse et on
offre divers présents aux nouveaux époux. Dans la région de Kolyai
et Dinawar, cette dernitre coutume du cadeau appeléesurana a été
interdite par les chefs depuis quarante ans. Pourtant, elle\existe encore.

Dés le premier matin, le marié s'associe 4 sa bélle-mére dans les tra-
vaux de la maison. Elle n'ira rendre visite 4 son pere qu'une semaine
aprés son mariage (cela dans la région de Kermamchah) ou que quatre
mois aprés (dans la région des Mokri).

Il est arrivé autrefois, & I'intérieur de-certaines tribus Mokri, que le
pére n’ait jamais vu ni connu la femme, de son fils.

Chez les Mangor, les chefs des, tribus, chacun i leur tour, invitent
les mariés et ces derniers ne donnent en retour de réception qu’une
seule fois.

Dans la région de Mokrijpendant un an la famille de la mariée envoie
a I'occasion de chaquéddte/toute la nourriture nétgssaire au déjeuner ;
celle-ci est préparée et présentée sur des plats.

*
* %

Telles étaient les coutumes concernant le mariage en Kurdistan
dans un passé trés récent. La plupart d’entre elles subsistent aujour-
d’hui et nous avons pu coustater qu'elles étaient encore en vigueur
au cours des enquétes sur place auxquelles nous sommes livré (en
1940, 1944, 1949).

Sans doute certains de ces usages tendent-ils & disparaitre en raison
du développement des relations avec 'extérieur et de I'évolution méme
du pays. I1 est bien entendu impossible de prévoir ce qui survivra de ces
meeurs pittoresques. C'est la raison pour laquelle dans une étude démo-
graphique que nous allons publier ultérieurement, nous avons ras-
semblé des. données statistiques se rapportant & différentes périodes
au cours des deux derniers si¢cles afin d’en tirer des conclusions précises
sur les divers aspocts statiques et dynamiques de la population kurde
nomade et sédentaire aussi bien urbaine que rurale. :
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KURDOLOGIE ET ENSEIGNEMENT
DE LA LANGUE KURDE EN URSS

(AVEC UNE BIBLIOGRAPHIE CONCERNANT LES ETUDES KURDES)

Publié dans I'Ethnographie, Paris, 1963, pp. 71-105.
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KURDOLOGIE ET ENSEIGNEMENT
DE LA LANGUE KURDE EN URSS

(AVEC UNE BIBLIOGRAPHIE
CONCERNANT LES ETUDES KURDES) *

Les études kurdes, poursuivies depuis longtemps en Russie, tant
avant qu'aprés la Révolution, présentent une double signification :
politique et scientifique.

La faible importance numérique de la population kKurde au sein des
peuples soviétiques n’a pas empéché qu'un trés/grand nombre d’ou-
vrages soient consacrés aux différents domaines, de la kurdologie, et
que les savants d’origine russe, kurde, ou quelquefois arménienne, se
soient penchés sur ces problémes.

L’intérét scientifique de ces rechetches est manifeste, et tout un
ensemble d’activités en témoigne, :)enseignement universitaire de
langue et littérature kurdes, cours=des écoles, travaux de recherches
aboutissant & la publication de, livres et d’articles dans différentes
revues en langue russe, .fdition de journaux et d’ouvrages en langue
kurde (dialecte kurmandji), ¢t ausst parution en langue arménienns de
livres et d’essais concernant les IKurdes.

Une équipe de ‘jeunes chercheurs kurdologues a #été formée et
s’adonne a la préparation de travaux variés, et I'on envisage notam-
ment 'édition de plusicurs livres kurdes que nous aurons & citer plus
loin.

Naturellement, ces travaux sont de valeur inégale, mais ceux des
savants russes, particuliérement en ce qui concerne la philologie ainsi que
la morphologie et la grammaire kurdes, présentent beaucoup d’intérét.

Dans le domaine de l'cthnographie existent des travaux remar-
quables aussi bien pourles Kurdes que pour les autres groupes ethniques
conformément & une tradition déja bien établie.

* Btant donné que les recherches kurdologiques font partie du domaine de
I'Iranologie, ce sont plutdt les ¢tudes linguistiques, ethnographiques, agraires
ot méme historiques et sociales qui nous intéressent dans un esprit purement
scientifique. Les points de vue particuliers et les descriptions politiques reflé-
t8s dans certains: ouvrages ou theses ne sont cités qu'a titre de documentation
au sujet de la position prise par certains auteurs sovidtiques.
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Les études kurdes s’intégrent, & juste titre, dans 1'Iranologie, les
chercheurs et les étudiants qui s’occupent de cette branche pour-
suivent également les études iraniennes qui en constituent la condi-
~tion préalable.

Parmi ceux qui étudient I'Iranologie et surtout la langue persane,
" on compte non seulement des Russes, mais aussi des chercheurs et
- étudiants originaires du Tadjikistan, de Géorgie, d’Azerbaidjan,

f f\;i“-kd’Arménie, ainsi que des Ossétes, des Kurdes et, éventuellement,
.~ des ressortissants d’autres républiques ou minorités.

.~ Outre les Kurdes mémes, un certain nombre d’étudiants ou savants
‘s’adonnent aux études kurdes.

Lors du XXVe Congrés International des Orientalistes & Moscou
(aodt 1960), la Kurdologie faisait partie des sections d’Iranologie et
plusieurs savants soviétiques, russes et kurdes, ont assisté aux séances

~ .de ces sections, histoire et philologie, alors que le“domaine afghan,

qu’ll aurait été assez naturel de voir inclus_ddnsla section d’'Irano-
logie — comme c’était le cas dans les Congrés précédents — consti-
tuait une section & part, en raison du grand‘nombre de communica-
tions.

De méme que lors du XXIVe Congrés International des Orienta-
listes & Munich en septembre 1957,¢’est au sein des études iraniennes
que Pauteur du présent article a fait deux communications sur la
Kurdologie ; celles-ci ont étésuivies d’une longue discussion & laquelle
ont pris part le Professeur ‘Minorsky, éminent savant et kurdologue
de grand renom, ainsi.que.les célébres kurdologues soviétiques, le Pro--
fesseur K. K. Kurdoev, Mme M. B. Rudenko, MM. A. Avdal et
H. Djindi dont les_contributions et les noms sont apparus dans les
Actes du Congrés.

Nous ayonsg-consacré une premiére communication & La naissance
du mondechez les Kurdes Ahl-e Hagq (1) dans la section d’histoire .de
I'Iran, et une deuxiéme au Symbolisme des oiseaux dans le folklore
persan et kurde (2) dans la section de philologie iranienne. Ces deux
communications ont été faites en langue francaise. Nous avons eu,
par ailleurs, I’occasion de prendre la parole en persan, lors d’une
séance dans la section de philologie, 4 propos de la place qu’il convient
de réserver aux études linguistiques et ethnologiques consacrées aux
dialectes kurdes, au sein des études iraniennes. .

La langue au sujet de laquelle ces études se poursuivent en pays
soviétique est un dialecte du nord du Kurdistan appelé Kurmandji,
qui est en cours de fixation au point de vue des formes et du vocabu-

(1) €. Trudy XXV Mejdunarodnogo Kongressa Vostokovedoy. T. 11, Moscou,
Izdat. vostognol literatury’, 1963, pp. 159-168.

(2) Le texte de‘cette étude constitue un chapitre de mon ouvrage actuellement
sous presse : Le chasseur de Dieu et I’histoire de Roi-Aigle.
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laire ; bien que ce dialecte soit aussi celui d’une partie du Kurdistan
de Turquie, les savants soviétiques envisagent actuellement d’étendre
ces études au dialecte plus couramment employé dans le Sud, surtout
en Iran et en Irak, et dans lequel paraissent la plupart des journaux et
des publications.

En ce qui concerne ce dialecte kurmandji, il existe une documenta-
tion déja abondante, et de vastes travaux en cours; mais quant aux
autres dialectes kurdes, on ne s’en est jusqu’a présent que peu occupé.

Le dialecte kurde parlé en Arménie présente de légéres différences
morphologiques et sémantiques avec celui de I'Azerbaidjan et se rap-
proche davantage du Kurde tel qu’on le parle en Géorgie et en Turquie,
tandis que le dialecte kurde d’Azerbaidjan est de méme groupe que
celui du Nord du Kurdistan iranien. Quant au dialecte kurde du
Turkmenistan, il ressemble & celui que parlent les Kurdes du Kho-
rassan en Iran. Nous nous sommes largement étendus sur_ces diffé-
rents dialectes et leurs variations locales dans notre ‘ouvrage sur
les dialectes et la litiérature kurdes (thése de doctorat’soutenue en 1948 &
Téhéran, augmentée et refondue par la suite en vue,de I’édition).

ENSEIGNEMENT ET REGHERCHES

Une grande impulsion a été donnée aux études kurdes par les
célébres orientalistes A. Jaba et F.\Justi 4 la fin du x1x® siécle bien
qu'auparavant d’autres savants-se soient penchés sur ces questions.
Jaba a réuni une documentation trés riche des livres et des manus-
crits kurdes qui constituent'le fonds kurde Jaba & la Bibliothéque
publique de Leningrad ‘et ¢’est Ferdinand Justi qui a publié en 1879
son dictionnaire kurde:francgais a Saint-Pétersbourg.

La Kurdologie' était également représentée dans la Russie préré-
volutionnaire par Peter Lerch, Khatchatur (Xalatur) Abovyan,
Romaskevitch (Romaskevid), Eghiazarov, Jukovsky, G. Khalatiantz
(Xalatian), Marr, K. Khatchaturov (Xadaturov), F. B. Charmoy et
d’autres encore. A ce propos, voir les bibliographies établies par les
savants soviétiques, notamment F. B. Rostoplin, O. L. Vil’devskii,
K. K. Kurdoev et M. B. Rudenko mentionnés ci-aprés.

La Kurdologie soviétique est grandement redevable 4 deux savants
académiciens, linguistes et iranologues, les professeurs I. A. Orbeli et
A. A. Freiman qui ont instauré les études kurdes & I'Université, &
YInstitut des langues orientales de Leningrad (1).

Le prof. Orbeli (1886-1961), d’origine arménienne, qui enseigna la’

(1) Pour les nombreuses informations sur I’enseignement du Kurde et d’une
manidre générale de I'Iranologie, voir-le livre : L'orientalisme dansl Université
de Leningrad. [Vostokovedenie v Leningradskom universitete], Leningrad,
Izdat. Loningradskogo Universiteta, 1960, dans Particle © M. N. Bogoliubov
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- langue kurde de 1916 4 1937, a été ’auteur de nombreuses publications.

11 a élaboré, entre autres, sur la demande de I’Université de Saint-

- Pétersbourg — qui avait été sollicitée par le parti progressiste kurde

« géhandeni » -—, un alphabet latin pour la langue kurde. Cet alpha-

- bet, que la guerre de 1914-1918 a empéché de paraitre, n’en a pas

moins servi de base pour les travaux ultérieurs, depuis 1927, notam-
‘ment pour ceux d’Arab Samilov.

I. Orbeli possédait plusieurs manuscrits kurdes et a préparé, il y

-a longtemps, un dictionnaire du dialecte des Kurdes de Turquie
-(régton kurde proche du lac de Van). Ce dictionnaire n’a pas encore été

publié, mais en 1957, avec la collaboration d’un de ses éléves kurdes,
C.Bako (Bakoev) a fait paraitre un dictionnaire kurde-russe ainsi que
nous le mentionnerons dans I’annexe bibliographique.

Une place spéciale est réservée a I’enseignement du_Kurde dans les
écoles soviétiques ; il se poursuit depuis 1921 encdépit d’une courte
:interruption de deux ans et demi (1928-1930).

Bien que la population kurde se répartisse/entre I’Arménie, 1’Azer-

- baidjan, le Turkmenistan et la Géorgie, ¢’est seulement en Arménie,

dans les villages habités par les Kurdes, que se trouvent des écoles
primaires ol I'enseignement se donne'en'langue kurde alors que, dans
les autres repubhques sus-mentionngées, les enfants font leurs études
dans la langue spécifique du pays. L'enseignement primaire est obli-

"gatoire et les parents qui négligent d’envoyer leurs enfants & 1’école

encourent des sanctions,consistant en travaux supplémentaires a effec-

‘tuer dans les kolkhozes.

C’est surtout au niveau universitaire que la Kurdologie est le plus
4 I'honneur, ce«dont témoignent de nombreuses publications et la
formation d’instituteurs destinés & I’enseignement public pour les
écoles de langue kurde.

Nous indiquons ci-aprés briévement les activités en Kurdologie des

"Académies et des Universités comportant une section réservée & ces

-études. Il convient de remarquer que celles-ci sont susceptibles soit

“de revétir une forme proprement universitaire (cours et conférences),

poit. d’étre effectuées sous forme de recherches et notamment de pré-
parations de théses. Les chercheurs sont groupés dans les Instituts
académiques.

-‘Moscov :

A 1'Université de Moscou, un célébre iranologue et linguiste, le Prof.
B. V. Miller, mort en 1958, s’est fait connaitre par d’importants tra-

et A. N. Boldyrev, La chaire de philologie iranienne [ Kafedra iranskol filologii],

-pp. 114-122.
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vaux sur la langue et la littérature kurdes et a formé plusieurs éléves,
devenus professeurs a leur tour.

A PInstitut de Philologie (Institut Iazitkoznaniia) de 1'Académie des
Sciences de 'URSS, travaille le Prof. Cerkes Bakoev, éléve du Prof.
Kurdoev. Il s’cccupe depuis douze ans de recherches sur la langue
kurde. I1 a publié plusieurs ouvrages,dontle plus considérable est un
dictionnaire kurde-russe qui concerne surtout le dialecte des Kurdes
de I'Arménie. Il a publié, en 1962, un livre sur la langue kurde parlée
en Turkmenistan (texte, grammaire et vocabulaire).

A YInstitut d'orientalisme de I’Académie des Sciences de P'URSS
que 'on désigne comme Institut Narodoy Azii, c’est-a-dire « Institut
pour P'étude des peuples d’Asie », un jeune chercheur osséte, Ruslan
Tsabalov, lui aussi ¢léve de Kurdoev, prépare un travail sur histoire
de la langue kurde.

A Plnstitut d’Ethnographie de I’Académie des Sciences, Mme T. F.
Aristova, ethnographeet sociologue, a consacré des étudesremarqua-
bles aux tribus et & la culture folklorique kurdes.

LENINGRAD :

Le plus grand centre d’études kurdes efupays soviétique a toujours
été et demeure Leningrad. Actuellement, a 1'Institut d’Ethnographie,
le Prof. O. L. Vil'devskiil{né en 1902), iranologue, linguiste et ethno- +
graphe éminent, est un grand\gpécialiste des études kurdes et I'au-
teur de nombreux ouvrages'd’histoire, de linguistique et d’études sur
la vie, les coutumes etides traditions kurdes. (Dans la bibliographie
que nous lui consacron$, nous citous ses publications traitant de kur-
dologie, a I'exclusion-de’ses travaux concernant la langue et la litté-
rature persanes,) Il accupe ce poste depuis 1931.

Le Prof. I. I. Gukerman (n¢ en {910), philologue et linguiste d’une
remarquable érudition, est I'autcur de plusieurs ouvrages et articles
traitant de linguistique kurde et prépare notamment un livre sur les
formes verbales dans la langue kurde (dialecte kurmandji).

La chaire de langue kurde est occupée par le plus célébre des savants
kurdes s’occupant de Kurdologie en pays soviétique, le Prof. K. K.
Kurdo (ou, comme on écrit en russe, Kurdoev), né en 1910 a Kars
(Turquie). I1 a été I'éléve de A. A. Freiman et Orbeli. Il est venu il y
a 34 ans & Leningrad, ol il enseigne depuis 1946. Outre son diction-
naire kurde-russe qui comprend 35.000 mots, il est I'auteur d'une
grammaire kurde du dialecte Sourani.: Actuellement, il dirige les tra-
vaux de dix chercheurs (5 Kurdes, 4 Russes et 1 Osséte) quise forment
aux disciplines scientifiques et préparent des théses.

Jadis, plusieurs dizaines d’étudiants venaient chaque année, prin-
cipalement d’Arménie; leur nombre, & présent, a diminué. IIs sont
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devenus instituteurs dans les écoles kurdes et directeurs de groupes
de travailleurs chez les peuples asiatiques.

Mme M. B. Rudenko (née en 1930 & Tiflis) travaille également dans la
section de Kurdologie de I'Institut d’Orientalisme. Elle a été 1'dldve
du Prof. Kurdoev; de plus, elle a regu, d’autres professeurs, une excel-
lente formation philologique et linguistique et elle s’adonne plutdt
aux recherches de littérature classique kurde. Sa thése, parue en
1962, porte sur ’épopée kurde d’Ahmad Xani, Mam u Zin; elle
comprend une édition critique du texte, une traduction russe et un
commentaire. Elle a publié, en 1957 entre autres, un article sur la
collection des manuscrits kurdes de Jaba qui se trouvent dans la Biblio-
théque publique de Leningrad et, en 1961, une description détaillée des
manuscrits kurdes de cette méme Bibliothéque.

D’autres travaux de M™me Rudenko sont én cours de-publication. Ce
sont : 10 L’édition critique de Cheikh San’dn de Fagé Tayrdn avec
traduction russe et notes. 2° Layli u Madjnun, de Hares Bidlist.
30 Yusof u Zulakhd de Salim ibn Sulaywman. 4° Divin de Mulla Dja-
zari. 5° Zanbil-fresh de Mulla Bati.

Dans la section d’études kurdes de'l’Académie de Leningrad, une
jeune arménienne, éléve du Prof. Kurdoev, Mlle Jaka Musaelian, pré-
pare depuis quelques années un,travail de Kurdologie. J'ai pris tout
récemment connaissance de la (publication d’une bibliographie (voir
ci-dessous n° 169 de la liste bibliographique) de M!le Musaelian, mais
je n’al pu jusqu’ici ni acquérir ni consulter cet ouvrage.

Un autre chercheur arménien, M. Alexanian, a dressé un catalogue
des ouvrages kurdes ‘ouconsacrés aux études kurdes en URSS et I'a
envoyé & Erivan pour-publication. Je n’ai pas encore personnellement
Ppris connaissance de cet ouvrage.

Dans cette méme section, Mme Genia Dement’eva est en train de
traduire du'Persan en Russe le livre Sharafndma de Bidlist (écrit en
1005 H. = 1596) qui traite de I’histoire des Kurdes, livre dont le texte
persan a été publiéen 1860-62 par V. Véliaminof-Zernof a Saint Péters-
bourg (en 2 volumes), et dont une traduction frangaise accompagnée
de notes détaillées a été donnée par Frangois Bernard Charmoy,
publiée en 4 volumes a Saint-Pétersbourg en 1868-75.

ERIvan :

Jusqu’a la deuxiéme guerre mondiale existaient en Arménie des
écoles techniques destinées aux Kurdes ol I’enseignement se faisait
en Russe, Kurde et Arménien. En 1934, s’est tenue une Conférence
kurdologique & Erivan qui a contribué au développement de la Kur-
dologie soviétique.

~ A présent, il y a une section de Kurdologie ou travaillent plusieurs
professeurs et chercheurs kurdes et arméniens :
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Le Dr Gurguen Bagratovi¢ Akopov, Professeur d’histoire & 1'Univer-
sité d'Erivan, s’occupe -aussi d’histoire kurde et dirige une collection
concernant la langue et 'histoire kurdes.

Deux autres Professeurs, M. Hadji Djindi ét M. Amin Avdal, tous
deux Kurdes et Yézidis, ont publié une quantité considérable d’ou-
vrages concernant spécialement les coutumes et I’ethnographie kurdes.

Hadji Djindi, né en 1908 a Kars (dans le village d’ Aman Cayir),
immigré en 1918 avec d’autres Kurdes Yézidis-a Erivan, est depuis 1929
membre de I’Académie des Sciences de 'URSS en Arménie, et profes-
seur de langue kurde.

Amin Avdal, né en 1906 dans la méme localité que le précédent,
s’est réfugié en Arménie en 1918. De 1930 & 1959, il a professélalangue
et la littérature kurdes & Erivan, et actuellement il appartient a la
section d’Ethnographie ¢t d’Ethnologie de I’Académie et est profes-
seur de langue kurde.

Les noms de trois kurdologues d'origine arménienne; Movsesian,
Xadaturian et Zakarian, ainsi que celui de Mme/Pulatova, d’origine
kurde, doivent étre également mentionnés.

La plupart des ouvrages concernant les Kurdes, écrits soit en langue
kurde soit en langue arménienne, sont publiés par Haypethrat, c’est-
a-dire I'« Edition d’Etat d’Arménie » Jses recherches et les articles
sont généralement publiés soit dans, le’Bulletin de I’Académie des
Sciences d'Arménie, soit dans le_Journal d'histoire et de philologie,
soit dans les Travaux du Musée d'Etat d'histoire de U Arménie.

Baxovu :

A V'Académie d’Azerbaidjan existe, depuis 1959, une section de Kur-
dologie ou travaillent cinq chercheurs. Dans cette Académie le
Dr Rahim Gazi et’le Dr A. Galawéj préparent un dictionnaire de
40.000 mots kurdes-azerbaidjanais-russes.

Par ailleurs, le recueil des potmes du célébre poéte kurde Hajér,
accompagné d'une traduction en turc d’Azerbaidjan, est en cours de
publication.

De nombreux ouvrages concernant les études kurdes sont publiés
par '« Edition d’Etat d’Azerbaidjan », qui s’appelle Azerrnesr, ainsi
que par [zvestiia Akademii nauk Azerbaidjanskot (Bulletin de I’Aca-
démie des sciences d’Azerbaidjan) et par I'Edition de I'Académie des
Sciences d'Azerbaidjan.

Trrr1s ¢

Etant donné qu’il existe une minorité kurde en Géorgie, I’Académie
des Sciences de Tiflis comprend quelques chercheurs s’occupant de
Kurdologie.
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A I'Université de Tiflis, un jeune chercheur, Karim Ankosi Amoev,
Yézidi d’origine kurde, a pu noter une version kurde (dialecte kur-
mandji du Nord) du Shdhnéma de Ferdawsi, laquelle lui était trans-
~mise verbalement par son grand’pére, vieillard ayant recueilli d’an-
ciennes traditions orales. Il est ainsi en mesure d’établir un texte
comportant les épisodes de Zdl u Ridaba et Shar-i awal-i Rustam (la
premiére guerre de Rostam) et nous ’avons prié de nous faire connaitre,
" si possible, le reste de cette version kurde du Skdknima (1).
Les deux textes cités plus haut constituent le sujet de la thése
du chercheur.
~ C’est dans la série des FEditions d’Etat de Transcaucasie (Zakavk.
‘Gos. Izdat.) qu’ont paru plusieurs recherches sur les Kurdes de la
Géorgie.

ACHKHABAD :

Le Turkmenistan envisage de constituer une équipe de kurdologues
qualifiés sous la direction de deux jeunes chercheurs, Mamad Nazarov
et Bori Bekiev, envoyés & Leningrad par les autorités du Turkmenistan
pour recevoir, sous la direction du Professeur Kurdoev et d’autres
spécialistes, une formation leur permettant de remplir leurs fonctions.

SAMARKAND :

A PAcadémie des Sciences d’Uzbekistan, Mme Iu, Iu. Avaliani,
philologue renommée, spéeialisée surtout dans les études comparatives
des dialectes iraniens; awpublié de trés intéressants travaux de linguis-
tique iranienne; notamment kurde, et projette de publier de vastes
études linguistiques sur le Kurde.

Les études kurdes effectuées en Uzbekistan sont en général publiées
a Samarkand, soit par 1'Edition de I'Université d’Elat (Izdat. Uzb.
G. Un.), soit par la Session savante de I'Université d’Etat (Naud.
S. Uzb. G. Un.), soit par les Travauz de I Université d'Etat &' Uzbe-
kistan (Tr. Uzb. Un.).

LES THESES SOUTENUES DANS LES UNIVERSITES EN MATIERE
pE KURDOLOGIE

Voici une liste des théses dont nous avons pris jusqu’ici connais-
gance. Il est possible que certaines, déja soutenues, n'y soient pas
mentionnées. Bien entendu, il ne peut étre question de citer celles qui
sont actuellement en préparation.

(1) Je posséde, en effet, personnellement une version gouranie de plusieurs
‘épisodes du Shdhndma, ou Chah-Nameh de Ferdawsi dont une partie (Bifan-u
‘Manija) est actuellement sous presse et dont je prépare, en outre, une étude
d’ensemble.
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Auteur

Avaviant {Iv. Iv.)
CuxEerMAN (I.)

Kurporv (K. K.)

Jmnpr (H)

BAxAEV (é. X.)

Axrorov (G.)

Aristova (T. F.)
Avpar (A}

Fariwzov (1. O0))

Gazr (R)

LGarnawsy (A, 1)
Bamziva (8.)

Rupenko (M. B.)

Titre
Les pronoms personnels dans la lan-
gue kurde. [Lidnye mestoimeniia v
kurdskon_x iazyke.)

La déclinaison des substantifs dans
la langue kurde. [Sklonenieimen sus-
gestvitel’nyx v kurdskom iazyke.]

La formation des verbes composés
dans la langue kurde. [Obrazovanie
slojnyx glagolov v kurdskom iazy-
ke.]

Ker u Kilk (Epopée...) (33 varian-
tes. du texte).

Les suffixes en tant gue moyen d’ex-

pression des relations grammaticales
dans la langue kurde. [Posleslogi kak
sredstvo vyrajeniia grammaticeskix
otnosenil v kurdskom iazyke.}

Au sujet de la consolidation nationale
des Kurdes d'Iran. {K voprosw o
nacional’'nof konsolidacii kurdov’ v
Irane.?

Les Kurdes de I'Iran, [ Kurdy Irana.]

La coutume de la vendettaches les Kur-
des de Transcaucaste. [Obygal krovnol
mesti u kurdev'Zakakvkaz'ia.]

La place de laconsolidation nationale
des Kurdeswen Iran. [Mesto nacional’-
nol konsolidacii kurdov v Irane.]

Le, partt démocrate kurde organisa-
teur et dirigeant du mouvement de
libération nationale dans le Kurdis-
tan iranien, 1945-1946. [Kurdistan-
skaia demokratigeskaia partiia orga-
nizator i rukovoditel’ nacional’no-
osvoboditel'nogo dvijeniia v Iran-
skom Kurdistane 1945-1946.]

[ = Keuavei] Les relations agraires
dans le Kurdistan iranien contempo-
rain. [Agrarnye otnoseniia v sovre-
mennom Iranskom Xurdistane.}

Le mouvement de libération nationale
du peuple kurde. {Nacional’no-osvo-
boditel’noe  dvijenie  kurdskogo
naroda.]

Mam et Zin, poéme d&’Ahmad Xani,
podte kurde du XVII® s. [Podma
kurdskogo poéta XVII-go veka
Ahmeda Xani, « Mam i Zin ».]

Université Année

Leningrad 4939
Leningrad 1939

Leningrad 1939

Erivan 1941

Leningrad 4950

Moscou 1952

Moscou 1953
Erivan 1953

Moscou 1953

Bakou 1954

Bakou 1954

Bakou 1953

Leningrad 1955
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BIBLIOGRAPHIE DES ETUDES KURDES

Etant donné le grand nombre de.monographies et d’articles exis-
tant actuellement en matidre de Kurdologie, il ne saurait étre question
d’en donner ici une liste exhaustive. Je dois me contenter de citer un
certain nombre de travaux répartis sous diverses rubriques. Ces
travaux offrent beaucoup d’intérét et préparent la voie pour I'élabo-
ration d’ouvrages d’ensemble embrassant les différents domaines.
de la Kurdologie, tant au point de vue de la répartition géographique
que des disciplines envisagées.

Pour des raisons techniques et bibliographiques, et afin d’apporter
plus de facilité aux chercheurs, jé congois cette bibliographie, tout
d’abord, sous la forme d’une liste alphabétique des noms d’auteurs,
ensiite sous la forme d'un classement par rubriques, comportant
différentes disciplines et théses et se rapportant aux numéros placés

dans la liste alphabétique devant chaque ouvrage
- Dans les notations bibliographiques, j’ai essayé, dans la mesure du
"possible, de faire état de toutes mes ressourees ct de mentionner tous les
ouvrages dont j’ai pris connaissance, pour la plupart directement et
- pour, quelques uns indirectement, par 'intermédiaire d’autres ouvrages:
de 13 vient quela mention de certains titres, surtout anciens, ne satis-
fait pas“tout & fait mes désirs\par suite de 'absence de pagination
ou de celle du nom de I'éditeur. Méme dans ces rares cas, j’ai, malgré
tout, préféré signaler I'ouvrage & titre de repére pour les chercheurs
intéressés.

En ce qui concerne la liste des thémes, une étude (livre ou article),
susceptible d’étre.rangée sous diverses rubriques a été citée dans
deux ou plusieurs domaines envisagés.

Pour éviter des répétitions ennuyeuses et des mentions longues
et trop encombrantes de titres de périodiques, de recueils et d’éditions,
j’ai essayé d’établir les abréviations suivantes en tenant compte de
Y'usage, au moins pour les plus courantes.

Agr. Pr. : Agrarnye problemy (Probldmes agraires). Moscou.

Acad. imp. sc, : Académie impériale des sciences. Saint-Pétersbourg.

AN. : Akademiia nauk SSSR (Acad. des sciences de 'URSS). Moscou-Léningrad,

Azernedr : Azerbaijan SSR neirillaty (Edition ’Etat d’Azerbaidjan) Bakou.

B..H. A. 8. : Bulletin de la classe historico-philologique de I’Acad. impériale des
sciences. Saint-Pétersbourg,

B. P. 8. V. : Biulleten’ pressy Srednego Vostoka {Bulletin dela presse du Moyen
Orient), Tachkent.

B.8.A, U.: Biulleten’ Sredne-aziatskogo gosudarstvennogo universiteta {Bulletin
de I'Université ’Etat de I’Asie centrale). Tachkent.

B. V. : Bibliografiia Vostoka (Bibliographie d’Orient). Moscou,

Bl. V. : Blijni Vostok. (Proche Orient). Bakou.
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D. A. N. : Doklady Akademii nauk SSR. (Rapports de I’Acad. des sciences).
Leningrad.

Detgiz : Gos. izdat. detskol literatury. (Edition d’Etat pourles enfants). Moscou.

‘B. 0. : Btnografifeskos obozrenie. (Revue ethnographiqus). Saint-Pétersbourg.

Gos, Izdat. In. Nac. Slov. : Gosudarstvennoe izdatel’stvo inostrannyx i nacional-
nyx slovare!, (Edition d’Etat des dictionnaires étrangers et nationaux).
Moscou.

Haypethrgt. : Hayastani petakan hratarakdut’yun. {Edition d’Etat de]’Arménie).

rivan,

Taz, M. : Iazyk i my3lenie. (Le Langage et la Mentalité). Moscou-Leningrad, AN.

Ir. Iaz : Iranskie iazyki. (Langues iraniennes). Moscou-Leningrad.

Izdat. AN. Arm, : Izdat. Akademii nauk Armianskol SSR. (Edition de I’Acad-
des sciences de I’Arménic). Erivan.

Tzdat. AN. Azerb. SSR. : Izdatel’stvo Akademii nauk Azerbardjanskol SSR.
(Edition de I'Acad. des sciences d’Azerbaidjan). Bakou.

Izdat. AN. SSSR. : Izdatel’stvo Akademii nauk SSSR. (Edition de I’Acad. des
sciences de 'URSS). Moscou.

Tzdat. Uzb. G. Un. : Izdat. Uzbekskogo gos. universiteta. (Edition' de’l’Université
d’Etat uzbek.). Samarkand.

Izdat. V. L. : Izdat. vostodnol literatury. {Editions de littérature orientale).
Moscou.

Izv. AN. Arm. : Izvestiia Akademii nauk Armiansker,SSR. (Bulletin de ’Acad.
des sciences d’Arménie}. Erivan.

Izv. AN. Azerb, SSR. : Izvestiia Akademii nauk Azerbaldjanskol SSR. (Bulletin
de I'Acad. des sciences d’Azerbaidjan). Bakou.

Izv. Kavk. I. A. X. : Izvestila Kavkazskogoistoriko-arxeologiteskogo instituta.
(Bulletin de l'Institut caucasien_d’histoire et d’archéologie). Tiflis,

Izv. M. 1. D, : Izvestiia Ministerstvasinostrannyx del. *(Bulletin du Ministére
des Affaires Iitrangéres). Saint-Pétersbourg.

K.8.1. B.: Kratkie soob3teniia "Instituta &tnografii im. Mikluxo-Maklaia.
{Braves communications de I'Institut d’ethnographie Mikluxo-Maklal).
Moscou.

K. 8. I, N. A. : Kratkieoobgteniia Instituta narodov Azii. (Bréves communica~
tions de I'Institut des pouples d’Asie). Moscou-Léningrad.

K. 8. I. V. : Kratkie soobsteniia Instituta vostokovedeniia. (Bréves communica-
tions de I'Institut d’orientalisme}. Moscou-Leningrad.

Mat. Kol. pr. : Materialy po nacional’no-kolonial’'nym problemam. (Matériaux
pour I'étude des problémes nationaux et coloniaux). Moscou.

Mal. as. ; Mélanges asiatiques. St.-Pétersbourg, Acad. impér. des Sciences.

N. A. A. : Narody Azii i Afriki. (Peuples d’Asie ot d’Afrique). Moscou.

Naug. 8. Uzb. G. Un. : Nau¥naia Sessila Uzbekskogo gos. universiteta. (Session
savante de I’Université d’Etat d'Uzbekistan). Samarkand.

N. V. : Novyi Vostok. (Orient nouveau). Leningrad.

0. I. R. V. : Ogerki istorii russkogo vostokovedeniia. {Essais d’histoire d'orien-
talisme russe). Moscou, AN.

Pam. Marr : Pamiati akademika N. Ia. Marra 1864-1934, (In memoriam de
V'académicion N. Ia. Marr). Moscou-Leningrad AN. 1938, 478 p.

P. B. H.: Patma-banasirakan handes. (Journal d’histoire et de philologis). Erivan.

P. R. : Pis’'mennost’ i revoliuciia, (Littérature et Révolution). Moscou.

P. T. A, : Petakan Patmakan t’angarani a$xatut’ yunneri. (Travaux du Musée
d'BEtat d’histoire do I’Arménie}. Erivan.

P. V. : Problemy vostokovedeniia. (Probldmes d’orientalisme). Moscou.

R. V. : Revoliucionny} vostok, {Orient révolutionnaire). Moscou.

Sb. M, 0. M. P. K. : Sbornik materialov dlia opisaniia mestnostel i plemen
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Kavkaza. (Recueil des matériaux pour la description des pays et
des tribus du Caucase). Tiflis.

Sb Orbeli : Issledovaniia po istorii kul’tury naradov Vostoka. Shornik v est’

akademika I. A. Orbeli. (Recherches d’histoire des civilisations des
peuples d’Orient. Recueil en I’honneur de I'académicien I. A, Orbeli).
Moscou-Leningrad, 1960, AN.

’kS . : Sovetskaiaétnografiia. (Ethnographie soviétique). Moscou-Leningrad. AN.

S G. M. A. : Sbornik geografigeskix, topografiteskix i statistiteskix materialov
po Azii E. P. B., Izdanie Voenno-u¥enago komiteta Glavnago
staba. (Recueil des maté_rlaux géographiques, topographiques et sta-
tistiques concernant 1'Asie.) Saint-Pétersbourg. Edition du Comité
militaire scientifique de PEtat major.)

8. N. : Sovetskaia nauka. (Science soviétique.)

S. V. : Sovetskoe vostokovedenie. (Orientalisme soviétique). Moscou-Leningrad.

Tr. 1. E. : Trudy Instituta étnografii imeni Mikluxo-Maklaia. (Travaux de I'Ins-
titut d’Ethnographie Mikluxo-Maklal). Moscou-Leningrad, AN.

. Tr. I.Iaz.: Trudy institutaiazykoznaniia. (Travaux de I'Institut de Linguistique)

Moscou-Leningrad.

Tr. Uzb. Un. : Trudy Uzbekskogo gosudarstvennogo universiteta. (Travaux de
I'Université d’Etat d’'Uzbekistan). Samarkand.

Tr. V. Laz. L. : Trudy po vostokovedeniiu izdavaemye Lazarevskim Institutom
vostognyx iazykov. (Travaux d’orientalisme publiés par I'Institut des
langues orientales}. Moscou.

_Ug. zap. Len. Un. : Utenye zapiski Leningradskogo gos. Universiteta (Mémoires

savants de ’Université d’Etat-de Leningrad).

,V G. 1. V. Ia.: Voprosy grammatiki idstorii vosto&nyx iazykov. (Probldmes de

grammaire et d’histoire des langues orientales. Moscou-Leningrad, AN,

.»‘V Iaz.: Voprosy 1azykoznanua (Problémes philologiques). Moscou-Leningrad

Zakavk. Gos. Izdat. : Zakavkazskoe gosudarstvennoe izdatel’stvo. (Editions
d’Etat de Transcaucasw) Tiflis.

;Zap kavk. G. O. : Zapiski kavkazskago otdeleniia Russkago geografi¥eskago

obigestva.\(Mémoires de la Section caucasienne de la Société géographi-
que russe)., Tiflis.

Zap. V. O. A, O:: Zapiski vostognogo otdeleniia imp. russkago arxeplogiteskago
obztestva. (Mémoires de la Section orientale de la Société archéolo-
gique russe). Saint-Pétersbourg.

Autres périodiques :

A. A, : L’Afrique et Asie. Paris. Les références sont données sous la forme sui-

vante : C. 2. A. A, 43/58, 57 = Chronique n°2, I’Afrique et 1’Asie, no 43-
4958, p. 57.

' Bibl. Or. : Bibliotheca orientalis. Leiden (Nederland).
" Bul. Signal. 19 : Bulletin Signalétique 19 (Sciences Humaines). Paris.

RHR : Revue d’histoire des religions, Paris.

TRANSLITERATION :

Le systéme suivant a été adopté pour translitérer les titres des

livres et des périodiques en caractéres cyrilliques.

J’écris volontairement A et non x la lettre £ qui correspond au

~ch allemand (transcrit souvent en frangais par kk), quand il s’agit
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du son % dans un mot kurde (que, faute de mieux, en russe on
note z).

A A P R
B B C S
B v T T
r G 14 U
i} D ® F
E E
X J X X
3 Z I C
U B! q C
n 1 1 S
K K m S
1 L B ¢
M M BI Y
H N b ,
0 0 c) B
n P I0 17
A 14

Pour la translitération de l'alphabet>arménien, c'est le systéme
adopté par la Revue des Etudes Arméniennes (Paris, Nouvelle série)
qui a été suivi, excepté pour la lettre t'que je transcris gh.

Pour les titres des ouvrages kurdes imprimés en caractéres latins
(ou en caractéres latins adaptés); une grande confusion régnant a ce
sujet par suite des nombreux changements intervenus a plusieurs
reprises dans la transeription, je me suis efforcé, dans la mesure du
possible, de reproduire,\sauf pour les noms et les mots trés connus, la
forme sous laquelle-les ouvrages sont parus.

-

Je tiens & remercier tout particuliérement, pour les nombreuses
informations qu'ils m’ont obligeamment communiquées, lors du
XXVe Congrés Intern. des Orientalistes & Moscou (sept. 1960), les
professeurs Vil'¢evskil, Kurdoev et Mme Rudenko, ainsi que la Biblio-
théque Lénine & Moscou qui m’a adressé, sur ma demande, une liste
rédigée par Mme I, Makarova mentionnant 64 ouvrages concernant
notre sujet.

Mes remerciements vont aussi & M. Oreste Toutzevitch, bibliothé-
caire de la Bibliothéque Nationale & Paris, qui m’a aidé & prendre
connaissance de certains livres catalogués dans cette Bibliothéque. *

* Le présent travail, destiné & servir de rapport scientifique sur Pactivité des
kurdologues en pays soviétique, était déja préparé quand notre ami le Prof.
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non-causatifs dans la langue kurde [K obosnovaniiu pravila klassifi-
kacii nekauzativnyx glagolov v kurdskom iazyke.l,»dans P. V., n° 1,
1961, pp. 147-149.

.. 68. CurerMAN (L. I.). — Essai de grammaire kurde. Formes verbales kurmandji

[Ogerki kurdsko! grammatiki. Glagol’nyé formy kurmandji.] Moscou,
Izdat. vosto&noi literatury (Edition delittérature orientale), 1962, 240 p.
CukerMAN (I, 1.). — Voir ici 121, 122, 124, 198.
64, GuRsIN, — Les Kurdes d’ Azerbaidjan, nétesethnographiques [ Azerbaldjanskie
kurdy, étnografiteskie zametki], dans Izv. Kavk. I. A. L. t. III,
DES;;)’&{E 11':J 9{7".’!1‘%.21{2"1 %‘ %%S‘Jni?‘.:”:j‘gtu,:; Nikitine dooe Use Bpalogic toede dy Sumaismn, in
65. Devitskif (V. 1.) [= Devitskyl. — Ezcursion dans la province de Kars.
Sb. M. O. M. P. Ki, XXXVIII, pp. 108-254. Tiflis, 1908 (Allusions aux
Kurdes de cette région).

DramBIAN (R.}. — Voir ici 150, 151.

66, DuNAEVSKIl (E().\— Zénbil-fré5 (le récit du Marchand de paniers), tra-

duit dansd’almanach « Tvoréestvo narodov SSSR » ((Euvres des peuples
de I'URSS); Moscou, 1937.

67. BEcuiazARov(S: A.). — Essai sur les Kurdes et les Yézidis du Gouvernement
d’Erivan (En russe) Kazan, 1888 (Cité par B. Nikitine dans Les Kurdes,
Paris, 1956, p. 315).

68, Ecuiazarov (S. A.). — Textes kurmandji [Kurmandjitskie teksty], dans

Z. Kavk. G. O., XII, 1891, n° 2, pp. 61-170. Tiflis.
69. Ecuiazarov (S. A.). — Lezique kurde. 2¢ édition, Tiflis, 1894 (Cité dans
A. A, n° 45).

70. Ecn1azarov {S. A.). — Bref aper¢u ethnographique des Kurdes du Gouver-
nement d’Erivan [Kratkil étnografigeskil oterk kurdov Erivanskol
gubernii.] Tiflis, 1909.

Farizov (I. O.). — Dictionnaire russe-kurde (Environ 30 000 mots) [Russko-
kurdskit slovar’.] Moscou, Gos. Izdat. In. Nac. Slov., 1957, 781 p.
Cf. R. Lescot : C. 8. A. A. 51/60, 51-56. )

. Farizov (I, 0.). — Contes kurdes (Traduit du kurde) [Kurdskie Skazki.]

Moscou, Goslitizdat (Xditions littéraires d’Etat), 1959, 191 p.
Ganjo (§.). — Voir ici 28.
78. GariBIAN (L.). — Les Kurdes en Arménie soviétigue [Kurdy v Sovetskol
Armenii], dans Novoe vremia (Le Temps nouveau), n® 84, 1949,
pp. 31-32.
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GasAanov. (S.). — Au bord de la mer. Poésies. Traduit du kurde par V. Moé-
éenko [U moria. Stixi. Per. s. kurd. V. Mos¢enko], dans Literaturnaia
Gruziia (La Géorgie littératire), 1959, no 8, pp. 47-48.

Gazt (R.). — Etat et objectifs de la kurdologie soviétigue [Sovet ittifagynda
kiird$tinaslygyn inkisafy ve veziflori haggynda.] (En langue azerbaid-
janaise et en caractéres cyrilliques). Dans Izv. AN. Azerb. SSR (Seriia
objtestvennyx nauk) 1959, n° 2, pp. 131-142. Bakou, Izdat. AN.
Azerb. SSR,

Gazl (R.). — Almanach de littérature kurde [ Al'manax kurdskoi literatury.]
(En langue azebaidjanaise) Bakou, 1959,

. Gazr (R.). — Higydr-biin (Le Réveil), roman en langue kurde. Erivan, 1960,

222 p. Ceroman, dont’auteur est resté anonyme, est’ceuvre d’'un Kurde
d’Azerbaidjan de I’Iran. Le Pére Thomas Bois (C. 10. A. A. 63/63, 52)
suppose qu’il a ¢té écrit par Ali Abd el-Rahman Mamédov dont le nom
est indiqué en derniére page a titre de traducteur d'un original azer-
badjanais. Mais nous savons qu'il a, en fait, pour auteurle Dr R. Gazi
qui nous 1'a lui-méme confirmé. De plus, le contenu du livre prouve
I'appartenance de 'auteur au Kurdistan iranien et surtout-ses propres
sentiments pour la République de Mahabad sous Gazi Mohammad
(1945-1946), dont V'auteur est le cousin.

Guapr’anc’yvan {G.), Xataturvan (X.). — Dictionnaire arménien-kurde
{Bararan hayerenidt k’rderen lezvi...} Erivan, Haypethrat, 1933, 330 p.

GorpLEVsKil (V.). — A propes de la vie religicuse de Kizil-bas d’'Asie
Mineure [Iz religioznof jizni Kizil-baser(v Malol Azii}, dans N. V,,
T. I, pp. 259-275.

GOTFRID (L) -— Le fascisme social 4 propos du probléme kurde [Social-
faSizm o kurdskom voprose], dans B. P.S.V., 1932, no XIII-XIV,
pp. 118-120. Tachkent.

GunaNo (S. M.). — Etude sur llélevage kurde de la région de Firuseh. Dans
Turkmenovedenie (lTurkmenologie), V-VI, pp. 76-87. Achkhabad 1928.

HARUT'YUNIAN (A.). — Ee mode de oie des Kurdes de Transcaucasie [A.
Avdal, Andrkovkasyan K’'rderi Kenc'aghe] Izvestiia, 1958, 7, pp. 95-
97. Brivan. CL.\icihn30:

Iaxontov (E.). ([="1akhontov), La Reine amoureuse [Vliublennaia
carica.], dans\ Xars, 1903, n° 29, pp. 2-3, n° 30, pp. 2-3.

Itas (A, L.). = Voyage dans le Kurdistan iranien septentrional.[Poezdka po
severnomy persidskomu Kurdistanu.}, dans Izv. M. I. D,, n° 4. 24 p.
Saint-Pétersbourg, 1915,

IsAAkIAN (Av.). — Omoe kormanj {en langue kurde et en caractéres cyril-
liques). Erivan, Haypethrat, 1955, 66 p.

Isko (B.). — Les Kurdes en Transcaucasie [Kurdy v Zakavkaz'e.] Tiflis,
Sabgotha Sakarthvelo, 1963. 32 p., fig.

Iusur-BEFENDI. — Le Monastére Bes-Kilisa [Monastyr’ Bes-Kilisa], dans
Kars, 1902, n® 41, p. 4. n°® 42, pp. 3-4, n° 43, p. 3.

JaBA (A.). — Recueil de notices et récits kurdes servant & la connaissance
de la langue, de la littdrature et des tribus du Kurdistan, réunis et traduits
en Frangals, Saint-Pétersbourg, Acad. imp. des sc., 1860, X + 111
128 p.

Jasa {A.). — Dictionnaire kurde-francats, publié par F. Justi. Saint-Péters-
bourg, Acad. imp. des sc. 1879, XVIII + 463 p.

Jaw (§) 1= _J. Golil (G.)). — Voir ici 163.

Javiov (0. J.). — Le fond historique de I'épopde héroique kurde intitulée
« Xan au bras d’or» [Istoriteskaia kanva kurdskogo geroiteskogo
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éposa «Zlatorukii Xan».], dans Izv. AN, Arm., 1960. n° 10, pp. 53-64.
, Erivan,

Javrinov (0. J.). — A propos de quelques questions de la littérature populaire
kurde [O nekotoryx voprosax kurdskogo narodnogo tvordestva.],

. dans P.B, H. 1960. n° & (II), pp. 196-207. Erivan.

JaviLov (O. .f.). ~— Les Kurdes et la guerre russo-turque 1877-78 [Kurdy i
russko-tureckaia voina 1877-78 goda.], dans K, S. I. N, A, LVI, 1963.

. Pp- 54-59. Moscou-Leningrad.

Jarivov (O. j.). — Mouvement libérateur des Kurdes, guidé par Cheikh
Obeidulla contre les oppresseurs turcs et iraniens [Osvoboditel’'noe
dvijenie Seixa Obetdully protiv tureckix i iranskix porabotitelet], dans
K.S.I.N. A. 1963. XXXIX, pp. 72-85. Moscou-Leningrad.

Jawarr (B.). — Voir ici 102,

Jecarxun (8). — Nous et les loups. Le feu. A ma plume (Fragments)
Poéstes. Traduit du kurde par A. Korsun et M. Rudenko [My i volki.
Ogon’. K moemu peru (Otryvok). Stixi. Per. s kurd. A. Korsun, i M.
Rudenko.}, dans Zvezda Vostoka (Etoile d’Orient),4958. n° 9. pp. 79-
80.

JecARXUN {8.). — Le coton est & nous, mais nous~sommes nus. La grue &
Vaile blessée {Poésies). Traduit du kurde par B{ Kejun. [Hlo pok-na$,
my rezdety. Juravl’ s podbitym krylom. (Stixi). Per. s kurd.
B. Kejun.], dans Zvezda (Etoile). 1958.n° 9. pp. 11-13.

Jesime (J.). — Koroghlu (en kurde). Brivan, 1953.

Jesine (j.). — Recepil des poétes kurdes.sovidtigues. Erivan, 1936 (en kurde),
1953 (trad. arménienne).

97 vis. Jesimé (§.) [= Jasome Jalil].\—= Chants d’amour kurdes. [K’'rdakan

98.

99.

100.

104,
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siraveper]. Erivan, Haypethrat. 1953. 116 p.

Jinp1 (H.). — Les trésors de Malck-Taus [Sokrovista Malek-Taus.] (Roman)
Moscou-Leningrad, Zemlia i Fabrika, 1928. 292 p. (Sur la secte kurde
des Yézidis).

Jinor (H.), Avpar (A.). — Folklore kurmandji [Folklora kyrmanga] (en
langue kurde'et én caractéres latins adaptés). Erivan, Nosra Hykymata
Ermenistana (Publications d’Etat de I’Arménie), 1936, 663 p.

Jinn1 (He). = Les versions kurdes de Uépopée de Koroghlu [« Kyor’oghli »
éposizk’rdakan patumners]. Erivan, Izdat. AN. Arm., 1953. 238 p.
{pp. 5-21 : Introduction en arménien ; pp. 21-39 : introduction en russe ;
pp- 43-137 : traduction du kurde en arménien; pp. 141-227: texte
en kurde. Notes en arménien et en russe).

Jinp1 (H.), — Littérature kurde de I’ Arménie soviétique [Sovetakan Hayas-

tani k’rdakan grakanut’yuna] (En arménien), Erivan, Izdat. AN. Arm.,
1954, 96 p.

Jinor (H.), Jawarr (F.). — Alphabet [Alifbal (En langue kurde et en
caractéres cyrilliques) Erivan, Haypetusmankrat {Edition arménienne
des manuels pédagogiques), 1957. 96 p.

Jinor (H.). — Folklore kurde [Folklora kormanjie. Baravok.] (En langue
kurde et en caractéres cyrilliques). Erivan, Haypethrat, 1957. 299 p.

Jinp1 (H.). — Contes populaires kurdes [Hikayatéd jimaeta kirdid.] (En
langue kurde). Erivan, 1959.

Jinp1 (H.). — L'expression de Uamitié des peuples lurde et arménien dans
la littérature populaire [Otrajenie drujby armianskogo i kurdskogo
narodov v fol’klore}, dans Izv. AN. Arm., 1960, n° 5-6. pp. 149-156.
Erivan, Izdat. AN. Arm.

Jinot (H.). — La kurdologie en Arménie soviédtique [K’rdagitut’yun Sove-
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takan Hayastanum.] (En arménien avec un résumé en russe). Dans

. P.B. H, Brivan, 1960. n° 2 (9), pp. 85-89.

Jinpt (H.). — Légendes héroiques kurdes [K’'rdakan joghovrdakan viper-
ger.). Erivan, Haypethrat, 1960. 91 p.

Jino1 (H.). — Les caractéres incentés par Mesrope et la culture du peuple
kurde [Mesropyan grers ev kurd Zoghavrdi kulturan]. Dans Izv. AN.
Arm., 1962, n° 5, pp. 67-74, Erivan.

Jinot (I1.). — Chansons épiques kurdes [Kurdskie épiseskie pesni-skazy.]
(En langue kurde et en caractéres cyrilliques avec une traduction

. Tusse) Moscou, Izdat. V. L, 1962. 244 p.

Jinpt (H.}. — Voir ici 23.

Jukovsxil (V. A). (= JukovskY} — La secte des « Hommes de la Vérité »,
Ahl-i Hakk en Perse. [Sekta «Liudel istiny», Ahl-i Hukk, v Persii.].
Saint-Pétersbourg, Z. V. 0. A, O. I1. 1887, pp. 1-24.

Jukovskit (V. Al). (Jukovsky) — Matériauzx pour U'étude des dialectes
persans. I11. Dialecte des Bakhtyars Ceharleng et Haftleng. I. Texte et
traduction. 1. Dictionnaire [Materialy dlia izugeniia persidskix naregil.
ITI. Naretie baxtiiarov Ceharleng i Heftleng. I. Teksty, i-perevody.
I1. Slovar'.], Petrograd, AN, 1922, 205 p.

Justt (F.). — Kurdische Grammatik. Saint-Pétersbourg, Kaiserliche

Akademie des Wissenchaften, 1880, XXXIV 4256 p.

Justr (F.). — Voir ici 89.

Kanrcov (A.). — Notes sur les Kurdes [Zametki.o kurdax.] Tiflis, 1896.
48 p. :

Kesun {B.). — Voir ici 95, 165.

KiziL KHAN. — Les déformations opportunistes du probléme agraire en
Turquie [Opportunisticeskie izvraseeniia agrarnogo voprosa v Turcii].
Dans Revoliucionnyi Vostok, Moscou, 1930, t. IX-X, pp. 176-175.

5. Koveakov (A. P.). — Les Kurdes de la tribu Guran. Iran occidental [Kurdy

plemeni guran. Zapadnyi Iran.]. Dans 8. B., n° 4, 1949. pp. 178-179.

. Kowraxov {A. P.). — La tribut kurde Djelalavand. [Kurdskoe plemia djela-

favand.]. Dans 8,°E.,M951, ne 3. pp. 164-166.

Korsun {A.). — Veir'ici 94.

Korrov (L. N.}.\=<)Le soulévement de libération nationale en Irak en 1920
[Nacional’noosvoboditel’'noe vosstanie 1920 goda v Irake.] Moscou,
AN, 1958. 215 p. Cf. B. Nikitine : C. 5. A: A. 46/59, 49-53.

Kosuxov {A. I.), Ma&ixski (B. Ia), Paner (E. L). — Turkménistan
sovidtique [Sovetskil Turkmenistan.]. Achkhabad, 1930 (VoirP. 65: Les
Kurdes). .

Krymskil (A, B.). — (Notes sur les matériaux recueillis par V. Minorski)
Dans B. 0. 1903. n° 4, pp. 184-186. Moscou.

Kryumskif (A. B.). — Histoire de la Perse, [Istoriia Persii]. T. III {voir sur-
tout pp. 331-337 : Les Kurdes), Moscou, 1906.

Kurpoev (K. K.}, Cukerman (I. L.}, Samizov (A.). — A propos de la
catégorie du genre dans la langue hurde. [Kategoriia roda v kurdskom
iazyke.). Dans P. R., 1933. n° 1. pp. 160-178. Leningrad.

Kurpoev (K. K.}, GuxkerMan (I. L.). — A propos de la particule enclitique
dans la langue Kurde.[Ob izafete v kurdskom iazyke.]. Dans P. R., 1933,
no 1,

Kurpoev (K. K.). — Grammaire kurmandji abrégéde. [Gramatika z’'mane
kiormanji ia kirt.] (Enlangue kurde et en caractéres cyrilliques). Erivan,
Nesireta dewleta Ermenistan (Publications d’Etat de I’Arménie),
1949. 157 p.
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Kurporv (K. K.), CukerMAN (I. 1.). — Textes kurdes. [ Kurdskie teksty].
Dans Ir. Iaz., t. II, 1950. pp. 29-60. Moscou-Leningrad.

Kurpoev (K. K.}). — Littérature étrangére concernantla situation des Kurdes
en URSS. [Zarubejnaia kurdskaia literatura o polojenii kurdov v SSSR.]
Dans Uc. Zap. Len. Un., n° 128 Seriia vostokved&eskix nauk. Vypusk 3.
1952, pp. 136-150.

Kurpokv (K. K.). — Falstfication de Uhistoire des Kurdes dans Uhistorio-
logie persane bourgeoise. [Fal’sifikaciia istorii kurdov v persidskol
burjuaznot istoriografii], dans Ug. Zap. Len. Un., no 179. Seriia vosto-
koved&eskix nauk. Vyp. 4. pp. 120-137. Leningrad, 1954.

Kurpoev (K. K.). — Critique des opinions erronédes sur la langue kurde.
[Kritika oibotnyx vzgliadov na kurdskil iazyk.], dans K. 8. I. V,, t. XII
pp. 43-61. Moscou, 1955.

Kvurpoev (K. K.). — Xa&atur Abovyan en tant que kurdologue. [X. Abovyan
kak kurdoved-issledovatel’.], dans Izv. AN. Arm. n°10, 1955. pp. 89-98
Yirivan, Izdat. AN. Arm. 1955. Cf.le méme article dans O. 1. R. V.
II, pp. 360-380. Moscou, 1956.

Kurpokev (K. K.). — Termes de numération dans lalangue kurde. [Numera-
tivnye slova v kurdskom iazyke], dans K. S. /1. V., XXII, pp. 28-36.
Moscou-Leningrad, 1956.

Kurporv {K. K.) [= Qanat¢ Kurdo]. — Grammaire de la langue kurde.
[Gramatika zmané kurdi, ser zaravé kurmandji.] (En langue kurde).
Erivan, Haypethrat, 1956; 174 P Mhomas Bais : 510XV, "M 1560, pp.1s2 . 40

Kurpoev (K. K.}). — Grammaire de la"langue kurde (Kurmandji), Phoné-
tigue. Morphologie. [Grammatika kurdskogo iazyka (Kurmandji).
Fonetika. Morfologiia.]. Moseou-Leningrad, Izdat. AN. SSSR, 1957.
343 p. [Bibliographie ‘pp. 336-338]. Cf. compte rendu de &. X.
Bakaev (ici n° 42) ; R. Lescot : C. 8. A. A. 51/60, 51-56 ;

Kurpokev (K. K.}, ~ Les Kurdes. [Kurdy], dans I’ouvrage collectif « Narody
perednel Azii »)\(Les peuples de la Proche-Asie), Moscou, AN, 1957,
pp. 242-260:

KurpokevAKuK.). — A propos des problémes de la formation des mots dans
la langue kurde. I. Signification lexico-grammaticale du redoublement
des\mots. I11. Formation des noms abstraits. [K voprosam slovoobrazo-
vaniia v kurdskom iazyke. I. Leksiko-grammatieskoe znatenie udvoe-
niia slov. II. Obrazovanie otvlefennyx imen.] Dans le livre: V.G.I. V.
Ia. Moscou-Leningrad, Izdat. AN, 1958. pp. 109-142,

Kurpoev (K. K.). — Les travauz de P. I. Lerch sur la kurdologie. A propos
du probléme de Uétude de Uhistoire des Kurdes en Russie. [Trudy P. I.
Lerxa po kurdovedeniiu. K voprosu ob izugenii istorii kurdoved. v
Rossii], dans O. I. R. V. Moscou, AN., 1959. IV, pp. 39-51.

Kurpoev (K. K.). — Conjugaison objective et subjective du verbe transitif
dans la langue kurde (&’ aprés les dialectes Kurmandji et Sorani). [Ob’ekt-
noe i sub’ektnoe spriajenie perexodnogo glagola v kurdskom iazyke
(na materiale dialektov lturmandjiisorani).] Dans XXV Mejdunarodnyl
Kongress vostokovedov.Doklady delegacii SSSR (XX Ve Congrés intern.
des Orientalistes. Communication de la délégation de ’'URSS). Moscou,
Izdat. V. L., 1960, 9 p.

Kurpoev (K. K.). ~— Le développement de la kurdologie sovidtique. [Razvi-
tie sovetskogo kurdovedeniia.}, dans Ug. Zap. 1. V., t. XXV, pp. 57-67.
Moscou, Izdat, V. L., 1960.

Kurooev (K. K.). — A propes de deux principes de formation des mots




138

by

139.

140.

141,

142,

143.

144.

thi

145,

146.

147.

148.

149.

150.

151.

152.

ENSEIGNEMENT DE LA LANGUE KURDE EN U.R.S.S. 87

composés du type subordonnant dans la langue kurde. [O dvux principax
obrazovaniia slojnyx slov podé&initel’nogo tipa v-kurdskom iazyke.]
Dans K. 8. 1. V., XXIX. pp. 65-74. Moscou-Leningrad, 1960.

Kunporv (K. K.). — Valeurs et fonctions du suffizreck (-aka) dans la langue
kurde. [O znateniiax i funkciiax suffiksa -k {-aka) v kurdskom iazyke.],
dans Issledovaniia po istorii kul'tury narodov Vostoka {Recherches
sur I'histoire dela civilisation des peuples d’Orient). Moscou-Leningrad,
Izdat. AN., 1960. pp. 361-368.

Kurpory (K. K.). — Dictionnaire kurde-russe. 34000 mots enpiron. Avec
un précis de grammaire kurde. [ Kurdsko-russkil slovar’...]. Moscou, Gos.
Izdat. In. Nac. Slov. 1960. 896 p. Cf. Thomas Bois : Bibl. Or. XIX,
n° 1/2, 1962. pp. 10-17.

Kurvorv (K. K.). — La langue kurde. [Kurdskif iazyk.]. Moscou, 1zdat.
V. L., 1961. 83 p.

Kurnoev (K. K.}. —— Voir ici 42.

Kurp-Oenru. — Les Kurdes et Uimpérialisme. [Kurdy i imperializm.]
Dans B. P. 8. V., Tachkent, 1932, n° XIII-XIV, pp. 94-118:

Lauutt-KuaN, — Le Kurdistan et les Kurdes. Traduit du persan. [ Kurdis-
tan i Kurdy.] Dans N. V. 1V, 1923, pp. 58-71, Leningrad:

LercH (P, I.). — Bericht iiber eine... Reise zu den Kriegsgefangenen Kurden
im Roslawl, im Guoernement Smolensk. Dans Mélanges asiatiques. II,
pp. 621-649. Saint-Pétersbourg, Acad. Impdes s¢., 1856,

Lercr (P. L). — Recherches sur les Kurdes\iraniens et leurs ancétres
Chaldéens septentrionaux. [Izsledovaniia obiranskix Kurdaxiix predkax,.
severnyx xaldeiax.]. Saint-Pétersbourg, Acad. Imp. des sc., 1856-58.
3 vol.

bts. Lercu {P. L.). — Forschungen  iiber die Kurden und die irantschen
Nordchaldier, I. Kurdische Texte mit deutscher Ubersetsung. II. Kur-
dische Glossare, mit cincr litcrar-historischen Einleitung. Saint-Péters-
bourg, 1857-58, 2 voly

Lercu (P. L), — Berichtiiber : « Recuetl de notices et récits kourdes servant
& la connaissante de lalangue, de la littérature et des tribus du Kourdistan,
réunis et traduits eu frangais par 4. Jaba ». Dans Mélanges asiatiques.
T. III, pp. 109:113. Saint-Pétersbourg, 1857-59.

Lercn (Pa L}. = Bericht iiber : « Résumé de Uoucrage kourde d’Ahmed
Effendi Khani, fait et traduit par A. Jaba ». Dans Mélanges asiatiques.
T. III, pp. 242-255. Saint-Pétersbourg, 1857-59.

Lercu (P. 1), — Sur une ballade publide dans le Journal astatique. Dans
Mélanges asiatiques. T. IV. pp. 25-26, Saint-Pétersbourg, 1860-63.

- Madinski (B. Ia.). — Voir ici 118.

Mannmuoov (N. ). — Le peuple -kurde. {K'urd joghovurde. Hamarot
patmakan aknark.] (En arménien). Erivan, Hayastani petakan hrata-
rak&ut’yun (Edilion d’Etat de I’ Arménie), 1959. 258 p.

Maxas (H.). — Kurdische Texte im Kurmanji. Dialekte aus der Gegend von
Madrdin. Leningrad, AN., 1926. VIII + 136 p.

Maragurov {T.), DraupiaN (R.). — Le livre I de la langue kourmandji
[Kitéba 8wel zimané karmanji] (Enlangue kurde]. Erivan, Haypethrat,
1929.

Maracuroy (T.), Dnamnian (R.). — Livre de lecture de la langue Kourman-
dji. [Kitdba xwendind zimané kirmanji). (En langue kurde). Erivan,
Haypethrat, 1930.

Marr (N. Ta.}). — Encore & propos du mot « Celebi ». [E3te o slove « Celebix.]
Dans Zap. V. 0. A. O, XX, 1-2. 1911. pp. 99-151. Saint-Pétersbourg.
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153. MarR (Iu. N.). — Specimen de littérature bakhtyari. [Obrazec baxtiiarskol
literatury.]. Dans Doklady AN. SSSR.1927. n ©3. pp. 53-58. Leningrad.

154. Marr (Iu. N.). — Réunion religieuse de la secte « Gens de la Vérité» [Radenie
sekty « Liudi istiny »]. Dans Iu. N. Marr. Stat’iisoob3teniia (Articles et
communications}, II, 1939. pp. 248-254.

155. MiLLER (B. V.). — Reminiscences de la Rus‘enu'ade chez les Kurdes. [Otgo-
loski Rustemiady u kurdov.]. Dans E. O., [X, pp. 201-202. Saint-Péters-

bourg, 1891.
156. MiLLER (B. V.). — La langue kurde. [ Kurdskir iazyk.], dansla Grande Ency-
A A3 clopédie soviétique. Moscou, 1931, pp. 753-754.

157. MiLLERr (B. V.). — Grammaire kurde de P. Beidar. [ Kurdskaia grammatika
P. Beidara.]. Dans P. R., 1933, n° 1, Moscou.

158. MiLLER (B. V.). — Du caractére polystadial des langues iraniennes. [O polis-
tadial’'nosti iranskix iazykov), dans Pam. Marr. Moscou-Leningrad,
1938.

159. MiLLer (B. V.). — A propos de certains problémes de la phonétique kurde.
[O nekotoryx problemax kurdskol fonetiki), dans daz. Ir. T. I, 1950.

R pp. 61-77.

160. MiLLer (B. V.). — Specimens du parler des Kurdes de UAszerbaidjan

’ soviétique enregistrés en 1933 dans les/villages Minkend, Agbulag,
Bozlu et Karakesim. (Transcription et “raduction). [Obrazcy govora
kurdov sovetskogo Azerbaldjana zapisannye v avguste 1933 goda v
seleniiax Minkend, Agbulag, Bozlu'i Karakesim.]. Dans Tr. 1. Iaz.,
VI, 1956. pp. 343-355. Moscou-Leningrad.

461, Minvorskil (V.) [= Minorsky]. — Matériaur pour ser¢ir & Uétude des
croyances de la secte persane «Gens de la Vérité » ou <« Ali-ilahi». [Mate-
rialy dlia izuteniia persidskol sekty «Liudi Istiny » ili « Ali-ilahi».]
Dans Tr. V. Laz. I., XXXITI, Moscou, 1911,

162. MiNorskil (V.}). — Les Kurdes, notes et impressions. [Ixurdy Zametki i
vpedatleniia.], Petrograd, 1915, 43 p. ¢4 ' Shlasaades N9E3 LT

163. MkrT1&’vAN (H.), Movsesyan (A} et Guriv (€)= Jahl (J V1. — Manuel
de la langue kurde. [ Kieba zmane kyrmangiim.] {En langue kurde et en
caractéres latins adaptés). Lrivan, Haypethrat, 1933, 174 p.

Mosgsenko, (V.): — Voir ici 49, 74, 168, 211, 212,
MovseEsSYAN (A.}). — Voir ici 163.

164. Moysesyan (A.). — La grammaire de la langue kourmandji. (En langue
kurde) [Gramatika zimané kirmanji], Erivan, Haypethrat, 1933.

165. MurAp (K.). — Le chant de la pair. Poésies. Traduit du kurde par B. Kejun,
[Pesnia o mire. Stixi. Per.s kurd. B. Kejun.], dans Zvezda, 1958. n° 10,
p. 8.

466. Munrap (K.). — Sewg {En languc kurde et en caracléres cyrilliques),
Brivan, Haypethrat, 1959, 88 p.

167. Murapov (H.). — De la littérature kurde sovistique. [O kurdskol literature.]
Préface au livre : Novyt put’ (La Noucelle Vole), Tiflis, 1958. pp. 3-6.

168. Murapov (H.). — Fréres de caeur. Poéme traduit du kurde par V. MisSenko.
[Pobratimy. Poéma. Per. s kurd. V. Migtenko.], dans Literaturnaia
Gruziia (La Géorgie littéraire) 1959. n°o 8. pp. 49-52.

169, MusaeLiaN (J. S.). — Bibliographie de kurdologie. {Bibliografiia po kurdo-
vedeniiu.] Moscou, Izdat. V. L., 1963, 184 p.

470. Napir1 (W.). — Grammaire de la langue kourmandji. [Ziman-namé ye
Kormanjt.] (En langue kurde). Erivan, 1947,

471. Novigev (A. D.). — A propos du féodalisme dans le Kurdistan ture. [K vo-
prosu o feodalizme v Tureckom Kurdistane.], dans B. V., Moscou,
no 2-4, 193%. pp. 54-64.
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Nun: (K.). — Géographie générale de ' URSS... 5¢ année. D'aprés les travauz
de M. B. Wolf, V. A. Gavrilov, G. A. Mebus... T.G. $.S. Zanbuna
d’njaje ktaba bona moaktabe kolgahela u texnikuma. Sala pencga...]
(En langue kurde et en caractéres latins adaptés), Erivan, Nesra hyk-
mate (Edition d’Etat), 1932. 205 p.

NuRl. — Manuel de géographie pour les classes 3 et 4 des écoles primaires.
{Zanbuna denjaje. Kteba xsbate bona maktabe darosca I kome sesea
u cara. ...] (En langue kurde et en caractéres latins adaptés). Erivan,
Negra Hykmate, 1933. 155 p.

ONANIAN {G.). — Voir ici 48.

OrsiLl (I. A}, — Mamet Zin d’ Ahmad Kkani. [Mami Zin Ahmada Xani],
dans l'introduction & I'ouvrage « Pamiatniki époxi Rustaveli» (Les
mouvements littéraires de 1'époque de Rustaveli), Leningrad, 1938.

Onreelr ([. A.). — Voir ici 41.

OstroGomrskIl (V.). — Voir ici 200.
Pager (E. I.). — Voir ici 118,
P8eLINA (E.). — A travers la région kurde d'Azerbaidjan. [Ro_Kurdistan-

komu uezdu Azerbaidjana], dans S. E., Moscou-Leningrad;1932, t. IV,
pp. 108-121.

PeTtroYAN (V.). — Voir ici 23.

Petrov (G. M.). — Quelques données pour les caractéristiques des Kurdes
Sendjabi en Iran. [Nekotorye dannye dlia xarakteristiki kurdov Send-
jabi v Irane], dans 2. F.. Moscou-Leningradyne 1. 1952. pp. 113-119.

Pireiko (L. A.). — Construction ergative dans'les langues kurde et talish.
[Ergativnaia konstrukciia v kurdgkom i talysskom iazykax.], dans
K.S.I.N. A, XXX. 1961. pp. 86-9%. Moscou-Leningrad.

PocoreLov (M.). — Le probléme ‘kurde. [ Kurdskit vopros], dans Volna i
Revoliuciia « Guerre et Revelution », Moscou, 1925. ne 3, pp. 138-153.

Prym (E.), Socix (\.). — Rurdische Sammlungen. I. Erzdhlungen und
Lieder im Dialeckte des Tur 'Abdin, gesammelt, herausgegeben und
iibersetst. I1. Ersihlungen und Lieder im Dialekte von Bohtan, Saint-
Pétersbourg, Avad, I'mp. des sc., 1887-90, 2 vol.,, XIII 4 70 et 98 p.

Putatova {Mme Nure). — Siaband u Xaje, Firivan, 1959,

RaAgip (M.). —=Sur' les chemins de la Patrie. Poésies et poémes. Traduit du
kurde et de "arménien par N. Alibegova. [Po dorogam Rodiny. Stixi i
poéma. Awvtoriz. per s kurd. i arm. N. Alibegova.], Moscou, Sovetskil
pisatel’ {Ecrivain soviétique), 1960. 71 p.

Raskou’sikov (I, AN — Le sowlécement contre-récolutionnaire en Turquie.
[Kontrrevolincionnoe vosstanie v Turcii.], dans le recueil « Turciia v

. bor'be za nezavisimost’ » {La Turquie en lutte pour l'indépendance),
Moscou, 1925, pp. 145-151, .

RoMASKEVI® (A. ). — Risdlat Ansdb al-Akrdd (Le traité de la généalo-
gie des Kurdes). Dans Mélanges asiatiques, N. 8., 1918. p. 392 (en russe).
Saint-Pétersbourg. [Mentionné (6 lignes) dans 'article : « Persidskiia
rukopisi, postupivsiia v Aziatskit Muzel RAN s Kavkazskago fronta »
(Mss. persans provenant du front caucasien entrés au Musée Asiatique.)]

Rostordin (F. B.). — Bibliographic du probléme kurde. [Bibliografiia po
kurdskol probleme], dans R. V., 1933. n° 3-4, pp. 292-362 et n° 5,
pp. 159-173.

Rupenko (M. B.), — Manuserits kurdes de la collection A. D. Jaba [Kollek-
ciia A. D. Jaba. Kurdskie rukopisi], dans Trudy Publidnol biblioteki
im. Saltykova-Sgedrina {Travaux dela Bibliothéque publique Saltykov-
Stedrin}, t. IT (V), pp. 164-185. Leningrad, 1957.
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186. RupENko (M. B.). — Sur la littérature kurde [K voprosu o kurdskot lite-
rature.]. Sb Orbeli, Moscou-Leningrad, 1960, pp. 433-440.

187. RupeNko (M. B.). — Description des manuscrits kurdes des collections de
Leningrad [Opisanie kurdskix rukopisel leningradskix sobranif. Moscou,
Izdat. V. L., 1961. 126 p.

188. Rupenko (M. B.). — Poésies inconnues d’ Ahmed Khani [Neizvestnye stixi
Ahmed Xani.] (Texte kurde et traduction russe) N. A. A., 1961, III,
pp. 160-167.

189. Rubenko (M. B.). — Mam et Zin d’dhmed Khani [Mam i Zin Ahmed
Xani.]. Moscou, AN. Pamiatniki literaturi narodov Vostoka. Malaia
serila XII (Les monuments de la littérature des peuples d’Orient.
Petite série, XIII), 1962. 250 + 197 p.

190. Rupenko (M. B.). — Meurs et coutumes des Kurdes, par Mela Mahmud
Bayasidi (Traduit, préfacé et annoté par...) [Nravy i oby&ai kurdov.]
(Texte kurde en caractéres arabes). Moscou, Izdat. V. L., 1963. 202 p.

Rupenko (M. B.}). — Voir ici 94.

191, 8. — Les Ali-Aliahi ou Alalahi [Ali-Allahi ili Alalahi,]-Dans Kavkaz (Le
Caucase). 1876. no* 27, 29, 30. Tiflis. (Les Ahl-elHaqq).

192, BakrovE Xupo. — Les intrigues des impérialistes contre le mouvement de
la libération kurde aprés la deuxiéme guerre/moridiale [Imperialistakan
davadrut’yunners k’rdakan azatagrakan \Sariumneri dem erkrord
hamasdxarayin paterzmic’heto.] (En arménien), Izv. AN, Arm. 1962.
n° 10, pp. 27-36, Erivan.

493. BaxrovE Xupo. — La situation des Kurdes en Irak aprés la premiére
guerre mondiale et « la questionkurde » dans la politique anglaise [ K’rderi
drut’yuna Irakum aiajin_Wamasfxarhayin paterazinic’ heto ev « k’rda-
kan harrce» Angliayi, kalak’akanut’yan mej] (En arménien) Izv,
AN. Arm. 1961. n° 14, pp. 47-60.

494, SALIBEGYAN (S.), XACATURYAN (X.}).— Manuel de mathématiques. 5¢ année.
[K’t’eba mat’ematikaje. Sala penga Xyandene.] (En langue kurde et en
caractéres latins adaptés). Erivan, Haypethrat, 1932. 197 p.

195. Samanp (8.).,— Xezal (En langue kurde et en caractéres cyrilliques).
Brivan, Nafarmhokom (Edition d’Etat), 1961. 108 p.

496, SamiLoy (A7) [= Semilov (E.)].— Les Derviches kurdes {Kurdskie dervisi]
Dans Ateist, décembre 1930, no 59, pp. 41-46.

197. SamiLoy (A.). — Les Kurdes de Transcaucasie [Kurdy Zakavkaz'ia),
dans Revoliuciia i kul’tura (Révolution et Civilisation), Moscou, 1930.
nos XV-XVI, pp. 86-89.

BamiLov (A.). — Voir ici 121.

198, Samiov (A.). — Le berger kurde. Les Kurdes d’Alages. Nouvelles. Traduit
du kurde [Kurdskil pastux. Kurdy Alageza. Povesti.]. Tiflis, Zakavk,
Gos. Izdat., 1935. VIII + 141 p. Voir ici 200 [Cf. Sivané kurd (Bey-
routh, 1947), en kurde, d’aprés la traduction francaise de B. Nikitine ;
Stig Wikander, Ein Fest bet den Kurden und im Avista dans Orientalia
Suecana, vol. IX (1960) pp. 7-10, Upsal 1961 ; M. Mokri, L’Arménie
dans le folklore kurde dans Revue des Etudes Arméniennes, N. 8., t. I,
Paris 1964, pp. 347-376 (voir pp. 373-375)].

199. Samirov (A.). — L’Aube [Berbang] (En langue kurde et en caractéres
cyrilliques)., Erivan, Haypethrat, 1958. 176 p. Cf. Thomas Bois :
C. 10. A. A. 63/63, 50.

200 Saminov (A.). — Le berger kurde (pour les enfants), traduit du kurde par

’ Yauteur et par V. Ostrogorskit [Kurdskil pastux...]. Moscou, Detgiz,
1960. 160 p.
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BanGiviaN. — Transcaucasie sovidtique [Sovetskoe Zakavkaz'e]. Moscou-
Leningrad, 1931 (cf. pp. 33-40 : Les Yézidis de 1’Arménis}.

8Aro (0.) (= e’t’ara 3aro). — Poémes. [S'fer] (En langue kurde et en carac-
téres cyrilliques), Erivan, Neirota devleta grmonistane (Edition
d’Etat de I'Arménie), 1957. 48 p.

SAssouN1-GARo. — Anciennes relations kurdo-arméniennes. Dans Hairenik
(mensuel arménien), 1930 (Cité par B. Nikitine dans Les Kurdes, Paris
1956, p. 324.)

Samsuvarov (S.), Axunpov (A.). — Alpkabet [olitba] (En langue kurde et
en caractéres latins adaptés). Bakou, Azarnesr, 1934. 80 p,

SecaL’ (1. L.). — Sectes musulmanes en Perse et en Transcaucasie [Musul-
manskiia sekty v Persii i Zakavkazskom krae.]. Tiflis, 1908.

SeMeNov (A. A.). — Manuscrits orientaur dans la bibliothéque de feu V. V.
Vel'iaminov-Zernov [Vostognyia rukopisi v biblioteke pokoinago V. V.
Vel'iaminova-Zernoval, dans Mélanges asiatiques. 1919. pp. 855-872.
Saint-Pétersbourg.

SEMENOV (A. A.). — Culte de Satan chez les Kurdes-Ezidis del’ dsieantérieure
[Pokloneniesatane u peredne-aziatskix kurdov-ezidov],dansB. S. A. U.,
Tachkent, n° 16, 1927, pp. 59-90.

SiaBaNDov (S.), CAAN {A.). — Dictionnaire arméniicn-kurde [Xobarnama
ermani-kirdi.] (En caractéres arméniens et cyrilliques). Environ
23 000 mots. Erivan, Neirota ermanistanetd»dowlote (Edition d’Etat
d’Arménie), 1957. 352 p. (2¢ édition).

SiaBaNpov (8.). — Siaband u Xaje. Poéme du peuple kurde [Siaband u
Xaje Posma jmas’a K'ord] (En languekurde et en caractéres cyrilliques
adaptiés). Erivan, Haypethrat, 1959, 116 p.

Stras LaTiF®. — Légende. Mamé et Eisi, poéme populaire kurde [Legenda,
Mamé i Efsi, kurdskaia narodnaia poéma], dans Prozaiki sovetskol
Armenii (Prosateurs de PArménie soviétique), Lrivan, 1940. pp. 373-
406.

Sroyan (B. 1.) [= Sleian}. = La Jeune fille kurde. Poésies. Traduitdu kurde
par V. Moséenko\[Kurdskaia devuska. Stixi. Per s kurd. V. Mo3genko.],
dans Literaturnaia’Gruziia (La Géorgie littéraire), 1959, n° 8. p. 47.

Svovan (B. L —'La lumiére dans notre village. Poésies. Traduit du
kurde par V. MoStenko [Svet v nalel derevne. Stixi. Per.s kurd. V.
Mogtenko]; dans Literaturnaia Gruziia {(La Gdéorgie littéraire), 1959.
n° 8. pp. 48-49.

Smirnov (N. A.). — La femme kurde [Kurdskaia jen3sina], dans la collec-
tion « Trujenica Vostoka » (Travailleuse d’Orient), Moscouw, 1927, 48 p.

Soain (A.). — Voir ici 179.

SokoLova (Mme V., 8.). — Nouvelles données sur la phonétique des langues
iraniennes [Novye svedeniia po fonetike iranskixiazykov], dans Ir. Iaz.
t. II, 1950. pp. 10-14.

SokoLova (Mme V. 8.), — Essais de phonétique iranienne. I. Langues
balu&i, kurde, talish, tate [Oderki po fonetike iranskix iazykov. I.
Beludjskir, kurdskil, talydskif, tatskii iazyki.], Moscou, AN., 1953.
149 p.

StrPANOV (V.). — En visite ches les Kurdes [V gostiax u kurdov.]. Dans
Novoe vremia (Le Temps Nouveau), 1949, n° 24, pp. 23-28; n° 25,
pp. 23-27.

Surranov (F.). — Quelques renseignements sur la secte « Ali-Allahi »
[Nekotorye svedeniia o sekte « Ali-Allahi.]. Dans 8b. M. O. M. P. K.,
XVII. 1893. pp. 219-222. Tiflis. [Les Ahl-e Haqq].
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SuLTAN-ZADE (A.). — Deuxiéme Congrés du Parti Communiste d'Iran
[Vtorol s’ezd Iranskol Kompartii], dans Kommunistiteskif Interna-
cional, Moscou. n° V (24) du 16 déc.1927. pp. 30-36 (pp. 33-34 : Le
texte de la résolution sur le probléme kurde).

TacHI-ZADE (V.). — Au sujet du soulévement réactionnaire en Kurdistan,
de la presse kémaliste et de Lawrence [O reakcionnom vosstanii v Kur-
distane, Kemalistskol presse i Lourense.], dans B. P. 8. V., Tachkent
1930, n° 8-9, pp. 61-70.

TruBeckol (V. V.). — Les Bakhtyaris. Expansion, économie et relations

sociales [Baxtiary — Rasselenie, xoziaistvo, obstestvennye otnoeniia.
Dans Tr. 1. B., LXXXIII 1963. pp. 141-172. Moscou-Leningrad.

Truseckol (V. V.). — Sur Padoption du mode de ¢ie sédentaire par les
tribus nomades de I'Iran [K probleme perexoda k osedlosti kofevyx
plemen Irana.], dans K. S. I. N. A., XXXIX.1963. pp. 90-107. Moscou-
Leningrad.

U. K. — Légende du Mont Sifan [Légenda o gore Sifane.], Kavkaz, no 183,
1903.

Usus (F.). — Le peuple et moi. Poésies. Traduit du kurde par N. Alibegova
[Narod i ia. Stixi. Per s kurd. N. Alibegova.], dans « Drujba narodov »
(Amitié des peuples), 1958. n° 9, p. 96.

V.-J. — A propos des rapports de production dans Uagriculture au Kurdis-
tan [K agrarnym otnoSeniiam v Kurdistane.], dans Agr. Pr., Moscou,
1932. T. I-1I, pp. 115-131.

V. M. — Réminiscences de la Rustemiade ches les Kurdes [Otgoloski
Rustemiady u kurdov.], ‘dan¢ J« Etnograféeskoe obozrenie» (Revue
ethnographique), 1X, 1891-92;, pp. 201-202.

Vasin’ev (K.). — Causes et \mobiles des 'soulévements kurdes [Priginy
dvijustie sily kurdskixwosstanii]. Dans Agr. Pr., Moscou, 1931, n° 9-10,
pp. 98-114. .

VEL'1aMINOoV-ZERNOVY,_ (V.). — Lettre... [Concernant le manuscrit persan
du Sheref-nameh]. Dans B. H. A. S,, XII. 1855, pp. 204-206. Saint-
Pétersbourg.

Ver'iamiyov-ZerNov (V.). — Scheref-Nameh ou Histoire des Kourdes, par
Scheref,.Prince de Bidlis. T. I. Texte persan, premiére partie. Saint-
Pétersbourg, 1860. 23 + 459 p. T. II. Texte persan, seconde partie.
Saint-Pétersbourg, 1862. 10 4- 79 + 308.

VeserLovsgaia (N. B.). — Les Kurdes [Kurdy], dans «Priroda i liudi
Rossii» (La Nature et les hommes de Russie), Moscou (sans date).
49 p.

Viv'gevskl (0. L.). — La premiére conférence pan-unionisic de kurdologie
et le probléme de la langue littéraire des Kurdes de I'URSS [Pervaia
vsesoiuznaia kurdoveddeskaia konferenciia i problema literaturnogo
iazyka kurdov SSSR.]. Dans Iaz. M., t. VI-VII, pp. 333-337, Moscou-
Leningrad.

Viv'gevskil (O. L.). — Le terme kurde « fdld » : ouvrier, journalier [ Kurdskit
termin « fali » rabogit, podenstik.}, dans Iaz. M., t. V. Moscou-Lenin-
grad. 1935, pp. 97-102.

Viv'¢evski (0. L.). — Esquisses sur Uhistoire du Yézidisme [Q&erki po
istorii ezidizma) Ateist, 1930, n° 51, pp. 81-113, Moscou.

Vivgevskl (0. L.). — Le réle politigue des sectes et du derpichisme au
Kurdistan [Social’no polititeskaiarol’ sektanstva i dervisizma v Kurdis-
tane). Dans Antireligiozmik., Moscou, 1931, t. XII, pp. 75-79.

Vivgevskii (O, L.). — La Turquie au tournant {Turciia na perelome], dans
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N. V. Moscou, 1931, n° 29, pp. 32-34 (A propos du soulévement kurde
de 1930}).

Visevskil (O. L.). — Matériauz pour Uhistoire des formes sociales au
Kurdistan (Materialy po istorii obitestvennyx form v Kurdistane],
dans S. B., 1932, nos 5.6, Moscou-Leningrad.

Viv'¢evskil {O. L.). — A propos de la paléontologie sémantique des langues
vivantes d'Iran [K semantiseskol paleontologii jivyx iazykov Irana.]
(entre autres, & propos de la langue kurde) Moscou-Leningrad.

Viv'8evskil (0. L.). — Economie de la communauté agraire nomade kurde
dela Transcaucasie et des districts environnants dans la deuziéme moitié
du XIXe siécle {Ekonomika kurdskol kogevol sel’skoixoziaistvennol
ob3tiny Zakavkaz'ia i prilegaius¢ix ralonov vo vtorol polovine XIX v.]
dans S. B, 1936, no* 4-5, Moscou-Leningrad.

Viv'gevskil (O. L.). — N. Ta. Marret la kurdologie [N.'Ta. Marr 1 kurdove-
denie.]. Dans Iaz. M., VIII, 1937, pp. 209-234.

Viv’sevskil (O. L.). — Mam et Zin, nouvelle kurde [Mam i Zin, kurdskaia
povest’.] (Texte kurde et traduction russe), Leningrad, 1938.
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L’ARMENIE DANS LE FOLKLORE KURDE ~ =~

I

Le folklore de I'Iran — en prenant ce dernier terme dans une accep-
tion trés large — n’a guére fait jusqu'd présent I’objet d’études systé-
matiques, ni du point de vue géographique, ni du point de vue chrono-
logique. Un pays tel que ’Arménie, dont 'histoire est étroitement
liée & celle de I'Iran, et dont la langue a regu I’empreinte profonde de la
culture iranienne, ne peut laisser indifférents tous ceux qui s’intéressent
& ce champ de recherches. Il en va particulitrement du domaine
linguistique, illustré par les savants travaux notamment de H. Hiibsch-
mann, A. Meillet et du Professeur E. Benveniste.

L’Arménie a constitué toujours une région limitrophe de~ plusieurs
provinces iraniennes et en particulier du Kurdistan. Les ressortissants
arméniens et kurdes cohabitaient dans plusieurs villes'deces régions,
tout au moins depuis les temps post-islamiques.<Quant aux époques
antérieures, nous ne disposons d’aucun document qui-nous permette de
supposer qu’il en était autrement. \

Nous aurons & distinguer trois zones selon le degré d’influences
réciproques des populations kurdes et arméniennes fixées sur ces
territoires, en faisant bien entendu.abstraction des autres facteurs
ethniques s’exergant (Turcs, Mongols, Géorgiens, etc...). On peut
8tre amené ainsi & tracer desilignes de démarcation assez imprécises,
divisant une zone au nord de’ I'Arménie, demeurée relativement
indépendante des influences)du sud; une zone centrale autour du lac
de Van, ol les divers ‘éléments ethniques et culturels sont trés étroite-
ment mélangés; et enfin, une zone plus méridionale, olt les Kurdes n’ont
que trés peu de relations avec les Arméniens,

En ce qui concerne le domaine du folklore proprement dit, auquel
nous limitons nos investigations dans ces études, la zone plus spéciale-
ment septentrionale ne présente qu’un intérét restreint puisque, nous,
Pavons dit, les influences réciproques sont assez diluées. Néanmoins
les migrations récentes de populations, Kurdes et surtout Yézidis,
sont venues apporter des élements nouveaux du fait de leur installation
dans les villages habités par les Arméniens.

Quant & la zone centrale, les données ethnographiques que nous
avons receiullies sont trds riches et nous disposons de quantités de
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renseignements sur les meeurs, les coutumes, 'agriculture, P'outillage
ete, que nous espérons étudier plus tard. Nous nous bornons, dans le
cadre qui nous est ici imparti, & étudier la zone sud, qui présente
cet intérét spécifique d’avoir, bien que trés éloignée des frontitres de
I’Arménie, conservé, dans les contes et les légendes, un fonds archaique
concernant ce pays, fonds sur le quel se sont greffés des éléments psy-

-chologiques plus récents.

La découverte que nous avons eu I’heureuse fortune de faire de
manuscrits gouranis (dialecte parlé jusqu’a ces derniers temps dans le
sud du Kurdistan) et leur mise & jour & laquelle nous nous sommes
livrés & partir de 1945, nous ont fourni de nombreuses données fol-
kloriques et ethnologiques, inconnues jusqu’alors, dont certaines sont
en relation avec notre sujet.

En dehors de I'étude des éléments religieux, et plus-spécialement de
ce qui concerne la secte ésotérique des Ahl-e Hagq (Fidéles de Vérité),
laquelle a fait’objet de plusieurs publicationsdenotre part, nous avons
trouvé une abondante documentation relative aux ceuvres épiques et
Iyriques qui sont toutes d’origine populaire.

II

L’une de ces ceuvres est! la’ légende de BiZan-u Manija —
dxie 9 O3 Obwls —,

Nous en possédons deux'manuscrits, dont nous avons établi le texte en vue d’une édition
critique. Cet ouvrage se compose de 978 lignes, toutes décasyllabiques. Il ne comporte
pas de nom d’auteir, mais'les caractéristiques du style montrent bien qu'il g’agit d’'un
potte populaire. C'estune version ou plutdt une traduction libre d’un épisode du
Shakndma de Ferdawsi. La date de rédaction n’est pas connue, mais il 8’agit certainement
de versions, d’abord orales, transmises d’un conteur & I'autre, et un jour mises par écrit.
Les deux manuscrits dont nous disposons sont copiés de la méme main par Mirza Shok-
rolléh fils de Kad-Khoda ‘Abd-al-*‘Azim en 1299 H. (=1881). Bicn que le copiste appa-
raisse comme un homme peu instruit, qui commet de nombreuses fautes de graphie,

‘ cependant il témoigne de beaucoup de conscience et méme de scrupules, allant jusqu’d

répéter fidtlement, dans les deux manuscrits, la méme copie d'un mot illisible ou fautif
dans le modéle dont il s’est servi. Si nous nous rappelons que la copie de ces deux manus-
crits date de 1881 et que fort peu de gens dans cette région, surtout dans les villages
montagneux, méme & notre époque, savent lire et écrire, ces fautes nous paraitront trés
normeles. En outre, certaines caractéristiques de ces fautes de copie révélent qu’il s’agit

:&’'erreurs d’origine phonétique, le scribe n’ayant pas su comment écriro les mots qui lui

étaient dictés ou qu’il connaissait par coeur. Les copistes successifs, tous sans doute
plus ou moins illettrés, ont di se contenter de reproduire servilement ces premidres
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fautes. J’ai moi-méme entendu plusieurs conteurs, et notamment ceux qui m’ont donné
les deux manuscrits en question, réciter le texte en faisant semblant de le lire, se conten-
tant de jeter de temps & autre un coup d’ceil sur le livre pour y trouver des points de

repére.

L’histoire relatée dans les manuscrits dont nous venons de parler,
Bian-u Manifa, est dans ses grandes lignes la méme que celle que I'on
trouve dans une partic du Skahnama de Ferdawsi, intitulé Dastan-e
Bi%an-o Manifal, qui se compose en tout de 1387 vers. Cependant, la
version gouranie s’en distingue par quelques traits, dus aux particu-
larités folkloriques de la région.

Le récit commence par les plaintes adressées & Kay-Khosrow, roi
légendaire de 'Iran, de la dynastie kayanide, par les habitants de la
ville d’Arman, ot les Armanian étaient victimes d’invasions de san-
gliers sur leurs terres. Ils priaient le roi de les en délivrer..Ce dernier
demande alors aux héros de sa cour lequel accepte de partir pour cette
mission. Tous refusent, sauf le petit fils de Rostam, fils-de Giv, nommé
BiZan. Le roi Iui donne pour compagnon, guide eticonseiller le vieux
Gorgin, fils de Milad qui connait bien la‘région o ils se rendent.
L’expédition se met en route et, une fois arrivé, a la forét ol se trou-
vent les sangliers, BiZan se met & leur’poursuite. Gorgin refuse de
participer & la chasse. BiZan tue les sangliers, avec une grande bravoure,
puis il coupe leurs tétes et leurs défenses pour les garder en trophées.
Gorgin, voyant le triomphe de Bi%an, est saisi de jalousie et de crainte
que BiZan ne le dénonce awroi. Il Iui tend un pidge, en profitant de la
jeunesse de BiZan; il lui censeille de se rendre au palais de Manija,
fille d’Afrasiab, rol de\Touran, qui est situé prés de la. I fait miroiter
& ses yeux la capture“de Dbelles filles qu’ils pourront enlever. BiZan
se laisse tenter et seTend auprés du palais avec Gorgin & qui il demande
de 'attendre pendant trois jours. Aprés avoir pénétré dans le paro,
BiZan se cache sous un arbre, Manija le découvre, tombe amoureuse
de lui, et lui fait boire un philtre qui I'endort. Elle le place dans un
coffre et 'emporte dans son palais dans la capitale de Touran. L3,
elle le fait sortir du coffre, et ils passent plusieurs jours ensemble. Le
pere de la jeune fille, Afrasiab, apprend ce scandale et se met en colére.
Il envoie son frére Garsivaz pour détruire le palais et en chasser les

1 Le livre des rois par Ai)oull_ca.sim Firdousi publié, traduit et comments par Jules
Mohl, Paris 1846 (grande édition) t. III, pp. 262-410.
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amoureux. BiZan est amené chez Afrasiab, jeté dans les oubliettes et
condamné & &tre pendu. Mais le sage ministre d’Afrasiab, Piran, fait
remarquer au roi qu’il risque d’attirer de graves ennuis aux Touraniens
-en faisant périr le petit-fils du héros Rostam. Finalement, Kay-Khosrow
envoie Rostam délivrer son petit-fils et le venger. Il raméne en Iran
les deux amoureux que I'on marie, et le roi Kay-Khosrow pardonne &
Gorgin.
" Cet épisode, & la fois romanesque et &pique, constitue I"une des rares
histoires d’amour qui se trouvent dans le Shakndma. C’est la premidre
partie de cette histoire qui nous intéresse ici, c’est & dire I’expédition
de la chasse aux sangliers, et la fagon dont elle est passée dans le
folklore kurde.

Une analyse détaillée de cette partie du récit y révéle aussitét un
certain nombre de questions & résoudre.

La premiére concerne le terme méme &’ Armanian.

En persan moderne (persan post-islamique).le /mot « arméniens» se
dit armanidn Ol | (c’est & dire a bref aprésin). La forme employée

dans cet épisode du Skahndma constitue-t<elle une archaisation et ce
terme désigne-t-il bien les populations'de 1’ Arménie ?

" D’aprés le contexte du Livre des zois, il s'agit des habitants de
Shahr-e Arman OL,y| ¢ 2 (ville)ou plutét pays ou, encore mieux,

2 Ibid, t. III, p. 298,

Une confusion s’est opérée chez les chroniqueurs musulmans entre les Amorites
{Amarian ‘3\1 ) ),i ), le peuple biblique vaincu par Josué (cf. Livre de Josué, X, 1-27,
traduction de la Bible'de Jerusalem. Paris 1956. pp. 230-231) et les Armanidn. En effet,
ils désignent les Amiorites par ce dernier terme, alors qu’il est bien évident qu’il s’agit
d’une erreur : ils écrivent Armanidn Jlﬁ: le | au lien d’Amarian Jl,_ ) ),I. Tabarl dans
sa Chronique, Tarikh-ur-Rusul wa-l-Muluk (édité par Muhammad Abu-1-Fadl, t. I,
Le Caire 1960;,p. 441) donne ce nom sous la forme du pluriel arabe Armdniy!n,_',;ﬁ; L 3]
et Mohammad Khavand-Shah dans son Rewdat-us Jafi (6d. de Bomby 1261 H. 1845 A.D.
t. I, pp. 133-134) le cite sous la forme du pluriel persan Armanian J[:i le )( el pis encore,
Hermann Zotenberg dans la traduction de I'Histoire de Tabari selon la version persane
d’Abu “Ali Muhammad Bal'ami (nouvelle édition, Paris 1958, p. 203) le traduit par
les Arméniens.

La confusion s’est glissé depuis les premiers chroniqueurs musulmans et a §t6 ensuite
copiée et répétée par les auteurs des sidcles suivants. En effet, les Armanidn et les cing
rois (Mulik-i khamsa 4.5 3 )1,.) des cinq villes que ceux-ci citent, sont les .dmorites et
lea rois de Jerusalem, Hébron, Yarmut, Lakish et Eglén, et en aucune fagon il ne saurait
8tre question ni des Arméniens ni du mot Armé&niin,
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selon le vrai sens de shahr : « royaume d’Arménie », Le pays est situé au
nord de I'Iran 3 la frontitre de I'Iran et de Touran. Ses ressortissants
sont tributaires de I’empire perse et ont plusieurs raisons de demander
la protection du roi des rois et de lui adresser, le cas échéant, leurs
plaintes. Les villageois de cette région sont attaqués par les sangliers
des forts. i

On peut supposer que c’est ]o une des nombreuses populations
anciennement fixées sur ce territoire et sur lesquelles I'histoire ne nous
apporte pas d’éclaircissements. Jules Mohl, dans sa traduction du
Shahndma a traduit ce mot par « Irmaniens» et cela montre que lui
non plus n’avait pas réussi & trancher la question. A moins qu’il n’ait
voulu montrer ainsi qu’il s’agissait d’'une forme archaique du mot
armanian. Notons tout de suite que dans la partie du Skakhnama qui
relate I'histoire authentique, et non mythique, concernantle-régne de
Chosroes I, il est question de I'amour de ce roi pour ‘sa* concubine
arménienne Shirin, dont nous parlons plus bas. Or elle est citée comme
Shirin-e Arman ;)| (¢ _p-d et non Shirin-e Arman.

Les indications données ci-dessus sur la région ol se situe 'expédition
4 la chasse aux sangliers ne seraient pas suffisantes pour permettre de
décider qu'il s’agit bien des habitants deI’Arménie et non d’une autre
population quelconque sur laquelle notis n’avons pas de renseignements.

Cependant, la version gouranie\tranche la question d’une fagon
nette : il s’agit bien des Arméniens-3. En effet, I'aeuvre vérsifiée obéit &
une tradition qui existe towjours en pays kurde, et selon laquelle la
nationalité des personnagesiest indiquée sans embarras. Nous avons
d’ailleurs entendu cette histoire racontée dans d’autres dialectes kurdes
et il était toujours question des Arméniens. Par ailleurs, nous avons
de sérieuses raisgns,de supposer qu'd coté du Skakndma ¢ de Ferdawsi
il existait dans ces régions une autre version populaire de l’histoire
de I'Iran, qui célébrait les mythes et les gestes des héros. Il semble
qu’il y ait eu, & une époque récente, des interférences entre les récits
du Shahnama et ces traditions folkloriques. Nous aurons & en parler
ailleurs,

8 Bizan-u Manija (Ms, personnel), vers 47, 59, 62, 67 de I'édition critique que j’ai
préparée. :

4 Pour d’autres sources et versions persanes et arabes du Shahnama, of. V. Minorsky,
The Older preface to the « Shah-ndmays, in Studs Orientalistics in onore di Giorgio Levi
Della Vida. Volume II, pp. 169-179, Rome 1956.
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En ce qui concerne la région dont il est question dans cet épisode,
nous avons vu qu’il s’agit d’une contrée forestiére ol se trouvent de
nombreux sangliers. Les mots qui désignent le sanglier sont, aussi
bien dans le texte persan que gourani, khitk )45 et gordz )l )f’ ; ce

. dernier terme est plus spécifique que celui de khik qui signifie « pore»
en général, et par extension « porc sauvage ». L’abondance des sangliers
est bien connue en Arménie; le folklore kurde y fait souvent allusion
et méme plusieurs noms propres arméniens, soit des noms de personnes

tels que : Varaz-gnel, Varaz-Grigor, Varazdat, Varazdén, Varazduat
(Varaz dukht), Varazman, Varaz-nerseh, V. araz-Sa puh, Sapuh-Varaz,

" Sabur-Baraz, Sawor-Baraz, Varaz-Valan, Varaz-Vzur, Varaz-trioc',
Varaztrdat, Varaz-pero%, soit des noms de lieux, tels que Varaz-kert

“(nom d’un village arménien), Varazablur, Varaz (nonrd’une montagne)®
comportent le mot de Varaz,
Tabari (224-310 H. 839-922 A.D.) cite_également le nom d’'un
chrétien d’Ahwaz qui se nommait Bardz S
Justi 7 cite plusieurs autres personnages‘'arméniens et géorgiens
ayant porté ce nom.
D’autre part, parmi les rois sassanides, il y en avait un appelé

- Farr-ain Gordz, qui a régné 50 jours. Il n’appartenait pas & la famille
royale; c’est avec I'aide deParmée byzantine qu’il avait usurpé le

' tréne &’Ardashir, petit fils de"Khosrow II 8. Il y & eu aussi un général,
~ nommé Shahran-Goraz °.

*
% %k

Une indication intéressante dans la version gouranie 10 est celle qui
a trait'd la coutume d’orner d’or et d’argent les défenses de sangliers
" pour les conserver comme trophées, tandis que le Shahnama dit seule-

5 Of, H. Hiabschmann, Armenische Grammaiik (1. Theil, Armenisohe Etymologie)
Leipzig 1895-1897, p. 81.

6 Noldeke, Geschichie der Perser und Araber Zur Zeit der Sassaniden. Aus der arabischen
Chronik des Tabariiibersetzt. Leipzig 1879, p. 240,

7 P, Justi, Iranisches Namenbuch, Marburg, 1895,

8 Le livre des rois (op. cit.), t. VII, p. 412,

9 Ibid, T. VII, p. 416.

10 BiZan-u manifa (Ms. personnel) vers 100-102 du texte établi par nos soins.
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ment que BiZan conserve les défenses des sangliers qu’il a tués pour
les montrer au roi 1%

_Cette habitude d’orner ou d’incruster les dents, les défenses ou les
cornes d’animaux constitue un procédé magique qui était employé
chez les Kurdes, soit comme porte bonheur, soit pour attirer ’affection
de quelqu’un ou ’emporter sur ses ennemis, ou encore pour se préserver
du mauvais eil.

Par ailleurs, la version gouranie !* ajoute que cette région est rem-
plie de sources, de jardins et de champs, mettant ainsi 'accent sur
I'aspect agricole du pays, ce qui est conforme au caractére de I’Arménie.
Tin outre, et ce qui est d'ailleurs plus caractéristique du Caucase, nous
trouvons le terme dar-band, dé{ilé 13, pour qualifier le pays.

Enfin, le nom de Gurgin (Gorgin) est trés révélateur pour notre pro-
pos. En effet, ce nom est rattaché étymologiquement au, persan
gurg : (av. : vokrka-; sansk. : vrka-; pah : vurk 34 (kurde < wurk, wurg),
«loup», prend dans le folklore une valeur ambivalente)lorsqu’il est
employé comme un nom propre. I met, en relief le\caractére valeureux
ou farouche du héros qui le porte, et en méme-temps rappelle le nom
arménien Y pl b3 (Vrkén) et plus tard sprepp bl (Grugén) 15,

Ce nom de Gurgin méme dans les temps postislamiques est celui de
plusicurs personnages surtont géorgiens,(souvent des princes et gou-
verneurs nommés en Qéorgie par lo souverain d’Iran 19,

1L Le Livre des rois (op. cil.), t. IITap. 304,

13 Vers 26-28 (cf. note 10).

13 Vers 69, 72 (cf. noto 10).

14 Christian Bartholomne, Hi'icaniches Worterbuch (2¢ edition) Berlin 1961,

15 Cf. Justi, Iranisches Namuenbuch (op. cit.), pour le nom Gurgdn en arménien.

16 Parmi los nombrenX_perSonnages qui portent co nom, on peut citer par exemple
ceux qui sont mentionnés dans le “dlam-drd “Abdasi dcrit par Eskandar-beig Turkméin
(6d. Amir-kabir Téhéran, 1335 H. solaire), ouvrage concernant I'époque safavide et
contemporain de cotte dynastie.

Sous lo régne du Shah Tahmilsp, cc livre (T. I, p. 89) cite Gurgin, fils de Lavand-khan
(Geor. : Lovan [= Léon]) prince géorgien venu de Kakht (Géor. : Kakhet'i) au secours de
Semayiin-khin (= Simon) prince de Kirtil (Géor. : K'art'li) qui §’6tait rebellé contre le
roi d’Iran et était venu assidger Tiflis en 968 H. (= 1560 A.D.); mais Semiyiin (= Si-
mon) fut battu et mis en fuite ot Gurgin tué ainsi que de nombreux Géorgiens.

L’année 1010 H. (= 1801 A.D.), Gurgin-khin fils de Semayiin (= Simon) mentionné
plus haut, vint de Kartil (géor. : K'art'li) en Géorgie se présenter au roi qui assiégeait
Ia ville &’Erivan (T. II, p. 648). Ce Gurgin-khin mourut en 1015 H. (= 1606 A.D.). Son
fils Liargab-khiin (Géor. : Luarsab) fut nommé par Shah “Abbas & la place de son pre et
reput dono Je surnom de ¢ fils chéri» du roi de I'Iran (T. II, p. 718).




110 M. MOKRI

Notons tout d’abord que le nom Gurgin, équivalent du Gurgén
arménien, se dit en géorgien « Gigrgi», et chez les chroniqueurs 17 géor-
giens, les rois et gouverneurs nommés dans les ceuvres persanes
¢ Gurgin » sont appelés « Girogi». Ceci correspond & « Géorg» arménien
et « Georges» dans les langues européennes. Donc le nom de « Gurgin »
est le fruit d’une confusion et a représenté pour les Iraniens le symbole
du roi de Géorgie, peut-&tre & cause de la ressemblance de ce mot avec
le nom du pays. Cette confusion s’est reflétée dansle folklore, étant don-
né qu’il s’agissait de pays limitrophes situés tous deux au nord de!'Iran,
et tous deux de religion chrétienne. Dans Pesprit des Kurdes, surtout
au sud, ces deux régions se sont fondues en une seule, I’Arménie.
Done, bien que souvent & I’époque islamique le nom Gurgin représente
le nom géorgien « Giorgi», dans notre 1égende Gurgin est pris comme
nom arménien, ce qui correspond d’ailleurs mieux & la réalité.

Ce ne peut donc &tre I'effet d’un hasard que dansThistoire de BiZan-o
Maniza, dans laquelle Pallusion & 1’Arménie, ‘est” déja assez claire,
T'un des principaux personnages porte ce nom. Le passage suivant de
la version gouranie (vers 62) est d’ailleurs de nature & lever tous les
doutes : « Le roi dit & Gurgin:... tu connais bien le zid-e Arman woldt

Sous le régne de Shah “Abbis Ieryau nombro des événements do I'année 1014 H.
= 1605 A.D.) (T. II, pp. 679-681), Yauteur cito la mort de Gurgin-Mirzi, prince héritier
de Géorgie, tué ainsi que son,pére“Alexandre, par son frére Kastandil {= Constantin]
converti & 'Tslam et chargé par Shah ‘Abbas de reprendre la ville de Shirvan aux pachas
turcs. Kastandil [= Constantin] réussit dans cette mission et remplaga son frére Gurgin
sur le tréne.
L’année 1022 H.(=\1615 A.D.), il est question d’un autre Gurgin-khdn gouverneur
de Bashi-Atchogq J?T \_’,:,L et sujet turc, qui avait accueilli Tahiniireth-khan et Ladrgab-

khén, princes géorgiens de Kikht (Géor. : Kakhet'l) auxquels le rattachaient des liens de
parenté, et quirs’était enfui de Géorgie par peur du roi de I'Iran (T. II, p. 876).

Parmi les notables de 'armée de Shah “Abbis, on trouve dans le méme ouvrage éga-
“lement le nom d’un certain Gurgin qui avait regu le titre de Soltin et qui s’6tait converti
& I'Islam,

On peut citer un autre exemple de ce nom : Gurgin-Khan (Girogi XI), roi de K'art'li,
déposé par Shah Solayman, roi safavide, nommé gouverneur de Qandahdr sous Shah
Soltdn Hosayn, et tué par Mir-ways Afghani, en 1709.

Pour ce dernier passage nous avons utilisé ’ouvrage cité ci-dessous dont nous avons
adopté la transcription en ce qui concerne I'orthographe des noms géorgiens : D,M. Lang,
The last years of the Georgian monarchy 1658-1832, New-York, 1957,

17 En ce qui concerne les rois de Géorgie appelés Giorgi (= Gurgin), of. index D, M,
Lang The last years... (op. cit.).
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(les régions du pays d’Arménie) et tu connais bien tous les endroits
de ce pays».

Le choix de gurgin pour accompagner BiZan s’explique par le fait
qu’il est familier de ces régions et vraisemblablement donc originaire
d’Arménie.

De son c6té, le Shahndma insiste sur le fait que Gurgin 18 est pour
BiZan un compagnon et surtout un guide (r@hk-bar) 2.

C’est ainsi qu’a partir de ces analyses nous apercevons un arriére-
plan ol plusieurs éléments viennent corroborer notre thése.

III

Une autre légende, encore plus répandue dans le Kurdistan, est
celle de l'histoire d’amour de Chosrots II (Khosrow\Parviz) et de
Shirin, princesse arménienne. Ell¢ se dérouls en Arménic, et aussi en
Iran occidental, dans la province anciennement" appelée Holwan,
Iaquelle fait aujourd’hui partie du Kurdistan.iranien, et également
du Kurdistan irakien. Géographiquement,-cette légende se situe
principalement dans la province de Kermanchach, partie méridionale
du Kurdistan iranien. C'est de 4 que.proviennent les éléments folklo-
riques typiques qui sont venus U'enrichir. Bien plus, il existe dans cette
méme province, & 21 km. deJa.frontidre de I'Irak, une ville célébre
dénommée Qasr-e Shirin, c’est & dire « Palais de Shirin»,

Cette région est riche.en wvestiges archéologiques d’époques différen-
tes, remontant jusqu’d, la période achéménide et méme- plus haut,
aux temps médiquesIl existe également notamment & Taq-Bostan et
& Qasr-e Shirin, des ruines sassanides. Elles sont situées non loin de
Ctésiphon, capitale sassanide, qui se trouvait prés de Baghdad.

Or, étant donné que Chosrots II, héros de cette légende, a été le
dernier grand souverain de I'Iran avant l'invasion arabe, et qu’avec lui

18 Les rois de Lir, dans la province de Firs (au sud de I'Iran), tiraient leur origine du
personnage légendaire Gurgin, fils de Milad, et se présentaient comme ses descendants.
Certains ouvrages traitent de I’histoire de cette dynastie attribuant & Gurgin un fils
nommé Lér, qui avait donné son nom & la ville. Cf. ‘dlam-Gra “dbddst (op. cid.), t. II,
p. 616-618, Cf. Jean Aubin, Références pour Lar médiévale, J.A. Paris, 1955 pp. 491-505.

19 Livre des rois (op. cit.), t. III, p. 800.

T
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était révolue une époque particuliérement glorieuse de I'histoire iranien-
ne, dans I'imagination populaire ces ruines, témoins des splendeurs
passées, se sont trouvées associées, sans distinction chronologique,
avec tout un fonds légendaire. Gréce & cette nostalgie du passé, les
thémes littéraires de ancien Iran ont survécu; ils se sont intégrés dans
la littérature lyrique et ont rivalisé avec ceux qui se sont développés
a ’époque islamique. Mais ils ont toujours gardé un certain parfum
et baignent dans un climat émotionnel qui leur demeure particulier.

L’histoire de Khosrow et Shirin fait partie intégrante du trésor
folklorique kurde. Non seulement elle est connue de tous et fait encore
Yobjet de récits, mais elle est considérée comme une réalité vivante
et un fait historique par les paysans de cette région, qui se plaisent
a en rappeler tous les détails et & désigner les endroits ol1 se sont dérou-
1és ces « événements».

I1 est bon de noter & ce propos que, bien que(le.fondement histo-
rique de cette légende soit pratiquement ineXistant, tout au moins
sous cette forme, elle a néanmoins occupé pendant des siécles I'imagina-
tion, méme des hommes cultivés, & telle, enseigne que la littérature
persane tout entiére, ainsi que la littérature kurde et gouranie, en
ont subi 'empreinte. Il n’y a d’ailleurs pas de ligne de démarcation
tranchée entre tradition verbale, st littérature écrite, les deux s’enri-
chissent mutuellement.

L’histoire de Khosrow (et Shirin, & ’époque post-islamique, en est
venue & symboliser I'amitié traditionnelle entre I'Iran et 1’Arménie.
Bi les données culturelles et linguistiques qui viennent d’étre mises
en évidence étaientignorées jadis, c’est dans le domaine du folklore que
se manifestaient les liens de sympathie entre les deux peuples, sans
parler des relations politiques qui restent sur un plan distinct.

Les relations entre I'Iran et les Arméniens remontent trés hauv
dans Phistoire et ont continué jusqu’au 19¢ siécle, lorsque I'Iran a
perdu le Caucase & la suite de longues années de guerres avec la Russie.
Cependant, dans certaines régions du Kurdestan turc et iranien, les
Kurdes cohabitaient avec les Arméniens. Ce fait n’a pas été sans
exercer d’influence sur les autres Kurdes qui, en dépit de certains
incidents malheureux, éprouvent, en général, de la sympathie pour
les Arméniens, & tel point que j’ai moi-méme entendu dire par des
ressortissants des deux communautés que les «Kurdes étalent des
Arméniens musulmans alors que les Arméniens étaient des Kurdes
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chrétiens». D’ailleurs, les Kurdes sont conscients de leur parenté
ethnique avec les Iraniens et se considérent méme, avec une pointe
d’orgueil, comme de race plus purement persane que les autres Iraniens.
La province de Kermanchah, olt se déroule I'histoire de Khosrow et
Shirin, est particulidrement sensible & de telles affinités.

Voici brievement résumée la trame de lalégende. Khosrow IT, roi sassa-
nide (590-628 A.D.)avait & sa cour un peintre nommé Shapir, soi-disant
d’origine chinoise, qui lui vanta la beauté de la princesse arménienne
Shirin, & tel point que le roi en tomba amoureux. Il chargea Shapir
de se rendre en Arménic pour la faire venir & Ctésiphon. Shirin, sur
le vu des portraits de Khosrow que Shapiir avait placés aux endroits
ol clle se promenait, s'éprit du roi et supplia Shapiir de venir 4 son aide.
Shirin, avec la complicité du peintre, s’enfuit d’Arménie, échappant
A la surveillance de sa tante, la reine Samira, qui exergait(le.pouvoir.
Au moment ot Shirin arriva & Ctésiphon, la malchance woulut que
Khosrow qui avait des dilférends avec son pére et.craignait pour sa
vie, 8'était enfui, justement en Arménie. Finalement les amoureux se
rejoignent en Arménic. Cependant, durant Pabsence de Khosrow,
le pére de celui-ci avait été tué et I'un des notables Bahrim Cipin 2
s’était emparé du pouvoir. Khosrow dut_se rendre & Roum (Byzance)
pour demander 'aide de 'empereur. Il épousa Maryam, fille de 'em-
pereur, revint en Iran & la téte d'une.armée, et s’assit sur le trone.
Maryam, qui était chréticnne, lni ayait fait jurer de ne pas prendre
d’autre épouse qu'elle, ni de revoir-Shirin, dont elle craignait le charme.
Mais Kosrow ne pouvait rester loin de Shirin. Il la fit venir en Iran,
et comme clle ne put. éntrer dans le palais du roi tant que Myriam
vécut, elle en resta éloignée, habitant dans un palais appelé anjourd’hui
Qasr-¢ Shirin, aménagé par un architecte nommé Farhad. Ce dernier
&'éprit éperducment de Shirin. Khosrow, averti de cela, voulut se
débarrasser de Farbad, sans le mettre & mort, puisque le jeune homme
était innocent. Il lui proposa d’abord de Pargent, qui fut réfusé, puis
lui commanda une tdche apparemment impossible, celle de creuser
Ia montagne de Bisotin. Farhad, cependant, réussit & exécuter cette

20 Bahram Ciipin était au débus, comme le dit Tabari, lo lieutenant de Hurmuzd, pére
de Khosrow, aux frontiéres de I'’Arménie (cf. Chronique d’dbou-Djafar Mohammed ben-
Djarir-ben-yazid Tabari traduit sur la version persane &’ Abou-"Ali Mokammed Bal'ams
par Hermann Zotenberg, Paris 1869, t. II, p. 255). On prétendait qu'’il était le descendant
du personnage l6gendaire Gurgin, fils de Milad.
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tiche et, en outre, il tailla la pierre de la montagne sous forme de statues
monumentales. Ce sont, en fait, les sculptures gigantesques des rocs
de Téq-Bostdan, d’époque sassanide et méme de Darius, & Bisotiin, et
autres vestiges sassanides ou médiques que la tradition folklorique
attribue ainsi & Farhad.

Khosrow, informé de la réussite de Farhad, lui fait porter la nouvelle
mensongére que Shirin est morte. Farhad se suicide alors de désespoir.

La chaste Shirin restée fidéle & Khosrow 'épousa aprés la mort
de Maryam. Peu de temps aprés, Khosrow fut tué par son propre fils,
Shirdy qui demanda la main de Shirin, mais celle-ci préféra se tuer.

Une étude détaillée de cette légende nous permettra de mettre en
relief les données folkloriques qui se trouvent imbriquées dans cette

- bistoire, laquelle & notre connaissance, n’a jamais encore été étudide
gous ce jour.

Tout d’abord, le premier poéte persan qui la_relate est toujours
Ferdawsi, qui le fait sous une forme résumée et/lacuneuse. Il en parle
& deux reprises, lorsqu’il traite des régnes desKhosrow et de Shirdy, fils
de celui-ci. La premiére fois 2, il raconte que Khosrow revit Shirin
lors d’une chasse et se souvint alors de ses‘anciennes amours. Il 'invita
& son palais et quelque temps aprés.’épousa. Les notables et les mubad
(prétres zoroastriens) étaient méeontents de ce mariage, mais Khosrow
réussit & les convaincre...

Le second épisode est ‘celui de la demande en mariage adressée
par Skirdy & Shirin 22, Fexdawsi fait une peinture élogieuse de la nobles-
se d’ame de Shirin ‘qui; aprés avoir refusé cette demande et distri-
bué tous ses biens aux pauvres, prit & témoin toutes ses suivantes,
devant les notables de I'Iran rassemblés, qu'elle avait toujours ét5
fidéle & Khosrow et qu’aucun homme n’avait vu son visage. Puiselle

“se rendit 4 la tour ol était exposé le cadavre de Khosrow et s’empoi-
sonna & c6té de lui.

Ferdawsi fait également allusion aux quatre fils que Shirin avait
eus de Khosrow : Nestiir, Shahriar, Fortd et Mardan-Shah 23,

C’est au grand poéte NizdmiI que revient le mérite d’avoir traité
ce sujet avec ampleur. Il en dépeint les personnages, les événements
et les sentiments avec une précision et une finesse inégalées. Il termina
la rédaction de son ouvrage, Khosrow-o Shirin, l'an 576 H (= 1180

. % Livre des rois (op. cit.), t. VII pp. 294-304.
22 Ibid. (T. VII (0p. cit.), p. 394-404,
28 Ibid, (T. VII (op. cit.), p. 400,



L’ARMENIE DANS LE FOLKLORE KURDE 115

A.D.) Nizami avait sans doute plus de raisons qu'un autre podte de
choisir ce sujet. I était né d’une mére kurde, Anisa, et connaissait bien
non seulement I'Iran occidental (‘Erdg-e *Adjam) d’ot il était originaire,
donc la province kurde de Kermanchah, mais encore il avait vécu
au Caucase & Gandja, et chez les rois de la dynastie Ahmadilian de la
tribu kurde Rawwidi, contemporains de Toghrol ibn Arsalan le Seld-
jukide 24, Ceux-ci gouvernaient aussi les régions habitées par des
Arméniens et Géorgiens et possédaient les villes d’Ani (capitale de
IArménie) et Barda* £ ol Nizdmi a pu trouver des renseigne-

ments concernant la légende de Shirin. Nizami a utilisé trois sources
principales: tout d’abord, le Shahnama auquel il fait allusion & plusieurs
reprises. Il dit que, bien que ce soit Ferdawsi qui ait le premier raconté
en vers cette légende, comme il était 4gé de soixante ans lorsqu’il la
rédigeait, il était naturellement dépourvu de I'élan dela’jeunesse.
11 précise qu'il ne répéte pas ce que Ferdawsi avait dit, Il est exact,
d’ailleurs, que Ferdawsi est essentiellement un poéte ‘épique et c’est
& un grand podte lyrique 2%, tel que Nizami, qu'il appartenait de
traiter un pareil sujet. Nizimi ajoute que.cette histoire était bien
connue, et que lui-méme n’a fait que lui apporter des ornements et
des descriptions poétiques. Il déclare ; «Bien qu'il soit permis de dire,
dans la poésie, fluide comme I'eau dé la Vie, tout ce qui est possible,
cependant, si 'on peut faire entrer.dans la poésie des faits véridiques,
pourquoi parler de choses mensongéres? Le mensonge diminue la
valeur de la parole; celui qui dit-la vérité est noble » 26,

La deuxiéme source de'\Nizami consiste dans les renseignements
qu’il avait recueillis ensArménie dans la ville de Barda' g2 11 dit :

« Ce trésor m’a €té dévoilé par les vieillards de ce pays qui m’ont incité
A entreprendré.cette ceuvre 37, Bien entendu, les gens qui faisaient

24 Entre les Ve et VIe sidcles de 'Hégire, trois dynasties d’origine kurde Rawwadi &
savoir, Rawwiadian, Ahmadliiin et Shaddadiin ont gouverné en Azerbaidjan et o’est
surtout Abu.l-Haydja et son fils Mamlan qui ont battu les Arméniens et les Géorgiens
ot ont conquis toute la région de I’Azerbaidjan. Nizimi a ét6 surtout Iié avec la famille
Ahmadilian et §tait en relation avec ‘Ald’ud-din Karpd Arsalin, membre de cette
dynastie. Cf. A, Kaaravi, Skakriaran-¢ Gomnam, t. II et IIT 1308 H. (solaire) Téhéran,

35 Helmut Ritter, Uber die Bildersprache Nizamis. Leipzig, 1927. v
88 Khosrow-o Shirin de Nizimi, éd. par Vahid Dastgerdi. Téhéran, 1818 H. (solaite),
p. 31,

27 Ibid, p. 82, ligne 11.

bt
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4 Nizami ces récits étaient les habitants autochtones de I’Arménie,
mais, en outre, ceux qui l'incitaient & les rédiger étaient aussi les no-
tables et princes musulmans gouverneurs auxquels il fait allusion dans
sa préface.

La troisieme source, ce sont les données que Nizami a recherchées sur
place, & I'endroit méme od s’étalent déroulés les événéments de la
1égende, c’est-a-dire dans la province de Kermanchah. A ce propos, il
dit ceci : « Ne démontrent-ils pas la vérité de cette légende, tous les
vestiges qui rappellent le souvenir du passé: Bisotiin, les sculptures de
Shabdiz (cheval de Khosrow), le palais de Khosrow & Madain (Ctési-
phon) et toutes les ceuvres accomplies par amour par le pauvre Farhad :
les ruines du canal du lait, la ville de Qasr-e Shirin, et beaucoup

- d’autres choses?» 28,

Les détails que donne Nizami montrent qu’il,éonnaissait bien la
région qu’il déerit. Ainsi, il parle du climat chaud et malsain de la

- ville de Qasr-e Shirin, ce qui est une donnée“exdcte °.

Nizami fait allusion aux raisons -qui ont poussé Shirin & choisir
cette place pour construire son palais qu’une ville devait entourer
.ensuite : elle désirait habiter un liéu jsitué loin de Madain, et peu
fréquenté, et c’est pour cela qu’elle aurait choisi un endroit trés chaud
et «infernal» ol les gens ne venaient pas. En fait, déja au temps de
Nizami, le barrage et les aqueducs qui avaient assuré la prospérité de
Ia ville, et qui existaient|depuis des siécles, et méme & 1’époque sassa-
nide, s’étaient rompus. La ville était donc devenue desséchée. Ce
n’est que depuis quelques années que le barrage établi jadis sur la

. riviére d’Alvand a été reconstruit.

Le «canal-du-lait», dont il existe encore aujourd’hui des ruines,
représente(sans doute un ancien aqueduc que la légende a transformé
.en conduit apportant, non de l'eau, mais le lait des brebisde Shirin
-dont le troupeau était resté & deux farsang loin de son palais. Farhad
avait, dit-on, creusé ce canal pour amener le lait trait sur place jusqu’au
bassin de pierre & intérieur du palais.
Toute la région entourant Qasr-e Shirin est d’ailleurs une région

28 Ibid, p. 32-33.
, 2 Un détail pourrait cependqnt apparafitre erroné : c’est la distance indiquée par
" Nizami comme séparant Qagr-e Shirin de la ville de Kermanchah, & savoir 10 farsang
(op. cit., p. 22, ligne 2), alors qu’il y a en réalité 29, 5 farsang (177 km). Cette différence
s’explique, croyons-nous, par la valeur différente du farsang jadis.
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de phturages ol I'on envoie transhumer les troupeaux. Shirin avait
emmené avec elle ses brebis; cela montre que le mode de vie était le
méme en Arménie et en pays kurde; nous le savons d’ailleurs par
d’autres données qui viennent corroborer nos dires. :

La majeure partie des habitants de I'Iran occidental, qui constitue
aujourd’hui le Kurdistan, menait une vie nomade; peu & peu, une
révolution s’est produite en faveur du sédentarisme 3. Ktant donné
les caractéristiques communes de cette contrée avec les territoires
voisins situés en Arménic, tant du point de vue de 'orographie que de
Yorientation solaire et de 'aspect de la végétation, il est normal que
les modes de vie humaine et animale offrent entre eux d’étroites
ressemblances 31 .

La légende de Khosrow et Shirin ne présente pas seulement I'intérét
d’étre une histoire d’amour dans laquelle le principal personnage est
une princesse venue d’un pays lointain, célébre pour la beanté de ses
femmes. La littérature universelle en offre d’innombrables modéles.
Mais, lorsque dans la littérature persane, en particulier, il s’agit d’une
héroine étrangére, par exemple d’une princesse, chinoise, les détails
donnés ne présentent aucune couleur locale exotique, I'histoire demeure
typiquement persane. Au contraire, de nombreuses données folklo-
riques viennent enrichir la légende de Shirin et nous apportent des
renseignements précieux 32,

Comme ces traditions verbales existaient depuis des temps reculés
lorsque Niz&mi est venu les recueillir, il était inéluctable qu’un jour
viendrait olt elles feraient'l’objet d’'un document textuel, en dehors
d’une ceuvre & caractére,purement littéraire, et ceci dans le dialecte
méme parlé sur place. 'Ces rédactions n’ont pas été effectuées & notre
connaissance avant-que Nizimi écrive son chef d’ceuvre, peut-étre
est-ce justement.cela qui a incité les auteurs gouranis & rédiger a leur
tour. Il est d’aillleurs possible qu’il ait existé des versions kurdes et
gouranies écrites, antéricures & I'ouvrage du poéte persan, qui auraient
disparu mais qui auraient laissé des traces dans les ceuvres postérieures.

30 Cf. notro Foyer Kurde in I’ Ethnographie, Paris 1961, pp. 79-95.
31 Cf. notre étude sur les Venis du Kurdistan, J.A, Paris, année 1959, pp. 479-504.
38 I histoire du prince Khorshid et de la princesse chinoise Kharaman ji.fs

du i NE RN IEYER est un exemple typique de la littérature gouranie, Ainsi, le nom de la
princesse est purement iranien, et I'histoire n’a rien de chinois,
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La premiére version datée, en gourani, que nous connaissions, est
« Shvrin-o Khosrow» composé par le poéte kurde Khana Qobadi en
1150 H. (= 1737 A.D.) et qui est en réalité une excellente traduction
de Nizdimi.

Cette traduction jouissait d'une grande renommée dans tout le
Kurdistan, mais, en dépit de nombreuses recherches, nous n’avons
pu découvrir un autre manuscrit que celui que nous possédons.

Ce manuscrit contient 314 pages de 17 X 11 e¢m; chacune comporte en moyenne 14
lignes. La copie a été terminée le lundi 15 Ramadan en 1310 H. (= 1892 A.D.) ainsi
qu’il est mentionné sur la derniére page. Mais le nom du copiste et celui du village o
la copie a été faite ont été effacés par un inconnu. Toutefois on peut lire ¢... région du
Kurdistan » Le nom de ce village est terminé par «...in». L’écriture ne présente pas de
_ difficultés; elle est d'une assez bonne main, le papier jauni est de fabrication européenne;
¢’est une sorte de vélin,

Les titres de chapitres sont écrits & 'encre rouge et le texte & l'encre noire.

L’auteur indique son nom pages 3 (lignes 3 et 9), 7 (ligno 14), 16 (ligne 4); 28 (lignes 5
et 12), 77 (lignes 5 et 10), 165 (ligne 8), 187 (ligne 4), 200 (ligne.2), 203 (ligne 5).

11 donne, page 4, ligne 3, 1a date de rédaction, & savoir 1150 H. (= 1737 A.D.). A plu.
sieurs reprises, il cite le nom de Nizami [pp. 8 (lignes'7, 10, 13), 13 (ligne 12), 19 (lignels),
27 (ligne 1), 63 (ligne 13), 70 (ligne 10), 77 (ligne _13), 98 (ligne 11), 165 (lignes 10, 13).
153 (ligne 11)].

11 existe parfois de légéres différences entre certains de ces vers et lo méme passage
de Nizami. Il g’agit sans doute de varidntes entre les copies de manuscrits de Nizami.

Le style choisi par Khani Qobidiumontre que I'auteur est un homme oultivé et qui
connait admirablement les ressources de sa langue. C’est 14 I'un des principaux intéréts pré-
sentés par cet ouvrage. Il s’agit en effet d’une traduction fidéle d’un chef d’cuvre exé-
ocuté d’une fagon qui ne le dénature pas et qui est de méme niveau dans la littérature
gouranie que I'ouvrage de Nizami dans la littérature persane,

D’autre parb, €tant donné que les manuscrits dialectaux anciens
sont extrémement rares, ou non datés, il est précieux, pour les études
linguistiques, de pouvoir disposer d’une copie intacte, datée et remon-
tant & la premiére moitié du 18¢ sidcle.

Enfin, les descriptions de costumes et de mosurs typiquement
kurdes, ainsi que les expressions qui révélent une manidre de vivre
particulidre aux tribus et aux nomades, constituent une mine de ren-
seignements encore non exploitée. Nous avons préparé une édition
critique avec notes de cet ouvrage.

Shirin et Kosrow vivent & la fagon des Kurdes et les sentiments
qu’ils expriment sont conformes & ceux de la société kurde tradition-
nelle.
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En dehors de cette traduction, il existe deux autres versions qui ne
semblent pas &tre des traductions de Nizami. Elles sont moins con-
nues et ccuvres d’auteurs populaires, I'intérét de I'une d’elles nous
parait &tre, sur un autre plan, également important.

L’une de ces versions semble comporter des renseignements de
premitre main. Elle est appelée Shirin-u Farhdd sl 5 9 (r nd,

L'histoire commence par parler de 'amour de Farhad, Khosrow res-
tant dans 'ombre. Apparemment, il s’agit d’un épisode de la 1égende,
mais en fait c’est un récit indépendant, qui attribue le principal réle &
Farhad, pour des raisons que nous indiquerons plus tard. Cette version
populaire est plus originale et contient des faits qui ne se trouvent
ni dans Pccuvre de Nizami, ni dans la traduction de Khana. Bien que
'auteur ne soit pas connu, cependant les thdmes traités sont marqués
d’un certain archaisme et il semble bien qu’il s’agisse uniquement de
données autochtones 3. Ceci ne préjuge d’ailleurs pas-de la date de
rédaction que nous ignorons, et des matériaux anciens.ayant pu étre
utilisés.

"Deux copies manuscrites de cette version sont en notré possession, La premisre (Ms, A)
comporte 47 pages de 14 lignes chacune, et mesurent-16 cm. 5 X 11 cm, écrite par Shok-
rollah fils de Kad-Khoda ‘Abd-al *Azim (c'est & ce méme copiste qu'est did le manuscrit
do BiZan-u Manifa dont nous avons parlé plug/haut): Ce manuscrit A a été rédigé & I'inten-
tion du fils du scribe.

La date & laquello cetto copie a été achevée.est 1o lundi du mois Rabi‘l (il ne précise pas
le quantidéme du mois). Le millénisme est,peu lisible, on peut deviner qu’il 8’agit de 1291
Hég. (= 1874 A.D.). Ce manuscrit'est mal écrit et rempli de fautes d’orthographe, il
présente, an point de vue de 1’écriture, les mémes caractéristiques que la copie de BiZan-u.
Manifa dont nous avons déjaparlé. Le titre en est Shirin-Farhdd. Il contient 669 vers.

Le douxiéme manuscrit{B) ost lo recueil do trois Iégendes gouranies. Ces pages mesurent
17 om X 11 cm. Elles comportent chacune 44 ou 46 hémistiches écrits en quatre colonnes :
doux colonnes en biais;) et les deux autres horizontales. Ces hémistiches se superposent
verticalement. La copie a perdu des pages au début et & la fin, mais le légende de Shirin
Farhdd qui se trouve au milieu du manuscrit est intacte. Elle contient 634 vers. De la page
1 jusqu’d la page 17, il y a la légende de Layli-u MajJniin;.de la page 18 jusqu’a le page 41,
se trouve notre légende; et de la page 411 la fin du ms. (p. 52) o’est le récit du « com-
bat de Rostam aveo le Démon blancs. Aucune de ces trois légendes ne porte de titre
dans le ms. '

33 La tendance au Kurdistan d’attribuer un livre d’auteur inconnu & un podte célébre
d’Awrdiman ou de Kermanchah doit étre combattue. En réalité, on ignore compldtement
quel est I'auteur de cette version.
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Le papier de ces deux mss. A et B est le méme. Il porte un cachet sec européen, il
s’agit d’nn papier du genre vélin, trés jauni.

Une impression déplorable a été faite de cette version de Shirin-u Farhid par Husein
Huzni Mukriani en 1946 dans la revue kurde hebdomadaire Dang-s giti Taza & Baghdad.
Le texte a paru dans plusieurs numéros de cette revue, puis a 6té broché sous forme de
tirés & part qui comportent 50 pages et 865 vers en tout.

L’éditeur, journaliste kurde de I'Irak, raconte dans sa préface, en langue kurde, qu’il
a passé des années & la recherche d’un manuscrit de cette légende pour pouvoir I'éditer.
Durant la premiére guerre mondiale, il a trouvé une copie faite en 1909 & Awramain, par
Molla Faydulldh Kurdi Mokri, du village Bakhliita, maitre chargé de l'enseignement
religieux & 'école Ahmadiyah & Alep. L’éditeur ajoute qu'il manquait le début de I'his-
toire et que celle-ci commence par la visite de Shirin & Bisotiin, Il dit qu'en 1934, il a
trouvé dans la ville de Solaymani (ville kurde de 1'Irak) une autro copie, également,
imparfaite. En 1943, il a trouvé & Baghdid chez Molld Muhsen Hawrami une copie écrite
par Mohammad-Amin, fils de Mohammad, fils de Kheder & l'intention de Tawfiq,
fils de Reda-Afandi. 1l dit que ce manuscrit présentait de nombreuses lacunes. Enfin,

.l a trouvé une quatriéme copie chez un certain Molli Mogtaf®; et-par la confrontation

de ces quatre manuscrits, il a établi le texte qu’il a publié, mais il ne's’agit pas d’une édition
critique,

L’éditeur est un nationaliste kurde chauvin, qui‘connait mal la langue gouranie;
chaque page fourmille d’erreurs, parfois le mot gourani, arabe ou persan est transposé
en un terme dialectal ou en un néologisme kurde! Il semble surtout poussé par un désir
naif, mais sincére, de servir la cause kurde. Il (va) jusqu’a prétendre, dans sa courte
‘préface, quo Farhad était un kurde de la tribu Amir-zada (il voulait sans doute parler de
In tribu Bagzada) des envions de Kerméanchsh.

Selon Nizami et les versions kurdes, Farhad- était chinois, de méme
que Shapiir. A cette époquey en effet, les artistes chinois jouissaient
d’un grand prestigei<Donc, on dotait volontiers de cette nationalité
dans les contes tous ceux qui excellaient dans leur art.

Il est normal\ que Farhad, bien que personnage légendaire, soit
considéré comme originaire du pays ol se trouvent les monuments
qu’on lui attribue. Par ailleurs, ’esprit populaire qui fait d’un type de
ce genre une personne historique est conscient que cette soi-disant
nationalité chinoise n’est qu’une convention littéraire. Mais de 13 &
découvrir soudain que Farhad était le ressortissant d’une tribu
kurde déterminée, il y a un abime.

Dans sa préface, I'éditeur fait également allusion au fait que
Pauteur de cette version n’est pas connu. Mais d’aprés une lettre qu’il
a regue, il indique (pages 17 et 18, note) que 'auteur serait Khana
Qobadi, ce qui est inexact. A I'appui de ses dires, il mentionne un
vers de ce dernier, disant que le livre a été écrit en 1150 Hég, En
réalité, ce vers appartient & Shirin-u Khosrow de Khéna Qobadi p. 4,
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ligne 3 du manuserit en notre possession cité plus haut, et non & cette
version.

Le seul intérét véritable que présente cette édition, toute fautive
qu’elle soit, est de donner pp. 25-27, et pp. 43-44 les lamentations de
Shirin sur la mort de Farhad, d’abord, et de Khosrow ensuite. Il
s'agit de deux trés beaux morceaux de littérature folklorique, particu-
lidrement typiques.

Une deuxiéme édition de cette version a paru dans plusieurs numéros
de journal du Kurdistan en langue kurde, & Téhéran, en 1960. Elle se
répartit en 96 pages qui ont ensuite été réunies sous forme de tirés
& part, et comporte en tout 951 vers. Il s’agit du méme texte, auquel
Iéditeur s’est contenté d’ apporter quelques corrections, il ne disposait
d’ailleurs d’aucun manuscrit. Ce deuxiéme éditeur kurde accepte tout
ce que le premier éditeur a dit de Farhad; il va méme plusiloin et fait
de Shirin, la princesse arménienne, une belle jeune fille kurde, vivant,
comme Farhad, au Kurdistan. Pour renforcer cette'thése, il avance
que leurs noms sont kurdes. A I'inverse du premier éditeur, celui-ci
n’ignore pas la langue gouranie qu'il appelle «hawrami» c’est & dire
« awramanien », par extension. Il se livre & de\tr&s nombreuses correc-
tions, et chaque fois qu’il ne comprend pas un mot ou le trouve faux,
il le change facilement contre un autre terme; il transforme des vers
entiers, et met & la place des vers de'sa propre composition. Il se tar-
gue d’ailleurs d’étre le véritable auteur de l'ouvrage en raison des
profonds changements ct embellissements qu’il lui a apportés. Ensuite,
il ajoute qu'il n’est pas impossible que les sculptures de Blsotun soient
vraiment 'ccuvre de ‘Farhdd !

Notons que I'écriture,adoptée par ces deux éditeurs est conforme &
celle utilisée & notre époque dans les journaux kurdes de I'Irak et de
I'Iran, et les éléments vocaliques sont insérés dans ’alphabet.

Le fait que le premier éditeur ait ignoré Ia langue et que le deuxiéme
n’ait pas eu de manuserit suffit & expliquer que cette version revéte
une forme erronée. De toutes fagons, en dehors de 'intérét anecdo-
tique d’une telle publication pour les gens du pays, elle n’offre aucune
valeur linguistique ni folklorique — abstraction faite des deux passages
de lamentations cités plus haut — l'authenticité du texte primitif
n’étant méme pas respectée.

Une troisiéme version de cette légende est constituée par quelques
pages copibes récemment, il y a sans doute une trentaine d’années.

Y
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La copie que nous possédons est trés lacuneuse. Il y manque le début et la fin, C’est
un texte dont la rédaction ne remonte pas & plus d'un sidcle et qui est tout & fait différent
des deux autres. Il semble que I'auteur ait voulu faire un amalgame de I’ceuvre de Khana
et de la version populaire indiquée ci-dessus. C’est donc un travail dépourvu d'originalité
et d’intérét, Nous n’avons pas & en parler dans cette étude.

Afin d’expliquer certains faits psychologiques de la 1égende de Shirin
et Khosrow, nous sommes amenés a pénétrer plus avant un certain
aspect de I'histoire généralement passé sous silence.

A ]a fin de la dynastie sassanide, I’état social de I'Iran était en pleine
.décadence : les abus de la féodalité avaient exaspéré le peuple; les
.différences -entre les catégories sociales s'étaient durcics au point d’a-
- mener un fort esprit de caste. Les longues années de régne de cette
.dynastie et les guerres sans fin, les gaspillages et la_corruption dela
cour royale & 'époque de Khosrow II créaient le ‘désordre et I'inquié-
tude. Le Shah était jaloux des victoires de ses généraux et o’est ainsi
«que Bahram Ciipin se révolte contre lui. HiStoriquement, la fuite du
:Shah '3 Roum £9). oLyl 3fut trés mal viue des Iraniens, et elle

contribua 3. la popularité de Bahram<Cipin qui symbolisait Iop-
iiositio'n populaire.

. En.outre l'alliance de'Khosrow €t/ de I’empereur de Byzance était
un fait trés défavorable & I'Iran, Pour ‘garder son trone, le Shah sacri-
fiait en effet _plusieurs villes, iraniennes qu’il donnait & Byzance en
échange d’une aide armée.

Toutes les erreurs commises par Khosrow II se répercutérent sur ses
successeurs, créant un ehimat ol la stabilité du gouvernement et I'accord
du peuple étaient, devenus impossibles, de telle sorte que, non seule-
ment le pouvoirydynastique s’effondra, mais encore le pays tout entier
fut plongé'dans le chaos, ce qui facilita grandement la tiche des enva-
hisseurs arabes et I’acceptation de I'Islam par les Iraniens.

‘Bien que Khosrow se montre, dans la légende, sincérement épris
de Shirin, il préfére, pour garder son tréne, faire un mariage de raison
avec Maryam, et aux yeux du peuple, c’est Farhid qui assume le
‘¢ beau réle». Il incarne des vertus chevaleresques et fut choisi plus
-tard par la corporation des tailleurs de pierres et des architectes comme
leur patron. Dans la tradition kurde, c’est le nom de Shirin qui vient
en premier : Skirin-u Khosrow dans Louvrage de Khand Qobadi,
traducteur de Nizami, Shirin-u Farkdd ou Shirin-Farhad dans les
lautres versions gouranies.
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Tandis que le réle attribué & Maryam est minime, c’est & Shirin que
va la faveur populaire. Ici, la légende et lhistoire s’interpénétrent
et Popposition générale envers Khosrow se trahit par cette prééminence
donnée & cette princesse d’Arménie et par la mise en vedette de son
amoureux, Farhad, tout platonique que fiit cet amour. C’est la seconde
version gouranie qui attache surtout de I'importance & cet aspect
de la légende. Nizami lui donne une bien moins grande place dans son
ceuvre, parce qu’il est avant tout un poéte persan et que c’est principa-
lement I’éclat de I'ancien Iran qu’il souhaite faire revivre aux yeux du
lecteur. Pourtant, le noyau de la légende n’est pas 13, il est dans cette
histoire d’amour dont le folklore a magnifié le c6té romanesque.

Nizami a recueilli en Arménie des renseignements concernant
P'origine mythique du cheval célebre de Khosrow, Shabdiz. Il raconte
que dans une région appelée ‘Eriaq (Arak), prés de la, montagne de
Ensheraq®, il y avait une grotte ‘contenant une groSse pierre noire
ressemblant & un cavalier. Selon les paroles qu’il'met dans la bouche
d’un moine qui demeurait dans un couvent du voisinage et qui fait
& Shapiir, peintre de Khosrow, ce récit, une fois par siécle une jument
quitte le troupeau de la plaine et vient d'unedistance de cent farsang
jusqu’a cette grotte. Elle y pénétre et ayvec désir se frotte & la pierre
noire. Elle devient pleine de ce faits"et-le poulain qu'elle mettra bas
est doué de qualités extraordinaires.~Aux dires de ce moine, Shabdiz
était né de cette maniere.

Le théme de la naissance ‘mythique ou de l'origine fabuleuse du
cheval d’un héros est fréquent dans le folklore iranien. Le plus célébre
est la légende de Rakhsh; cheval de Rostam, héros de I'épopée de
Ferdawsl. Cet épisode concernant Shabdiz a été traduit exactement
par Khinda Qobadi.dans son ouvrage, mais en raison de I'incompré-
hension de certains vers, ou en raison de certaines variantes, il éorit :

8¢ Of. p. 462 de Khosrow-o Shirin (op. cit.), les indications données par Vahid au sujet
do ce mot, lesquelles lui avaient ¢t¢ fournies par le Prof. Marr, savant orientaliste russe,
pendant les cérémonies du millénaire de Ferdawsi & Téhéran.

En fait, dans le texte, il n’y a pas Kaskerdq, mais Enkerdq. Lo Prof. Marr a fait remar-
quer que la legon Eneriq cst fautive, et que lo mot exact était Ensherdg. Une montagne
de ce nom existe en Arménie. I1 dit d’ailleurs que dans un manusorit ancien de Xkosrow-o
Shirin conservé dans la Bibliothdque de Léningrad la forme eat Ensherdg.

11 ne faut pas confondre le mot *Erdg (4rak), partie de I’ Arménie ol se trouve ce mont,
aveo 'Erdq, divisé en deux parties : ‘Erdq arade (Iraq) ot ‘Erdq ‘ddjam (partie occidentale
ot une partie centrale de I'Iran).
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¢ Si tu prends des pierres de cette grotte, aussitot tu seras renversé » 35,
tandis que Nizami écrit :
«Si tu cherches & présent une pierre en ce lieu, tu ne la trouveras
pas : c’est comme si un ouragan I'avait emportée » 3,
Et Nizami ajoute :
¢« Au bas de ce mont qui s’appelle Enherdq (Ensherdq) on voit
le faite éboulé jusqu’au pied; En signe de deuil pour cette mon-
tagne empourprée une assemblée de pierres se tient en habits
noirs» 37 alors que Khana Qobadi écrit : «une téte noire est
tombée dans cette grotte entourée par deux cents ou trois cents pier-
Tes» 38,
La version gouranie de I'auteur inconnu présente quelques parti-
“cularités dignes d’&tre soulignées ici et offre une certaine importance
en ce qui concerne les données du folklore kurde & propros de I’ Arménie.
Tout d’abord, au vers 34 dans I’édition critique quenous avons préparée
~Khosrow jure sur ’dme de son grand pére, IChosrow I, Aniishirwan, et
jure aussi sur Utch-Kelisd (Ejmiacin = ‘Ttchmiadzine) d’Erévan.

L’auteur populaire ne distingue pas €ntre christianisme et zoroas-
‘trisme, mais il utilise ce terme de Utch-Kelisi parce que histoire
de Khosrow fait intervenir des éléments arméniens.

Mais 1’épisode le plus intéressant pour notre propos dans cette version,
c’est I'histoire de Gara qui xe se trouve ni dans 'ceuvre originelle de
Nizami, ni dans la traduction de Khana Qobadi. Ce nom est employé

.une seule fois, p. 385 lighe 5, et 1'éditeur de Khosrow-o Shirin,
M. Vahid, qui indique-toujours les variantes et les vers intercalés par
- d’autres pottes, m’a“malheureusement pas jugé utile de citer cette
interpolation,. Tl se contente de dire qu’'un poéte inconnu a ajouté
une histoire.au'sujet de Garra qui n’appartient pas & Niziml et qui ne
- se trouve,que dans un seul des nombreux manuscrits qu’il a consultés.
Bien entendu, nous admettons avec lui que cet épisode n’est pas dit
4 Nizami, mais nous ne pouvons que déplorer qu’il n’ait pas cru
devoir le citer. En effet, au point de vue du folklore, nous accor-
dons une importance spéciale & cette anecdote. Le podte persan
inconnu s’est inspiré de récits locaux ou avait sous les yeux une version

85 Shirin-u Khosrow de Khind Qobadi en Gourani (Ms. personnel) p. 27, vers 12,
38 Shirin-o Khosrow de Nizami (op. cit,), p. 67 vers 11,

87 Ibid, p. 57, vers 12-13.

88 Shirin-u Khosrow de Khand Qobadi (oité plus haut), p. 27, vers 14.
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.dialectale. En tout cas, pour une étude folklorique, cet épisode mérite
de retenir I'attention. '

La légende fait allusion & une visite rendue par Shirin & Bisotiin.
Elle allait voir Farhiad pour qui elle éprouvait de I'amitié, et aunssi
pour se rendre compte des progrés du travail de celui-ci. Cette scéne
est décrite avec charme et pittoresque. Par accident, Shabdiz, cheval
de Khosrow que montait Shirin, se casse une patte. D’aprés la version
populaire gouranie, ceci est dii & la maladresse de Farhad, si troublé par
la venue de Shirin, qu’il provoque cet accident — faisant sauter un
éclat de la pierre qu'il taillait et qui vient blesser le coursier. Selon
toutes les versions, Shirin s'inquiétant du retard que va lui causer
cet accident, Farhdad prend Shirin et le cheval sur ses épaules pour
rentrer & Madain au palais de Khosrow. C'est ici que la méme version
populaire gouranie ajoute l'histoire de Gara qu’elle est la seule &
conter. Il s’agit sans doute de cet épisode non cité auquel-M. Vahid
faisait allusion.

Tandis que Farhad se dirigeait vers le palais;{il'rencontre un offi-
cier, nommé Gara chargé par Khosrow de suryeiller les routes depuis
I’Arménie jusqu’a Hawiza 39 prés du golfe Persique.

Gara est décrit comme un noir, de caractére'méchant, au cceur aussi
noir que son visage. Il était assisté de quarante soldats. Il barre la
route & Farhad et Shirin et les interroge de fagon menagante. Shirin se
rendant compte de la gravité du scandale quirisque d’éclater, et mettant
3 profit Pamour que Gara lui portait depuis longtemps, prie Farhad de
ne pas répondre et se met a% faire du charme» & Pofficier. Celui-ci par
méchanceté exige de Farhad  qu’il creuse en trois minutes une caverne
dans la montagne. Ihl'exécute dans ce délai, et y ajoute les sculptures
d’un loup et d’unidragon qui se combattent. Gara prend Shirin par
la main et 'ameéne dans la grotte, mais il devient entreprenant et
Shirin appelle Farhad & son secours. Celui-ci tue 1'officier.

Le reste de I'histoirc est en dehors de notre sujet. Ce qui nous inté-
resse, c’est d’abord ce personnage de Gara et son nom qui appelle une
étude détaillée,

Le mot « gapa» appardit dans la version gouranie sous les diverses
formes de Gara, Kaga, Kard et en persan Garra. Et il existe un endroit
dans la montagne de Bisotiin qui a été nivelé pour y faire des sculptures
et qui se nomme aujourd’hui Taq-e Gara.

3 D'aprés Ms, B. (p. 22 du recueil, colonne 1, hémistiche 12) : « Depuis I’Arménie
jusqu’d Kerminchah ».
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Les lexicographes persans donnent & ce mot les sens suivants :
¢ esclave, barbier, un terme insultant; une herse».

M. Vahid, l'éditeur de Khosrow-o Shirin, qui était un homme de
lettres et un podte célébre, mort & Téhéran en 1942, n’était nullement
spécialisé en linguistique. Lorsqu’il arrive & ce mot de Garra qui est
cité une seule fois dans son édition, page 385, ainsi que nous I’avons
- dit, il donne comme explication ce qui suit, en se basant sur les données
fournies par les lexicographes : « Tag-e Garra est le nom d’un lieu aux
environs de Bisotiin et Garra signifie & la fois « barbier» et « esclave».
Peut-&tre un barbier a-t-il creusé une grotte et ce Ireu en a pris le nom ».

Cette explication semble quelque peu fantaisiste. Il serait sans
doute plus prudent de se référer a la langue kurde parlée dans la région
en question, pour savoir quelle acception il convient de donner & ce
mot,

Dans différents endroits du Kurdistan, il ya des sources d’eau cal-
caire et pétrifiante, on les appelle aw-i gaga-, s ; &Sl ou aw-s gayd

c’est & dire «I'ean de gara», ou «1'eau de pierre». D’ailleurs, dansles
langues iraniennes, gar- signifie montague’ ou pierre (cf. avestique:
gari-, sanskrit : giri- « montagne» .

Il n’est donc pas impossible que Taq-e Gard veuille dire : « caverne
creusée dans la montagne», ou bien qu’il existidt prés de cette grotte
une telle source pétrifiante, Nous voyons d’ailleurs aujourd’hui dans
les environs de Tag-e gata desToches calcaires.

Mais I’étymologie d’un mot, quelle qu’elle soit, ne suffit pas toujours
& expliquer tous leg aspects d’une légende.

Ainsi, les différents vocables d’origiries diverses, qu'on retrouve &
une certaine époque sous une forme unique ou trés proche, constituent
les éléments servant a élaborer le conte.

Prenons iei comme exemple le mot gar- (montagne, pierre), aujour-
d’hui hors d’usage et dont le sens n’est connu que des linguistes. Le
fait que ce vocable soit ignoré et pris seulement comme complément
du génitif, lui’ fait revétir, dans I'esprit populaire, le sens d’un nom
propre, caverne de Garra. La seconde étape consiste en ce que ce nom

40 Christian Bartholomae, Altiranischea Worlerbuch, 2e édition Berlin, 1961,
_Le Prof. Benveniste nous fait remarquer que le sens de  pierres apparait dans le dialecte
patadi et dans quelques dialectes orientaux sous la forme gir, « pierres.
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de personne va devenir, par une loi logique dans le folklore, le nom de
quelqu’un ayant joué un réle dans la construction de la caverne. Enfin
vient la troisitme phase : Farhad incarnant le tailleur de pierre, c’est
lui qui a di creuser la caverne, don¢, puisqu’elle porte le nom de
garra, o’est ce dernier qui a donné & Farhad l'ordre de le faire.

Ces indications ne concernent que la place syntaxique du mot dans
P’expression. Quant & la forme du mot, qui évoque le mot garr, « chau-
vey, il offre au point de vue de la mentalité folklorique une résonance
défavorable, & telle enseigne qu’on ne donnerait jamais ce nom dun
héros, mais plutdt au « vilain» de Ihistoire.

Le climat de la légende exige qu'il soit donné au vilain personnage,
rival du héros, des caractéres péjoratifs. De 14, la description de gara
comme ¢ DOIT », AU CC2Ur Noir, etc...

Par ailleurs, le mot turc gara (Kara)«noir», qui entre dangle nom de
plusieurs personnages turcs, est devenu, aux yeux des Kurdes, le
symbole d’un tyran impitoyble, un Qara-khan. La ressemblance de ce
vocable avec « gara» a joué dans la légende un certain role et est venu
renforcer le caractére détestable de l'officier de Khosrow.

En outre, la graphie de ce mot ne précise pas de différence entre
le ; «r» normal et le j «p» roulé kurde et gourani, non plus que celle

entre <5 g» et Sekn, de telle sorte qie la confusion était inévitable en-

tre gara et kara. C'est ce dernicrmot qui représente une prononciation
du mot turc « kara » ou gara. C'est'sans doute & cause de la ressemblance
entre la prononciation et la graphie de Gara et Kara que la couleur noire
a été attribuée a lofficieret.a donné naissance & ce détail de Thistoire.

Par ailleurs, un arriére-plan trés estompé se dessine dans cette his-
toire. Un autre groupe de facteurs entre en jeu, sans aller & 'encontre
des remarques faites précédemment & propos du mot gara.

Plusicurs €léments sont & relever :

1° Gara ou Kara est chargé de surveiller les routes & la téted’un
groupe de soldats, de I'Arménie jusqu’a Hawiza ¥ en Khuzistan, prés
du Golfe Persique.

20 Il est présenté comme un prince, mais & cause de sa couleur
noire on en a fait un Abyssin.

30 Il est tout proche de Khosrow et son confident. Le manuscrit
déclare qu’il ne se considérait pas comme inférieur au roi. Il est brave
ot intelligent.

41 Cf. note 89.
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40 Depuis plusieurs années, il était enflammé d’amour pour Shirin et
c’est pour trouver une occasion de la rencontrer qu'il a assumé la sur-
veillance des routes.

50 Shirin s’adresse & lui en le nommant prince, en disant qu’elle
le connaissait déja et en prétendant que ¢’est exprés qu’elle est passée

"1a ce soir-la.

Toutes ces allusions laissent pressentir qu'il existe des liens entre
Shirin et Gara d’une part, et I’Arménie d’autre part, et on peut supposer
que la légende s’est enrichie au cours des siecles d’autres épisodes
qui n’ont laissé que de vagues vestiges. On peut, en outre, en raison
du contexte, supposer que ce nom méme de Gara présente une certaine
tessemblance avec un nom arménien. Cette hypothése s’appuie sur

. des informations que nous avons recueillies sur place :
En 1945, au cours d'une enquéte dialectologique.dans la région
de Biwanij &S o au milieu des monts Zagros; non loin de Zohab,

nous avons rencontré un trés petit nombre) de/ personnes fgées qui
. connaissaient encore l'ancien dialecte biwamiji qui nous intéressait.
Un de ces vieillards nous déclara quetors d'un mariage (environ 1880)
dans ce district, il avait entendu réciter'par un ménestrel I'histoire de
Skirin-u Karbds yugy Sy (r. _aé (Qluls. Selon ses dires, Karbds était

. un jeune Arménien, de sang(royal, amoureux de Shirin. Dés qu’il a
‘su que Khosrow était épris de Shirin, qui lui rendait son amour, il
décida de ne plus rien lui*dire et de cacher ses sentiments en se sacri-
fiant au bonheur de Shirin. Il passe avec elle un pacte de fraternité,
‘c’est & dire qu’il la considérera désormais comme sa soeur. Ensuite,
. Shirin le présente & Khosrow comme son frére adoptif, et il devient
-un chef militaire qui rend de grands services au roi, et méme accompa-
_gne ce dernier lorsqu’il se rend & Byzance.

Mon informateur me disait que ce récit était rempli de détails
touchants sur la grandeur d’dme de Karbds. Comme, cependant,
on l'avait accusé 4 tort d’avoir avec Shirin des relations coupables,
il s’était suicidé pour mettre fin aux calomnies.

En dépit de toutes les recherches que nous avons faites par la suite
dans le Kurdistan, nous n’avons jamais pu trouver une trace écrite
de cette 1égende, qui semble avoir complétement disparu comme tant
d’autres transmises verbalement.

11 nous fut précisé que le récitant pronongait tantét Karbds, tantét
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Karboz, et Shirin s’adressait parfois & lui, soit pour des raisons de
rythme ou de rime, soit sous forme de diminutif, en'appelant Kara.

Ainsi que nous le voyons, il y a plusieurs couches superposées dans
cet épisode de Gara. On passe du nom commun de Gara, montagne,
au nom propre Gara. Celui-ci évoque en méme temps la noirceur,
physique et morale. Ces divers sens ne s’excluent pas I'un I'autre, mais
chacun apporte un nouvel élément & I’histoire et participe & un ensem-
ble composite.

*
L

Un épisode de la légende dans la version gouranie d’auteur inconnu
présente du point de vue folklorique un intérét tout particulier;
c’est celui de la fausse nouvelle de la mort de Shirin.

Quand Khosrow sut que Farhad avait réussi & accomplir'la tiche
extraordinaire consistant & creuser et sculpter les grottesde Bisotiin %,
il s’inquiéta de la promesse imprudente qu'il avditfaite & Farhad de
lui donner Shirin en cas de succés. Une vieille femme vint & la cour et
Ini proposa son aide. Elle ordonna aux bergers du pays de laisser pen-
dant trois jours les petits de leurs troupeaux-séparés de leurs méres.
Dans ce pays d’élevage, cela représéntait une immense nombre de
1étes de bétail.

Les trois jours écoulds, on laissa les bétes se réunir, ce qui occasionna
un grand tumulte, La vieille se rendit alors i Bisotiin en pleurant, et
comme Farhdad lui demandait, les raisons de cette agitation, elle lui
dit que le monde entier'était en train de pleurer & la cour de Khosrow
Ia mort de Shirin. Cétte nouvelle plongea Farhdd dans le désespoir
et fuk la cause de son suicide.

Cet épisode légendaire a donné naissance & une expression proverbiale.
Torsque les animaux hurlent dans la campague, ou que les bébés dans
Ia maison pleurent & grand bruit on demande : ¢ Qu'est-il donc arrivé ?
Shirin serait-clle morte?» ct tout le monde comprend l'allusion.

Cette histoire emprunte les données d’'un théme bien plus vaste :
H y a derridre cet épisode de légende, un arritre-plan plus profond ou

43 11 ’agit, on fait, de sculpturcs des trois grottes de Taq-Bostin, qui fait partie de la
chaine de Bisotiin, et qui n’ont rien & voir avec les inscriptions de Darius sur cetto mon.
tugno,
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plutdt les reminiscences d’'une ancienne coutume pastorale de 1'Iran,
célébrée chez les éléveurs du Kurdistan.

Il s’agit d’une féte d’automne qui a lieu lors du retour de la trans-
" humance des troupeaux ou de la fin de l’estivage alpin.

Nous ne pouvons mieux faire que de citer & ce sujet la description
d’une de ces fétes, donnée dans le roman d’Ereb §emo, intitulé Sivané
kurd & Kurdén Alagoz (Le berger kurde et les Kurdes d’Alagoz) :

¢ ... Ensuite, arrive la féte Beran berdan (La mise en liberté des béliers). Les bergern
et les bergdres 8’en réjouissent plus que de toute autre. Ce jour-13, leur travail prend fin
et ils regoivent de leur employeur le salaire de leur travail d’été. Les brebis sont enfer-
mées dans une étable spéciale et les béliers qui avaient été séparés d’elles pendant 1'été
leur sont amenés. On fait ainsi pour que toutes puissent enfanter au printemps.

Quand les béliers sont relachés, les Kurdes tirent des coups de fusil avec leurs armes
comme g8’ils célébraient la noce des brebis. Alors, ils préparent, des plats variés, ils
invitent des gens, les pauvres sont appelés pour participer au repas. Les jeunes filles en-
ldvent leur fichu de téte et les attachent au cou de beaux béliers: Puis, les jeuncs gens
viennent et ravissent les fichus des jeunes filles qu’ils. aiment et désirent épouser. C’est
de cette fagon qu’on comprend quel jeune hignmytie la jeune fille a rencontré pendant I'ét6
et dont elle s’est éprise. Si le pére et la mére sont.d’accord, on célébre les fiangailles ot
aprés quelque temps le mariage».

Ce passage est cité par le professeur Stig Wikander dans un article
intitulé Evn Fest ber des Kurden und vm Avesta . 11 établit un rappro-
chement entre féte kurde et la féte mazdéenne Ayathrima qui est I'une
des grandes fétes saisonniéres-appelées en pahlavi gahanbdr. Au cours
de cette féte, il existe trois phases principales : Le retour des animaux,
la fin de I'été et I’accouplement des troupeaux.

Selon Rud. Roth (Der Kalender des Avesta, ZDMG, 34 (1880) 698) le

43 Paru dans\Orientalia Suecana, vol. IX, (1960), Upsal 1961, p. 7-10. Le Professeur
Wikander dans, cet article parle ainsi du livre d’Ereb $emo : « ... C’est le premier roman
en langue kurde (dialecte kourmandji) et un simple mais intéressant récit de ’enfance et
de 1o jeunesse d’un jeune berger de la région Alagoz avant et pendant la premiére guerre
mondiale. Je posséde de ce roman unc édition de Beyrouth sans mention de date (peut-
8tre édité vers 1945). 1’éditeur anonyme raconte dans la préface I'histoire circonstanciée
du texte. Le manuscrit original du texte fut traduit en russe et c’est dans cette langue
qu’il a été édité en 1935 & Tiflis. Jo n’ai pas vu cette édition. Le célébre kurdologue de
Paris, Basile Nikitine, ’avait traduit du russe en frangais et ¢’est d’aprés le manuscrit
de sa traduction que son éditeur, qui voulait garder V'incognito, a retraduit le texte en
kurde. Depuis, le texte original kurde a di étre édité en Union Soviétique; je n’ai pas pu
voir non plus cette édition ».

" Mr. Wikander a aussi publié dans son Recueil de textes Kourmandjs (Upsal 1959), pages
40-46, quelques passages de ce récit intéressant au point de vue folklorique,
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nom avestique et les deux épithétes qui lui sont accolés désignent :
10 Le retour des paturages d’été (ayathrima) qui a donné son nom & la
féte, 20 l'entrée des animaux dans Détable (fraourvaéftrima) 44 et
30 le lacher des béliers (varsni.harsta). Ereb Semo, dans la description
de la féte de Beran berdan, fait état, comme nous I'avons vu, de ces
trois moments. Le terme de beran berdan, ainsi que le note Mr. Wikan-
der, est la traduction exacte du pahlavi gusn. hilténih ou de 'avestique
*var§ni. harazana si nous construisons un substantif avec I'adjectif
var$ni. hardta.

Nous pouvons voir que cette coutume a des origines trés anciennes.
Elle se rattache & tout un ensemble de données culturelles propres &
une région de pasteurs.

D’aprés les récits populaires, le lieu ot les agneaux furent lichés
sur I'ordre de Khosrow était la plaine de Kerméanchah (Dasth-e K.
olists, 5" ss), vaste étendue située entre Taq-Bostan'et'la ville de

Kerminchah. Un quartier de cette derniére, ¢elui "de Fayd-abad
au nord de la ville, faisait jadis partie de cette pléine, et par cette
raison la partie de cette plaine qui était prés de'la ville s’appelait la
plaine de Fayd-abad (Dasht-e F. sbT Lad'is).

La province elle-méme comprend plusiéurs plaines, dont les plus
célébres sont celles de Mahidasht (wiilals, plaine des Médes) & 20 km.

du sud de la ville de Kermanchah, Ia plaine de Cam&amal (Dasht-e C.
Jlzeea i) prés de Bisotin;la plaine de Zohab (Dasht-e Z. olajends)

prés de la frontitre actuelle entre I'Iran et I'Irak, qui était inclue
dans la province sassanide de Holwan. En réalité, toutes ces plaines
constitutaient de(vastes piturages, pour les chevaux, les bovins et
les ovins. Selon les saisons, les troupeaux paissaient plus au sud, ou
plus au nord, et le Dasht-e Kermanchah était le lieu de rencontre des
grands troupeaux de la région. De nombreuses chevaux et tétes de
bétaily appartenant au roi venaient également paitre dans ces plaines.

44 of, pourtant Darmesteter, Le Zend-.4vesta vol. I, p. 39 (Paris, nouvelle édition 1960) :

« L’ Aylithrima vient le 30 Mihr (16 Ootobre) ... 105 jours aprds le mi-été; il marque
dono la fin du grand été. I est dit fraourvaéshirima, littéralement ¢ qui descends c’est
3 dire ¢ o le temps de la chaleur descend » (sansk. : adkasparsvartilaushnakdldgdminam)
ot varshni-harshia « ot sont lichés les méless, la saillie ayant lieu entre le 16 Septembre
eb lo 16 Octobrea.
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Etant donné que les bergers souhaitent que la mise bas des brebis ait
lieu collectivement au printemps, pour faciliter leur tiche et pour
avoir aussi un troupeau homogene, le licher des béliers était lui aussi
fait de fagon massive, ce qui occasionnait une grande agitation dans
le zone d’élevage.

Ce climat ethnologique a donné naissance & cet épisode de la légende
de Shirin dont nous venons de parler: des données de pure géographie
humaine ont pris un aspect romantique qui, traduit dans une menta-
lité paysanne, en conserve les traits typiques et une certaine naiveté
caractéristique.

Un dernier théme que nous avons & traiter est celui de larbre.
Lorsque Farhad apprit la nouvelle de la mort de Shirin, il jeta en
Pair sa hache qui, en retombant, s’implanta dans la terre. Son manche
était en bois de grenadier et donna naissance, dit<ony% un arbre dont
les feuilles et les rameaux depuis des siécles sont.cueillis par les amou-
reux ou les malades pour servir de reméde. Nizami dit qu’il a lu cette
histoire dans un livre, mais qu’il n’a pas vu et arbre; ccpendant, dans
la 2¢ édition citée plus haut, il est qQuestion non d’un grenadier
mais d’un peuplier. A I'heure actuelle; iljexiste un arbre & Taq-Bostan
(qu’on peut identifier avec le Bisotiin de la légende, car selon le con-
texte il s’agit de cet endroit qui,\d’ailleurs, se trouve également dans
la montagne de Bisotiin & 40 km des inscriptions); cet arbre est vieux
de plusicurs siécles et les habitants de la région croient que c’est la
Parbre de Farhdd, bien que de toutes fagons il soit impossible d’at-
tribuer & cet arbre un.fel dge.

Nous possédons\d’innombrables exemples dans le folklore kurde
d’un arbre aux feuilles bénéfiques non seulement dans les légendes,
mais dans Ja'vie et les croyances populaires.

*
* ok

Bien d’autres données indiquent la place tenue par I’Arménie dans
le folklore du sud du Kurdistan et il reste certes des matériaux non
encore utilisés. Peut-étre pourrons-nous un jour revenir sur ce sujet,
pour étudier divers aspects psychologiques et sociaux de ce domaine
de Y'iranologie. )
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« DERNIER MERCREDI DE I’ANNEE» EN PERSE

Publié dans Mélanges d'orientalisme offert ¢ H. Massé.
Université de Téhéran, 1963, pp. 288-302.
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LES RITES MAGIQUES DANS LES FETES DU
« DERNIER MERCREDI DE I’ANNEE» EN PERSE *

Les fétes célébrées en Perse le 21 mars, le premier jourdu printemps,
sont précédées de cérémonies qui ont été moins étudiées que celles
du Nouvel An (Nowriiz). Elles marquent qu’une année est révolue
dans ses aspects « fastes» et « néfastes» et que rien ne doit passer sans
«novation» d'une année & l'autre. Il y a un conflit entre ce que sym-
bolise I'an passé : d'une part. la mort{ le,rejet, 'oubli, et d’autre part,
Paccuecil, la naissance. Ia création dustemps qui vient.

Les rites que nous allons ‘décrire ne se proposent pas seulement
d’expulser les mauvais esprits et d'abolir les conséquences néfastes
de la période écoulée, mais)aussi de préparer & 'avance un temps
neuf et qui n’a encore étéwsouillé en rien.

Trés répandues dans le peuple. pratiquées par les religieux, revalo-
risées par l'esprititraditionnel et national, ces fétes revétent pourtant
un caractire surtout magique. les origines préislamiques sont peu
connues. Dans I'Iran ancien, on ne divisait pas, semble-t-il, le temps
en semaines. L’Iran sassanide, par contre, donnait aux différents
jours du mois le nom de I'une des divinités du panthéon mazdéen, et
nous trouvons dans cette chronologie des indices de I'existence de la
semaine,

* La matidre de cet article est fournie par des enquétes effectuées personnellement
sur place et par ce que j’ai pu constater de visu tant & Téhéran que dans les provinces.
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D’aprés les récits légendaires, «le roi Djamshid (le premier roi
d’aprés 1’ dvesta et le troisiéme roi d’aprés le Shidhndma) fut intronisé
un jeudi. C’est lui qui introduisit P'ordre, la civilisation, la cuisson
des aliments, la fabrication des vétements et il établit aussi le nouvel
“'an iranien. Le jour qui précéda ce jeudi du commencement de son
régne, fut donc assimilé aux malheurs de I'ignorance, aux désordres,
et le mercredi devint ainsi la fin d'un cycle du monde» (1).

Cette féte commence la veille au soir du dernier mercredi de 'année
et tend, comme nous 'avons dit, a exclure les éléments néfastes de
Iannée qui s’achéve.

Dans certains milieux religieux et dans les provinces occidentales
de I'Iran, cette féte se célebre le dernier mercredi du mois lunaire,
_le safar du calendrier islamique. Le dixiéme jour du premier mois
de ce calendrier, le mois du moharram. est celui ot Hossayn, le troisiéme
Imam shiite, et ses compagnons subirent le mattvre sous les coups
des Ommayyades. On connait bien les ta‘zia,” remémorations de cet
événement douloureux dont les Persans ‘portent le deuil pendant
quarante jours, nombre traditionnel des» jours de deuil. Toutes les
réjouissances sont alors supprimées ; mariage, circoncision, festivités
diverses et méme le port des vétements de couleurs vives. Puis arrive
la fin du deuil, la fin du mois de-safar, et la vie va reprendre son rythme
habituel; le dernier mercredi'de=safar marque ce changement.

8i quelqu'un a oublié la, date du jour, il Vapprendra certainement
dans certaines rues de la bouche des mendiants aveugles qui crient
& haute voix ces mots %« 6 jeunes gens ! que Dieu vous protége de tous
les fléaux néfastes ‘de ce jour qui est la veille du dernier mercredi
de Pannée ».

11y a beaucoup de familles qui ont coutume de ne pas aller ce jour-la
chez les autres, et s’il se trouve des invités dans une maison, ils ne
doivent pas s’en aller; car, dit-on le nombre des gens de la maison
ne doit ni augmenter ni diminuer.

Si quelqu’un veut voyager, on essaie le plus possible de I’en empécher,
et, s’il ne peut I'éviter, il est recommandé de revenir la veille d’un
mercredi.

1 I’imagination populaire 8 brodé sur le théme du roi légendaire Djamshid. De 1
viennent de nombreux récits transmis par une tradition verbale. '
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En effet, les réjouissances comnencent dés le coucher du soleil
et comportent plusieurs rites joyeux et de bon présage auxquels on
associe tout le monde.

A part les cérémonies familiales, existaient encore, il y a quelque
quarante ans, des fétes organisées par le gouverneur de chaque ville;
il faisait tirer des coups de canon, et sur une estrade installée au-dessus
du portique de la place publique (Sabza-mayddn) se trouvait un or-
chestre de musique populaire jouant du tambour. de la trompette
et de la fliite & double chalumeau appelée musique de naggdra-khdna ;
les gens de la ville s'empressaient d'yv assister et de prendre part &
la joie publique.

A Téhéran, & cette époque. les avenues aboutissant a cette place,
Pavenue de Nasseriva (actuellement Nisser-Khosrow), Bab-e Ho-
miyin, Ark étaient envahies par une foule d’hommes et de femmes
de toutes classes qui venaient participer a la féte.

Sur la place d’Ark était exposé un canon appelé/ tip-e morvirid
(le canon perle) transporté maintenant au Club des Officiers, auquel
les gens, surtout les femumes. attribuaient nombre de vertus magi-
ques (3).

Cet attachement de la masse populaive.d urobjet auquel on attribue
la propriété de guérir ot aussi d'exaucer/les veeux s'explique par le
caractére de trophée victoricux : {etwobjet conquis par une victoire
sur I'ennemi parait suseeptible, pataine sorte de reversibilité d’assurer
& son tour le suceds d'une entveprise.

La forme méme du canompeut évoquer un symbole de libido. C’est
pourquoi il est associé ¥ des rites de fécondité.

On voyait beaucoup ‘de jeunes filles désirant se marier passer sous
le fit du canon.ef pronongant ces paroles de caractére magique :

Yanisyesman dasté mi-khad
mard-e kamar basté mi-khdd
« Ma ydnt désire un pilon.
elle demande un homme viril».

Les gens qui avaient l'intention d’aller au pélerinage de Karbald
(ville sainte des Shiites en Irak), ot se trouve le mausolée de I'Tmam
Hossayn, avaient coutume de passer sous le fit et de prononcer ces
mots :

2 Ce canon a 6té pris anx Portugais & Ormuz, en 1620. Cf. Pistro Della Valle. T. 111,
p. 579; et Sil-nfma Pérs (annuaire de 1307). H. solaire). Téhéran.
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ay tip-e messt
hidjat dadét basss
hidjat-am kon ravd
mi-khdm beram Karbald
« 6 canon de cuivre !
Tu as exaucé beaucoup de veeux
Exauce mon veeu
Je veux aller & Karbala ».
On faisait passer les enfants pleurnicheurs et gémissants sous le
portique de Naqqgéra-khéna et sous le fiit de ce canon en disant:

Nahst, Nahst, Nahst!
dom-et ré be-tiip-e messt basti
batchtche-ye md ré kon rahd
dard-e md ré kon davd

« Démon, démon, démon !

Tu as attaché ta queue au canon de cuivre

Délivre notre enfant !

Remédie & notre douleur ! ».

Le mot Nahs? que nous traduisons par « démon » signifie littéralement
le caractére néfaste d’'un étre ou d’un objet. Il est ici personnifié sous
la forme d’un diable. Ce qui constitue un souhait que ce diable soit
réduit & l'impuissance (« quetaqueue soit attachée») est exprimé
comme déja réalisé. Cette fagon de rendre un optatif par un temps
passé se retrouve d’ailleurs & maintes reprises dans les formules magi-
ques du folklore.

On avait égalemient’ I’habitude de suspendre au canon de petites
bandes d’étoffe non cousues en guise d’ex-votos.

De nombreux miracles étaient dus, disait-on, & ce canon : Au moment
de sa capture,par Shah ‘Abbés, il était venu tout seul du Golfe Persique
jusqu’a Téhéran. (Notons que la capitale de I'Iran & I’époque du Shah
‘Abbés était Ispahan).

A Theure actuelle, & Téhéran, sur la place de Tap-khana (place du
Canon) chaque année, la veille au soir du dernier mercredi de I'année,
on joue de la musique militaire et on allume des feux d’artifice. Toute
la place est illuminée; une grande partie de la ville, surtout les classes
populaires, assiste & cette féte sur cette immense place. Une grande
animation régne dans toute la ville; les cinémas sont bondés et les
restaurants voient venir une clientéle nombreuse. Les pétisseries sont
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décorées et remplies de friandises. Dans certains coins de la ville se
répand une odeur d’encens et de rue sauvage. Voici en quoi consistent
les différents rites qui accompagnent cette féte.

L’ALLUMAGE DES FEUX

Bien que ses temples du Feu solent en ruines, la valeur unique
attachée & la lumiére, symbole du Dieu du Bien et de la Vérité, reste
un élément permanent de I'Iran, pays de Zarathushtra : le feu terrestre
est considéré comme le reflet de cette flamme éternelle, et 'on trouve
d'innombrables traces de ce respect pour le feu, depuis I'allumage
des bougies dans les mausolées des Imams et des Imam-zida jusqu’a
celui des Saqqi-khina, les fontaines-réservoirs installées damns les rues
et les bazars. On n’éteint presque jamais les lampes. & méche qui
existent encore dans beaucoup de demeures de la.villejet dans tous
les villages, mais on en baisse les méches de plus.en plus et le plus
souvent on les laisse en veilleuse jusqu'a ce que la lumiére du soleil
réapparaisse. Il en va ainsi surtout dans la nuit-du jeudi au vendredi
ou A l'occasion d'une féte de mariage ou d'une féte religieuse, ainsi
qu’aux fétes du Nouvel An. Et enfin, le rite essentiel est la célébration
de I'allumage de feux de broussailles ou d’arbrisseaux dans cette féte
qui rappelle les feux de la Saint-Jean. Ce rite, qui a probablement
donné son nom i cette veillendw mercredi « rouge» (tchahdr-shanba
strf), était déja célébré en L'an, 350 de I'H./961 sous le régne de 'Emir
Manstr ibn Nih. roi.simianide. Narshakhi, I'auteur de ’histoire de
Bukhara, le désigne_sous le nom de shab-e siri et en parle comme
d’une « coutume aneienne» (3).

On installe des\tas de broussailles dans les cours ou sur les toits
et méme en pleine campagne, §'il s’agit de villages.

« Quand on ne peut plus distinguer de loin», comme on dit, «la
paille mélée & la boue du mur en torchis» on allume ces amas. Les
membres de la famille, surtout les enfants, tournent en dansant autour
du feu et chantent joyeusement. Tour & tour, chacun saute par-dessus
le feu en disant cette formule :

3 T'drikh-e Bukhdrd (toxte persan) édité par Modarres Radaws, Téhéran 1317 H. solaire,
p- 32.
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sorkhi-e to az man
zardi-e man az to
« Ta rougeur pour moi
Ma péleur pour toi».

Et Ion croit & la puissance de ces mots qui doivent les protéger
de toutes les maladies et leur donner joie et bonheur.

Dans les villages de Rasht, province du nord de I'Iran, en sautant
par-dessus le feu on prononce la formule suivante :

kol kol tchdr-shamba
be-hagq-e pandj-shamba
nekbat be-row
dowlat biyd
« Par les flammes du mereredi
Par le jour du jeudi
Va-t-en, 0 force néfaste!
Et toi viens, 6 fortune ! »,

Notons que le jeudi est un jour considéré.comme sacré, parce qu’il
est la veille du vendredi, jour de féte de la semaine. C’est le jeudi
qu’on distribue des aumones et des repas (surtout le halvd) aux pauvres
pour honorer les morts et attirer les bénédictions de Dieu.

Ces paroles, destinées & chasser/le mauvais sort et & faire venir
la chance, s’accompagnent généralement de danses autour du feu,
exécutées surtout par les enfants et les jeunes gens.

A Gonabad, ville de\Xhorasin, en sautant par-dessus le brasier,
on dit : « holé-ld, holé-litn. Il's’agit sans doute de ces mots qu’on retrouve
dans la plupart desformules magiques, qui sont soit des onomatopées,
soit des vocables‘dont le sens est perdu; cela rend évident le caractére
archaique de/Ces formules.

Quand les\feux sont éteints, on s’empresse d’enlever les cendres
de la maison. Avant de laisser rentrer celui ou celle qui a emporté
les cendres, on I'oblige & frapper plusieurs fois, on ne lui ouvre pas,
on lui demande : « Dot viens-tu ?»,

Il répond : « Je viens de la noce».
On lui demande encore : « Que nous apportes-tu ?».
I1 répond : « Je vous apporte la santé ».

Et ce n’est qu’avec ces paroles porte-bonheur qu’on accepte de le
laisser entrer.

D’aprés une tradition orale shiite, le mouvement secret qui déclencha
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la révolte contre les Ommayyades quelques années aprés le martyre
de Hossayn aurait été signalé a tous les disciples de Hossayn par I'allu-
mage d'innombrables feux dans les villes et sur les collines : tous les
Shiites savaient que le lendemain matin d’un tel soir la révolte aurait
lieu. C’était, dit-on, la veille d’un mercredi; I'insurrection eut pour
chef le fameux Mukhtar.

Une coutume qui se rattache i ces cérémonies est la suivante :
Quelques personnes, utilisant l'ustensile domestique dtash-tcharkhdn,
fait d’un récipient en treillis de fer suspendu & une chaine munie
d’une prise pour la main. jouent ce soir-1a & décrire de grands cercles
en brandissant cet ustensile. dans lequel le charbon rouge reste fixé
par la force centrifuge. Les étincelles qui s’échappent et brillent dans
la nuit sombre créent un spectacle plein de charme et de pittoresque.

LE CASSAGE DES CRUCHES

Une autre cérémonie traditionnelle ayant lieu, soit un peu avant,
soit un peu apres Pallumage des feux. consiste-d casser des cruches.
I1 ne s’agit pas seulement d'un rite contre le 'mauvais sort; ¢’est aussi
un rite de fécondité.

La cruche dont on s'est servi teute/I'année doit étre jetée apres
qu’on y a introduit un ou deux sous »On la confie & un enfant ou 1'étre
le plus jeune de la maison_chargé de la précipiter du toit ou d’une
petite lucarne qui donne surJaurue. On croit qu'en se cassant, la cruche
fait partir tous les mauvais'sorts de la maison. C'est aussi dans I'inten-
tion d’effacer les chagrins et les tristesses de 'année passée et d’aller
au devant de l'annéc-nouvelle que l'on casse les vases usés et qu’on
leur substitue des_poteries neuves. Méme dans les réunions ol se font
de chaleureuses libations, on casse des cruches usagées et on jette les
uns apreés les autres les verres qu'on a vidés, Dans certains foyers,
on prend une cruche noircie ¢t on introduit en elle un peu de sel et
un morceau de charbon de bois, en plus parfois un oignon et on lui
adresse ces mots:

« 0 sel rends ma main salée et sans fadeur comme toi !
6 charbon emporte au diable la noirceur de mon destin ».

C’est alors qu’on précipite du haut du toit la cruche et si elle se
fracasse avec bruit on considére cela comme un bon présage. En
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général, on juge nuisible de regarder en arriére au moment ol 'on
brise la eruche. C’est supposé faire revenir le mauvais sort.

Signalons qu’autrefois, a Téhéran, certains gens emportaient
avec eux une cruche non encore trempée dans I'eau (kizé-ye db na-dida);
s montaient sur le portique de Nagqdra-khina et de 13 précipitaient
la cruche en bas. Cette cérémonie de cassage des cruches, tant par les
‘vieux que par les jeunes, par les femmes que par les enfants, se faisait
en public avec joie et enthousiasme. C’est ainsi qu'on chassait les
maléfices et que 'on pouvait avoir paix et confiance pour toute I’année.

Une tradition orale shiite rapporte que I'Imam Zayn al-‘Abedin,
fils de Hossayn, le mercredi terminant le mois de gafar, dans la soirée,
faisait ses ablutions pour la priére avec I'eau d’une cruche. Ensuite,
il brisa la cruche en s’écriant : « Dieu soit loué! voici la fin du safar,
le deuil est terminé». Car il avait été témoin du mattyre de son pére
et de sa famille & Karbald, et la fin du safer términe les quarante
jours de deuil rituel célébré chaque année en souvenir de cet événement.
Donc, pour certains, la répétition de ce geste représente l'imitation
du comportement de 'Imam.

FAL-GUSH OU LES MOTS-PRESAGES

Le mot fél-gish signifie ‘littéralement présage par les oreilles :
Dés que s’obscureit le joury les femmes sortent deux par deux, et &
Shiraz spécialement,, une femme en compagnie d’une jeune fille dont
la virginité peut‘provoquer une heureuse chance; elles vont s’asseoir
3 un coin de rue, surtout aux carrefours, et les premiéres paroles
qu’elles entendent des gens qui passent constituent, dit-on, pour elles
un présage., Elles en tirent des annonces pour leur avenir : mariage,
amour de I'époux, ou le contraire. Elles épient ces paroles jusqu’a
P'indiscrétion.

Certaines femmes prennent une clef dans la main droite ou la mettent
sous leurs pieds en formant une intention particuliére, la clef étant
un symbole signifiant la solution de tous les problémes et 'accomplisse-
ment de leurs veeux.

Pour étre efficace, cette coutume nécessite que trois conditions
soient remplies : 1) Les femmes ne doivent pas pouvoir étre reconnues.
A cette fin, elles sont entidrement voilées, elles échangent parfois
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leur tchddor (voile) entre elles pour assurer leur anonymat. 2) Elles
doivent étre assises le visage tourné vers la Mecque. 3) Elles doivent
formuler intérieurement un souhait.

Ce rite des mots-présages peut étre célébré la veille de chaque samedi
et s’appelle chez les Kurdes, surtout & Kermanshah, shaw-shamaki,
c’est-a-dire le présage de la veille du samedi, avec les détails cités plus
haut. Le souhait est formulé ainsi :

Shaw-1 shama !
Dalik-v shama !
Bawk-v shama !
har tchi wa-y dila
bila wa-y dama
« 6 veille de samedi !
6 mére de samedi !
6 pére de samedi !
Ce qui passe dans mon ceeur,
Mets-le dans la bouche de ce passant».

Cette coutume s’appelle dans la région de, Mokri, surtout dans
la ville de Sdwedjbuliq (Mahabadd) shammela ou shamola, ¢c’est-a-dire
«du samedi», Donc comme on le voit, dans’le Kurdistan, ce rite de
fél-giish se rapporte seulement & la veille.du samedi.

RITE DE QUETE DIT QASHOQ-ZANI

Une autre coutume ‘consiste en ce qu'une personne, en principe
une femme, parfois un homme, complétement voilée de maniére
a ne pas étre reconnuc, se rend & la porte des maisons en portant
un vase de cuivre'dans lequel elle agite avec bruit une cuiller jusqu’a
ce qu’on lui ouvre la porte et qu'on dépose dans son vase une auméne
consistant généralement en aliments, notamment en céréales, légumes
secs, etc. Ces produits serviront & confectionner un potage appelé
dsh-e Abii-Dardd, censé &tre un gage de bonne santé pour toute Pannée.
On en fait consommer aux malades, §’il y en a dans la famille, et
c’est supposé devoir les guérir. Méme si on ne met que de I'eau dans
le vase, au lieu d’aliments solides, on dit que cette eau est « la clarté»
(6b ridshndi-st) et porte bonheur.

Cette coutume repose sur un veeu; le quémandeur témoigne par
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cette action de son humilité; en effet, il est possible qu'il soit riche
et le fait de demander I'auméne est un renoncement & la vanité.
Cette quéte a une origine mystique et se rapproche de la coutume
des Maldmati, secte mystique musulmane caractérisée par ses habitudes
d’humiliation volontaire.

Par ailleurs, l'intention charitable des donateurs les rend partici-
pants & cette quéte pieuse.

La tradition exige qu’on ne frappe pas a la porte de la maison
devant laquelle on se présente et aussi que les habitants de cette
maison ne cherchent pas & percer I'identité de la personne soigneuse-
ment voilée. Au cas ol eux-mémes auratent fait un voeu, ils ne donnent
rien & cette derniére, en lui disant qu'ils sont aussi des quémandeurs,

On raconte que jadis ce moyen était parfois employé par de jeunes
hommes déguisés en femmes voilées pour parvenir & passer le seuil
infranchissable derriére lequel se trouvait la jeunerfille” qu’ils souhai-
taient rencontrer.

Dans la région de Mokri toujours, la veille du dernier mercredi
de 'année, les enfants montent deux par deux sur le toit des maisons,
et par le trou d’aération des chambres‘font pendre une écharpe en
disant ces mots kurdes :

hatari-u matari
shték-im bekhana pésht-t.dari
sar-t awdl-im ba-gin-% kart
«h...
« Mets pour moi quelque chose derriére la porte
« La téte de.mon compagnon est dans le derriére de 1'dne!».
- Les mots hatari~u matari sont des formules magiques dont on a
perdu le sens;-ils sont probablement de méme famille que les mots
mantar persan’ et manthra- avestique, formule d’incantation qui,
d’apreés les Iégendes kurdes, était employée par les magiciens au moment
ol ils prétendaient faire apparaitre un objet avec leurs baguettes. Le
mot mantar s’est dévalorisé et a pris, dans la langue persane vulgaire
de Téhéran, le sens de raillerie & I'égard de quelqu’un.

Les habitants de la maison placent un cadeau empaqueté dans
Pécharpe que les enfants font remonter. S’ils sont satisfaits, ils s’en
vont en riant, s’ils ne le sont pas ils jettent une poignée de poussiére
dans la piéce. Dans la ville de Mahabéd, les enfants ne montent pas
sur le toit, ils se placent derriére la porte.
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RITE DE PRESAGE AU MOYEN DE CAILLOUX
JETES DANS UNE JARRE D'EAU

Une tradition populaire rattachée a cette féte est en train de dispa-
raitre : On jetait dans une jarre remplie d’eau des graviers, de la verro-
terie et d’autres petits objets, tels que clefs, boutons, piéces de monnaie,
dont chacun était choisi pour une personne déterminée de la famille,
Un jeune enfant ou une jeune fille vierge étaient chargés de plonger
la main dans la jarre et de tirer au hasard I'un des objets. Quelqu’un
de 'assistance ouvrait alors au hasard un volume de poésie de Héfez
et le passage sur lequel il tombait s’appliquait en présage a la personne
& laquelle était attribué I'objet qu'on venait de sortir du vase. On
continuait ainst jusqu’a ce que la cruche soit vide.

Cette jarre était parfois fermée hermétiquement et ‘suspendue a
une gouttiére du toit, ou bien placée sous cette gouttiére; on I'ylaissait
toute la nuit. C’est au petit matin, attendu avec impatience, que la
famille se réunissait pour la cérémonie.

On pensait que I'appel du muezzin & la priére matinale porté par
la brise conférait & la cruche un caractére sacré. Cette jarre était
souvent en poterie de couleur bleue, et elle était placée dans la direction
de la Mecque.

LES VEILLEES

On se réunit en famulle jusqu’aprés minuit en racontant des légendes
et des récits sur des‘personnes de connaissance, en langant des plaisan-
teries et en formant des jeux.

Les friandises et les douceurs, surtout les ddjil, c’est-a-dire les
noyaux grillés de courges et de melons d’eau mélés aux noix, aux
amandes et aux raisins secs (ce qui rappelle en quelque sorte ¢ les
mendiants» en France), sont des éléments essentiels de ces réunions
et en principe les bouches tout en parlant ne cessent pas de gofiter
et de croquer ces friandises.

On attache & cette coutume méme une vertu spéciale et I'on dit
que c’est une pieuse action que de goiiter les ddjil ce soir-la.
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LES ADJIL QUI RESOLVENT LES DIFFICULTES

Une autre coutume consiste, au cours de ces veillées, & préparer
les ddjil moshkel-goshd, c’est-a-dire les ddjil qui résolvent les difficultés.
Ces ddjil sont composés de petits pois chiches grillés, de dattes, de
pistaches, d’amandes ,de noisettes, de raisins secs, de miires séches et
de petits bonbons appelés nogl.

On se réunit avec recueillement et sérieux autour de plats remplis
d’ddjil et on les prépare avec soin en coupant la queue des raisins secs
et en enlevant la coque des pistaches, des amandes. etc. Ce rite est
sacré et doué d’un pouvoir magique.
~ On ramasse scrupuleusement les pelures sans les laisser tomber
par terre et on les jette dans une eau courante.

Ce rite est réservé aux femmes qui formulent &.ce propos des veeux.

L’efficacité de ce rite serait annulée s’il était accompli en présence
d’'un homme. Avant le nettoyage des ddjil) on fait deux rak'at de
priéres et au cours du rite une personne ;raconte l'histoire spéciale
concernant ce rite intitulée gessa-ye Pir-e khdrkash, c’est-a-dire « I'his-
toire du vieillard porteur d’épines»: Il y avait un pauvre vieillard
qui vendait & la ville des épines ramassées & la campagne. Sa femme
accomplissait le rite des ddjil.et illeur est arrivé beaucoup de bonheur.,
Une fois heureuse, sa femme négligea le rite et ils retombeérent dans
le malheur. I homme.se resouvint de la nécessité du rite, recommanda
a sa femme de I’accomplir, et ils furent de nouveau comblés de biens.

Chez les pauvres_gens, cet ddjil se compose seulement de petits
pois chiches grillés et de raisins secs (nokhod-keshmesh).

Il est possible d’accomplir ce rite & des dates différentes; dans
certaines familles pauvres et paysannes, il a lieu surtout le dernier
" mercredi de chaque mois.

LA CULTURE DES GRAINES, SYMBOLE DE FECONDITE

Les femmes qui souhaitent avoir des enfants ont coutume, ce
soir-la, de planter des graines, spécialement de fleurs (tokhm-e gol),
dans leurs jardins et de formuler des voeux. Ces graines sont des sym-
boles de fécondité.
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On fait aussi germer des lentilles et des graines de blé dans de
grandes assiettes pour qu’ils poussent et éclosent pendant les fétes
du Nouvel An, qui viennent ensuite, et qui comportent aussi des rites
particuliers.

Certaines de ces coutumes qu’on retrouve notamment en Azer-
baydjan et & Ispahan ont été étudiées en détail par le professeur
H. Massé dans son ouvrage important sur Les croyances et coutumes
persanes (tome I, pp. 148-155, Paris 1938).
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LE SOUFISME ET LA MUSIQUE

La culture artistique du monde islamique, iranisée sous le califat
des Abbassides, a subi, en ce qui concerne I'art’et/latechnique de la
musique, deux influences prépondérantes: celle du néo-platonisme gréco-
persan, et quant aux valeurs numériques; celle du pythagorisme.
Les ceuvres de Faribi [mort en 339/950] (Kautdd wl-Misigi al-Kabir:
« Le grand traité de la musique») et d’ Avieenne [370-428/980-1037] (12e
section des sciences mathématiques du livre d’ash-Shifd et un chapitre
du Nidjdt), ainsi que Safi-ud-din Urmawi [mort en 693/1293) (Kitdd
ul-Adwdr : « Traité des cyclessmusicaux», Ar-Risdlat ush-Sharafiyah :
« L’épitre & Sharaf») et d’auntres encore reflétent trés nettement cette
double influence. Toutefois ces théoriciens ont inclus dans le cadre
de la philosophie leurs ‘téflexions concernant soit les principes soit
la technique de la_musique. En effet. la musique faisait partie des
mathématiques‘et de la physique et. a ce titre. de la philosophie en
général, ainsi qu’elle était comprise & I'époque. Cette fagon de voir est
encore partagée par des cercles tels que les Fréres de la pureté [IVe
siecle de 'Hégir] (Ikhwdn as-Safd, section I, Ve épitre), qui ont pour-
tant déja une certaine affinité avec le soufisme. Car ce sont les soufis
qui peu & peu, en vertu de leurs conceptions mystiques, vont réha-
biliter la musique, considérée comme moyen d’ascension de I’Ame
vers la vérité supréme, alors que les milieux orthodoxes n’avaient
jamais envisagé la musique d’un ceil favorable, quand ils ne la ré-
prouvaient pas complétement. — Lorsque la théologie et le droit,
dés le début de I'Islam, furent élaborés par des canonistes profes-
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- sionnels, la vie et le comportement des mystiques devinrent, de leur
part, Pobjet de critiques qui allérent en s’envenimant. Par ailleurs,
la pensée des soufis n’était pas sans influencer d’autres éléments ne
ressortissant pas directement & leur mouvement, mais qui profitaient
du climat ainsi créé pour se livrer & des études musicales, théoriques
et pratiques, et qui, n’étant pas inclus dans la catégorie proprement
dite des soufis ou ésotéristes, échappaient aux foudres des canonistes
et autorités exotéristes. — C’est surtout autour du samd‘ que se
cristallisent particuliérement les théories soufies de la musique. Le
mot samd® dérive de la racine trilitére arabe SJ* « entendre », et dé-
signe dans le soufisme le concert spirituel qui s'accompagne parfois
de chorégraphie mystique. — Afin de démontrer la légalité religieuse
de ces pratiques, les soufis s’appuyaient sur des citations tirées du
Qur'dn et des hadith. On rapporte ainsi que, apres Jabataille de Badr,
le Prophéte célébra la victoire en chantant quelques poésies, méme
avec tant de flamme que son manteau tomba.:(c’est & ce geste qu'on
rattache le rejet de leur froc par les danseurs'au cours de samd* (nabnd-
ye kherga anddkhtan dar samd’). Lors de lasbataille du Fossé (khandag),
les Compagnons (4nsdr) et le Prophéte auraient également chanté
leur sucees. Le verset XXXIX, 19 du Qur’dn, comme plusieurs autres,
a été aussi allégué par les soufis pour défendre leur cause. Une tradition
rapporte qu'un jour oll deux servantes chantaient chez ‘Aysha, la jeune
femme du Prophéte, celui-ci, empécha son beau-pére, Abou-Bakr,
de les chasser, étant donné-que ¢’était, dit-il, un jour de féte. Exami-
nant les critiques portées contre le samd* par le célébre Immam Shafi‘i,
fondateur de 1'écolé\shifi‘ite, les soufis affirmaient que ces critiques
ne s’appliquaient '\qu’a la pratique du semd' par le vulgaire, qui en
faisalt un gagnespain ou un passe-temps, et non a I'élite, qui lui confé-
rait une‘valeur spirituelle. D’ailleurs les maitres du soufisme étaient
unanimes & interdire le samd‘ au commun des hommes. Dhunnotin
Misri était d’avis que le samd* était produit par une inspiration divine
transportant les cceurs vers Dieu; ceux qui l'écoutent avec une
intention pure sont dans la vérité, et ceux qui I'écoutent avec sensualité,
dans I'impiété. Djunayd a dit : « Pour celui qui entend le samd‘ avec
un coeur sans sincérité, cette audition est nuisible, et pour celui qui
Pentend avec sincérité, elle apporte la quiétude». Shibli juge que
«Yapparence du samd‘ est néfaste, mais que sa réalité profonde est
édifiante; celui qui peut percevoir I'allusion a le droit d’entendre cet
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avertissement, sinon, il attire sur soi le malheur et court des risques».
On trouve chez Hudjwiri (Ve/XIe sidcle) un chapitre concernant
Yaudition [samd] [cf. la trad. angl. de Kashf ul-mahdjitb de R.A. Nichol-
son, E.J.W.Gtbd Memorial, XVII, Leyde 1911, Ch. XXV, p. 393-
420]. Mais c’est surtout Ghazili (450/1058-505/1111), aprés sa conver-
sion au soufisme, qui a traité la question de fagon magistrale, en sa
qualité de jurisconsulte. S'opposant a la philosophie et étudiant les
questions religieuses et canoniques d'un point de vue mystique, il
consideére le samd* et la musique comme licites & certaines conditions.
11y consacre tout un chapitre de son grand ouvrage Ihyd’-ul-"ulidim d-din
(« La vivification des sciences de la religion», 8¢ section du livre des
coutumes), chapitre qui se retrouve sous une forme abrégée dans la
8¢ section de la 2€ partie de son autre livre. Kimid-ye sa‘ddat en langue
persane [éd. de Téhéran 1319/1940. p. 370-388]. Ghazili“jcompare
le samd* au feu que recéle Ia pierre a briquet et que fait,jaillir le choc
du fer : en effet, la musique, en provoquant des_émotions, fait appa-
raitre la nature cachée de Fhomme, qui est en relation avec le monde
suprasensible, domaine de la beauté. Or tout’ce qui appartient &
Pesthétique est gouverné par les lois des rythmes et des proportions;
il en va de méme de la musique et du sgmd*. Ghazali distingue 3 sortes
d’audition : 1) ceux qui écoutent le coneert seulement pour se distraire
(il considere que méme en ce cas ceplaisir ne doit pas dtre jugé illicite);
2) ceux qui ont le carur remply de passions viles, que la musique ne
fait qu'exacerber (d de tels auditeurs le semd® doit étre interdit);
3) ceux qui, dans le couriont des aspirations élevées que le samd
renforce : ainsi ceux gui mourrissent un désir ardent pour le pélerinage
et qui s’émeuvent en_cntendant les chants des pélerins. ceux qui sont
parvenus au stadende I'amour divin; c'est le samd* des soufis. Mais
il est interdit dans les cas suivants : 1) quand le chant est proféré par
une femme ou un jeune gar¢on qui peut inspirer des désirs licencieux;
2) lorsqu’il s’agit d'instruments habitucllement associés & la débauche;
3) alors que le texte comporte des paroles injurieuses & I'égard de
quelqu’un ou contraires a la religion; 4) quand Pauditeur est jeune
et que la concupiscence 'emporte en lui; 5) au cas ol I'audition du
samd’ devient une habitude de pure distraction. —

Le samd' comporte 3 phases distinctes, d’abord la compréhension : sont
exclus tous ceux qui écoutent le samd® en ne pensant qu’a des choses
frivoles, mais ceux qui I'écoutent 1’esprit fixé sur 'amour de Dieu peuvent
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étre classés en 2 catégories : soit les disciples qui éprouvent des états
mystiques (ahwdl), soit les disciples parvenus & I'anéantissement
mystique( fand). En deuxié¢me lieu, la joie mystique (wadjd). Enfin'effet
. de la musique peut étre d’amener I'auditeur & manifester son émotion
par des mouvements, notamment par la danse et la lacération des
vétements, choses permises dans la mesure ot il s’agit de gestes spon-
‘tanés. Conditions du samd® : 1) temps : le samd* n’est pas permis au
moment des repas, des priéres rituelles ou lorsque le cceur est distrait.
2) Lieu : le samé® ne peut pas étre effectué dans un lieu passant, obscur
et incommode ou appartenant & une personne inique. 3) Les compa-
:gnons : ils doivent &tre choisis parmi des personnes dignes d’y participer
[cf. la trad. angl. de D.B. Macdonald, dans le Journal of the Royal
‘Asiatic Soc., 1901 et 1902].
Shams ud-din Ebrdhim, lauteur du Madjma* wl-bahrayn (éerit en
718/1318, ms. BN Paris, ancien fonds persan n? 122, p. 600 sqq.),
distingue 3 sortes d’auditeurs du samd* : 1) les auditeurs par nature,
qui représentent la majorité des hommes, lesquels prennent plaisir
a entendre de belles voix; 2)les auditeurs, par état d'ame (hdl), qui
méditent sur ce qu’ils entendent : ils sont.dans la disposition spirituelle
de I'union ou de la séparation, de la proximité ou de 1'éloignement,
éprouvent le regret de ce qu’ils ont.manqué, la soif de ce qu’ils cherchent,
~ peuvent se trouver dans la fidélité 'ou la rupture de la promesse, dans
Pinquiétude ou le désir ardent,dans la crainte de la séparation ou dans
la joie de l'union; 3) les‘auditeurs de Dieu, dont 'audition provient
de Dieu et retourne vers Dieu : on ne peut leur attribuer aucune
qualification ayant‘un‘rapport avec les plaisirs humains. —

C’est & une étude purement théorique de la musique que se livrérent
les philosophes.des premiers siécles del’Islam ; maisil ne faut pas oublier
-qu’il existait une tradition musicale enracinée dans l'ancienne culture
persane, que la musique islamique ne faisait que continuer. Le soufisme,
qui avait pris son essor au sein du monde iranien, avait avec ce
dernier des liens profonds, était nourri de cette culture : il n’y a done
rien d’étonnant que les soufis aient attaché un grand prix & la musique.
Toutefois ils ne se contentérent pas de la réhabiliter, mais, forts de
Pappui de théologiens tels que Ghazali, ils la firent servir & des fins
spirituelles, I'utilisant comme moyen de priére et de retour vers soi.
On trouve chez les grands podtes mystiques persans, Djélal ud-din

" Roumi, Héfez et autres, de nombreuses allusions aux samd‘ et aux




LE SOUFISME ET LA MUSIQUE 155

différents instruments dont on jouait & ces occasions. Aflaki, auteur
de Mandqib ul-‘drifin [« Les saints des derviches tourneurs» trad.
Cl. Huart, Paris 1918, cf. p. 72}, qui a raconté l'histoire de la secte
des Mawlavi, ordre des derviches tourneurs remontant & Djilal ud-din,
parle de l'institution du concert par le maitre aprés la disparition
de son ami, Shams de Tabriz : «la flamme de 'amour mystique»,
dit-1l, « et le tumulte des amoureux couvrirent les différents cotés
du monde, dont les habitants tournérent la téte vers notre maitre; la
totalité des hommes se mit & réciter des poésies et & s’occuper de
musique et d’amour mutuel, sans se reposer un instant», Aflaki
indique également que Djalil ud-din avait donné l'ordre de faire
un violon dont on jouerait lors de ses assemblées rituelles : ce violon
devrait compter 6 coins, car, dit-il, «les 6 angles du rabdb expliquent
le mystére des 6 angles du monde, et U'alif que forme la corde’du violon
exprime la familiarité des esprits par U'altf du mot Aldh, Lie Madjma’
ul-bakrayn, traité dogmatique d’'ésotérisme (cité plus(haut) ainsi que
le Nafé’is ul-funin, encyclopédie des sciences musulmanes écrit en
736/1335 par Mohammad ibn Mahmid al-Auioli. contiennent des
chapitres consacrés au concert spirituel. En ‘dehors de ces ouvrages
existent de nombreux traités, écrits souvent par des soufis et concer-
nant la technique musical en général’\Cest ainsi que. & la suite de
Safi ud-din Urmawi ct Qutb ud-din, Mahmiad Shirizi [634-710/1236-
1311], on peut citer un ouvrage trés'intéressant de Mawlind Mubérak-
shih [cf. feuillets 69-163 du,ms. Or. 823 du BM1. ("est un commentaire
de Kitdb ul- Adwdr ; 'auteurs’y révéle aussi bien musicien que physicien
et anatomiste. Rappelons ici les noms du célébre Qutb ud-din Shirdzi
et de Safi ud-din Baghdidi que “Abd ul-Qidir ibn Ghaybi al-Héfiz
al-Mardghl, Pauteur-de Djdme* ul-Alhdn (écrit en 816/1413), cite
comme ses autorités. Dans le 5¢ chapitre de son abrégé de ce dernier
livre, appelé Magdsid ul-Alhdn (écrit en 821/1418). “‘Abd ul-Qadir
critique les attaques de Mawlind Qutb ud-din Shirdzi contre Safi
ud-din Urmawi et apporte des renseignements techniques précieux.
Appartiennent & cette école et A cette tradition Radi ad-din Ridwén-
shah, ‘Ali Setai et d’autres soufis s’occupant de musique, dont les
noms et les compositions mélodiques se trouvent aussi dans le recueil
de chansons nommé Adwar-e Soltani [BN, Paris, ancien fonds persan
n° 260). '

Pour les soufis, le samd' constitue un auxilisire de la vie spirituelle
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et une technique destinée & provoquer le recueillement; mais les
formes sonores et schématiques de cette technique, bien qu’elles
soient subordonnées aux conceptions spirituelles, ressortissent au
domaine des spécialistes. Bien entendu, la musique, chez les soufis,
dégagée des restrictions formalistes, ne tend qu’a permettre de goliter
des émotions élevées : elle est 'ccuvre de ’homme et non une révélation
divine. Primitivement homophonique et ne comportant qu’une simple
ligne mélodique, le samd* s’est enrichi peu & peu d’une orchestration
instrumentale et de petits changements de tonalité, ainsi que des
chansons & l'unisson & la fagon orientale. Le soutien orchestrale est
souvent léger et accompagne les battements de mains, les gestes du
corps et les pas des danseurs. Les mouvements émotifs sont provoqués
par les chants plaintifs, qui expriment une nostalgie réveuse de I'au-
dela. Toute cette musique ne fait d’ailleurs que s’effotcer de rejoindre
le chant intérieur de I’dme elle-méme, pour le traduire par des sons
et des rythmes qui s’en feront I’écho. La répétition sans fin du mot ha
(«Lui») qui synthétise toutes les valeurs métaphysiques et religieuse,
et de la formule de la shahadah : l@ ildhallallah (« 1l n'y a d’autre dieu
que Dieu »), suscite chez les auditeurs un état d’ame enivré : 'intonation
et le rythme sont inséparables de_ces mots, ils font corps avec eux,
ils ne se congoivent pas en dehors/d’eux; ils sont créateurs d’une
magie qui transcende toute forme linguistique.

Parmi les instruments déerits dans les ouvrages spéciaux, un certain
nombre seulement était utilisé par les soufis dans leurs réunions. Héfiz,
poéte mystique, dans sen Moghanni-ndma, en cite plusieurs. Tous ces
instruments ne semblent pas avoir été en usage chez les soufis. Celui qui
était certainement le plus en honneur chez eux, c’est la fliite de roseau
(nay), que Djalal ud-din Rimi a célébrée au début de sa grande
ceuvre mystique, Mathnawi. Ces vers de Rimi, médités et vécus
sans cesse par les soufis pendant des siécles, expliquent la souffrance
de I'dme séparée de sa source qui s’exhale par la voix du nay. Dans
le 3¢ discours de son Kanz ut-tuhaf, composé & Konya v. 893/1434,
un derviche mawlawi nommé Amir ibn Khidr MAl al-Karamani
al-Mawlawi, donne des précisions sur les instruments et décrit en détail
une sorte de fliite appelée midmar ou en persan nay-siak (« roseau noir »)
(ms. BN, Paris, suppl. persan n° 1121, fol. 147-189). Sur les cérémonies
du samd‘ et de la psalmodie des vers dans la secte des Mawlawis de
Konya, on peut consulter I’article intéressant de H. Ritter, Der Reigen




LE SOUFISME ET LA MUSIQUE 157

der tanzenden Derwische, dans Zeits. f. vergl. Mw., I, 1933 (pp. 28-40).
Une sorte de flite appelée nay ‘araqi (flite irakienne), avait été con-
damnée par Ghazili (Kimid-ye sa‘ddat), sous prétexte qu’elle était
employée dans les réunions de débauche. L’emploi des instruments
i cordes par les soufis était également réprouvé par Ghazili, pour la
méme raison. Néanmoins, cette interdiction n’était pas strictement
respectée. Le tanbir, instruments a cordes, a joué un role particuliére-
ment grand dans les assemblées soufies. De nos jours encore, le tanbiir
a 2 ou 3 cordes, dont une grave, est en honneur chez les Ahl-i Haqq
(Fidéles de vérité), soete mystique considérée comme non-orthodoxe,
de tendances syncrétistes : il y est sacré. Dans leurs réunions (djam),
avant de jouer et aprés avoir joué, on le baise en signe de respect.
On ne joue sur cet instrument que des chants de caractére religieux.
Ses mélodies constituent le patrimoine d’une riche culture-musicale,
traditionnelle et conservatrice, préservée dans le secret. Crtons aussi
le daff, tambour de basque employé principalement dans les ordres
soufis sunnites, Nagshbandi et Qddiri.
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LES SONGES ET LEUR INTERPRETATION
CHEZ LES AHL-I HAQQ DU KURDISTAN IRANIEN

Trés répandus dans le Kurdistan, dans la région-de, Girdn en
particulier, ceux qui se nomment eux-mémes 4hl‘z Hagq ou « Fidéles
de Vérité» forment, en marge de I'Islam iranien, une secte gnostique
fort peu orthodoxe. Leur doctrine est un étrange amalgame de notions
trés diverses; elle conserve notamment des 'traditions proprement
iraniennes venues des temps pré-islamiques 1.

Le songe, chez les Ahl-i Haqq, revét.une importance toute parti-
culidre, car il est étroitement lié & deux des thémes fondamentaux
sur lesquels se fonde leur croyante *incarnation et réincarnation d’une
part, viston d’autre part.

INCARNATION ET REINCARNATION

Pour les Ahl-i\Haqq, en effet, Dieu et les anges se sont incarnés
plusieurs fois, se manifestant & différentes époques et sous des noms
différents. Dieu notamment, jusqu’as une date récente, s’est réincarné
successivement en certains hauts initiés, saints et réformateurs, les
«Rois» de la secte (shdh) (2).

(1) Parmi les plus notoires, Shih Khdshin (Xe sidcle aprés J.-C.), Sultdn Sihik et
Shéh Ibrihim (XVe sidole), et encore, plus prés de nous, Hayds II (début du XI1Xe
sidole). — Sur les Ahl-i Haqq, on se reportera & I'article de MiNorskY, Ahl-i Hagg dans
Enoyclopédie de U'lslam (Nlle. éd.), I (1956), p. 268-272.
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D’autre part, chaque homme doit parcourir depuis le jour de la
création la route de I'existence en mille et une incarnations (%), dont
la durée est variable. Le Jugement de Dieu interviendra seulement
lors de la mille et uniéme incarnation 2.

Il y a pour ’homme différentes maniéres de se réincarner. Au cha-
pitre 67 d’un traité ou Hadj Nir “Alf Elahi Mokri(né en 1895) a formulé
une série de questions et de réponses au sujet des croyances Alh-i
Haqq 3, sont mentionnés quatre modes possibles de réincarnation :
aprés la mort ce qui est le cas normal; exceptionnellement aprés
une maladie, lors de la guérison; parfois & I'état de veille, quand
Ihomme sent subitement que son dme est changée; enfin pendant
le réve. Dans ce dernier cas, le réveur s’aper¢oit qu'il est devenu une
autre personne. Cette prise de conscience nouvelle par illumination,
quel que soit le mode selon lequel elle se produit/est désignée par
Pexpression « s’éveiller soi-méme 4 la suite d’un réve»” Cette locution
est couramment entendue dans la bouche des Ahli® Haqq; elle parait
aussi dans leurs textes: ainsi, dans le Shdkhndma-ye Hagiqat(dist. : 3517)(3),
pour décrire la prise de conscience par Muhammad de sa mission pro-
phétique.

A titre d’exemple, évoquons encore la légende du poéte Babi-
Taher, personnage historique, ‘célébre en Perse. Baba-Tiher vivait
au Ve siécle de I'Hégire — soit'le’ XIe de I’ére chrétienne. Il composa
des pot¢mes mystiques en persan mélangé de dialecte. C’était a I'origine,
un simple paysan, complétement illettré. Selon une premiére version
de sa légende, commune aux Ahl-i Haqq et aux autres Iraniens,
il demanda un.jour.comment il pourrait échapper & son ignorance.
11 regut le conseil’de faire ses ablutions dans un bassin d’eau glacée,
dés son réveil; ce qu’il fit. Aprés ce bain, il se sentit transformé, sut
immédiatement lire et écrire, et de ce jour, il devint un poste savant
et un grand mystique ... Or, selon une autre version de I'histoire —
version orale propre aux Ahli Haqq, cette métamorphose s’opéra
de la méme fagon, & la suite non pas d’un conseil regu, mais d’un réve,

(2) Chiffre probablement symbolique signifiant ¢ un grand nombre».

(3) Cest-a-dire ¢ Le Grand Livre de Vérité» (littéralement, Le Livre des Rois de la
Doctrine de Vérité). Cet ouvrage, ceuvre de HAdj Ni‘mat-Allah (1871-1920), pére de Hadj
Nor Alf, est un des principaux livres de la secte.
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VISION

Un autre théme fondamental est celui de la wviston. Sous cette
forme, les Bétin-ddr c’est-a-dire Ahl-i Haqq parvenus & une certaine
maturité spirituelle, pensent pouvoir recevoir toutes sortes de révéla-
tions sur des sujets les concernant personnellement, ou bien intéressant
des tiers : elles leur permettent de se rappeler leurs vies antérieurs,
de donner leur témoignage sur les incarnations d’autres personnes,
etc. C’est ainsi que la catégorie la plus importante des réves, considérés
comme réves visionnaires (Khwdb-e bitin) équivaut & des révélations
divines.

Les Ahli Haqq vivent de fait, dans un univers spirituel qui leur
est particulier; toutes les choses qui les entourent ont pour‘eux une
signification cachée, de telle sorte que parfois I'invisible,devient plus
réel que le visible. Ainsi, ils considérent que la vision, méme dans le
réve, est une réalité.

Cette foi en la vision est fondée sur I'expérience’de 'extase comprise
comme moyen d’accés & une connaissance supérieure. Il s’agit d’une
attitude religieuse essentiellement affective. Les Ahl-1 Haqq vivent
constamment dans 'attente de visions divines, et s’efforcent ardem-
ment de les obtenir : le songe ne représente donc pas pour eux une
perte de conscience, mais au contraire une possibilité de révélation.

Pour comprendre cette ‘attitude visionnaire encore en honneur
chez les derviches et chez les'Abl-1 Haqq, il faut se référer aux littéra-
tures anciennes de I'Iran, ¥ celles-ci présentent, elles aussi, des cas de
sommeils visionnaires:

Pour I'état de TYAme pendant le réve, on lit au chapitre 29 du livre
zoroastrien Zdt-Spram * que le corps et 'dme humaine sont comparés
respectivement au temple du feu et au feu sacré. Le ministre du feu
a pour fonction de veiller au temple et d’attiser le feu : « Lorsque le
corps dort, I'dme sort et s’en va, tantét prés, tantot loin et revient
au corps au moment du réveil ». Ainsi, pour attiser le feu, le ministre
se tient & c6té de lui; lorsque le feu est éteint, il ferme la porte du
temple et s’en va, tantét prés, tant6t loin.

Dans le chapitre 30 du méme livre, il est question de 'dme qui
est dans le corps; celui-ci lors du sommeil, regoit instruction de I'4me
qui est « sur la Voie» laquelle est de nature purement spirituelle et
bonne.
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Dans la vision du héros mazdéen Ardd-Virdf que le sort a désigné
pour se rendre au ciel afin de savoir si le culte rendu par les Mazdéens
aux divinités leur agréé, le procédé employé pour obtenir ce transfert
est I'absorption d’un narcotique. Le sommeil visionnaire est provoqué
ici comme chez les derviches par un stupéfiant mélé a du vin. Dans
le Livre d’Adrd-Virdf, ce stupéfiant s’appelle le mang de Vishtdsp.
Nous savons en effet que Vishtdsp, roi de I'Iran (), n’accepta le
message de Zoroastre qu’a la suite d’un sommeil surnaturel provoqué
par une dose de mang (ou bang) que lui apporta Ardavahisht sur
Pordre d’Ohrmazd s.

Enfin, nous devons faire allusion aux réves mystiques et aussi
aux réves souvent appelés ‘dlam-e Vdgqi'a ou ri’yd-ye Sddiga qui
. donnent un aspect particulier & la littérature persane, dont les sources
sont souvent des ouvrages historiques et mystiques sur la vie des
Maitres spirituels des sectes, et les légendes mystiques telles que le
Mathnavt de Mawlind Djaldl ad-Din Rimi ¢ et*le Nafahdt al-Uns
de Mawland Djami 7, et le Safvat us-Safd de1bn-Bazziz 8, etc.

LES ESPECES DE SONGES

Il y a, selon les Ahl-i Haqqy deux fagons d’avoir une vision divine,
méme en dehors des réves« tantot Dieu se montre au voyant sous
Papparence que ce dernier.lui-méme imagine, tantét il se montre
au voyant tel qu’'ll est dans son essence. Il en est de méme dans le
réve.

D’aprés le chapitre 28 du manuscrit de HAadj Nar “Alf, les réves
doivent étre divisés en deux catégories :

19) réves! conicernant le passé : Ces réves du passé sont un rappel
‘d’événements réels, vus ou vécus dans un passé récent ou lointain.

Ces réves signifient parfois des choses & venir et en ce cas, ils se
réalisent. Parfois, ils n’ont d’autre sens que d’étre une réminiscence
du passé; ils sont alors sans portée.

20) réves se rapportant & Uavenir : Ces réves-la se réalisent.

Les réves que peut faire le dormeur qui a trop mangé ou qui est

(4) Ou Hystaspe. Ce souverain légendaire, auquel Zoroastre aurait préché la religion
mazdéenne, & une époque incertaine qui se situe entre le XIVe et le VIe siécle avant
J.-C., ne doit pas étre confondu avec Hystaspe, pére de Darius Ier, roi des Perses et des
Meédes.
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malade, autrement dit les cauchemars, n’ont aucune signification :
ils sont, purement et simplement, des accidents pathologiques. Toute-
fois, Pauteur signale que certains réves de malades atteints de fidvre
typhoide s’accomplissent.

Les réves que I'on fait en plein jour sont de deux sortes : ou bien
ils ont un effet immédiat, ou bien ils sont sans portée.

Lorsqu’on réve de choses matérielles dont on a envie, le réve n’a
pas de sens. Mais ceux qui désirent la vision de Dieu et vivent dans
cette attente ont des réves réels. L’importance de ces réves est pro-
portionnelle a la piété et a la capacité spirituelle du réveur : si quelqu’un
demande a Dieu quelque chose d'important, mais ne le mérite pas,
il ne verra rien en réve.

LES V@EUX FAITS EN REVE

Les décisions et les intentions prises en réves sont considérées par
les Ahl-i Haqq comme comportant une certaine obligation : on se
doit de les exécuter. Hadj Nar “Ali s'étend largement sur ce sujet et
consacre plusieurs chapitres aux voeux faits en réve. Dans le chapitre
28, il est indiqué qu’il est toujours préférable de mettre & exécution
un veeu quion a fait en réve. et I'auteur cite les quatre cas suivants :

10) Un étre apparu en réye ordonne au réveur d'exécuter tel ou
tel veeu.

20) Le réveur posséde une chose déterminée et réve qu’il la consacre
par un veeu.

39) Dans son réve, le réveur décide de faire quelque chose de précis
en conséquence d'un-Aceu.

4°) Il réve que ‘quelqu’un lui dit : « Tu devrais faire quelque chose
en conséquence d'un veeu : pourquoi ne le fais-tu pas ¢ ».

Méme si le réveur n’avait pas fait ce voeu auparavant il doit I'exé-
cuter. Si le réveur en se réveillant ne se souvient pas pour I'amour
de quel Pir (Maitre Spirituel) il s’est engagé par ce veeu, il doit quand
méme DPexécuter (5). Cependant si le veeu est trop lourd pour lui,
il pourra étre dispensé de I'accomplir.

Le chapitre 54 concerne les voeux portant sur une alternative :
par exemple, donner son argent et son beeuf, ou son beeuf a la place

(5) Voir plus bas, note (6).

s
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de son argent, etc., et indique de quelle fagon résoudre ces difficultés.
Le chapitre 57 traite du cas ol quelqu'un qui & fait un veeu dans
"Pétat de veille, réve qu’il est exempté totalement ou partiellement
de son obligation; il en sera effectivement dispensé s’il n’est pas en
" mesure de l'accomplir mais sera tenu de s’exécuter le jour ol il le
. pourra. S’il ne peut jamais accomplir son veeu, il n’encourt aucun
reproche. C’est & lui de juger en conscience s’il peut ou non Paccomplir :
mais il ne doit pas finasser pour échapper & son obligation. Dans le cas
ou il réve qu’il est dispensé partiellement, il suffit qu'il accomplisse
la partie de I'obligation qui lui reste.

Le chapitre 64 concerne les veeux formés dans l'état de réve et

. dont on est dispensé également en réve. Il précise que si la disposition
du corps et de I'dme n’a pas changé pendant ces deux réves contra-
dictoires, I'exemption est valable.

Le chapitre 99 envisage le cas ol I'on réve qu'on accomplit un
" veeu en sacrifiant un animal appartenant . ‘autrui. Le réveur est
‘alors obligé d’acheter cet animal, & moins ‘que le prix n’en soit trop
élevé pour lui, et les autres Ahl-i Haqg-doivent I'aider dans ce cas.
, Si le propriétaire est un bon Ahl-i Haqq, il est obligé de le vendre
"4 un prix modique. Mais s’il refuse de le vendre, 'autre n’encourt
 aucun reproche; il doit toutefois s’efforcer de trouver un animal
semblable.
. Les Ahl-i Haqq attachent.une trés grande valeur aux serments
- et aux engagements pris &I'égard d’autrui ou dans la seule présence
“de Dieu, et se considérent comme tenus de les exécuter par tous les
moyens possibless Citons par exemple le chapitre 49 du manuscrit
“de Hadj Nir *Ali.qui indique que les engagements pris par serment,
“en réve aussi-bien qu’a I’état de veille, sont obligatoires & moins qu’il

" ne g’agisse 'd’un engagement impossible ou immoral, tel que de pro-

Y

mettre de tuer quelqu’'un ou de se marier & une personne indigne,
. de divorcer ou de répudier sa femme, de briller sa maison, de se dés-
- “habiller dans la rue, de voler, etc. On est alors quitte de son engagement
si on donne en compensation une petite somme d’argent Pandj shdhi
. (cinq sous) & titre de rachat. Mais si on peut tenir 'engagement pris
on est tenu de s’y conformer.
Le chapitre 58 traite du cas ol un homme s’étant engagé par serment
en I'état de veille, se trouve dans I'impossibilité d’accomplir ce qu'’il
avait promis et en réve, voit un Bdjin-ddr — c’est-d-dire un initié
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ayant atteint un haut degré de perfection spirituelle — ou méme
une personne ordinaire, le dispenser de tenir son engagement. Cette
dispense doit-elle étre considérée comme valable? L’auteur répond
qu'll y a lieu de considérer la nature du serment ou du veeu de péni-
tence, et ensuite de décider. Si le veeu de pénitence est destiné &
empécher quelque chose de mal, un acte contraire 4 la volonté de Dieu,
on est obligé d’accomplir ce qu’on a décidé, en dépit de son réve.

Mais si I'on fait un veeu dont la fin est contraire & la morale et &
la religion, comme par exemple de ne pas aider les pauvres, on en
est dispensé, méme si I'on a fait un réve affirmatif, et on est obligé
de renoncer & son engagement; on doit seulement fournir une compen-
sation & titre de rachat et ne plus faire de tels serments & P'avenir.

Mais si ces serments et ces veeux de pénitence portent sur quelque
chose d’indifférent au regard de la religion ou de la vie‘privée et que
Pon réve qu’on en est dispensé, cette dispense est valable,

Il faut noter que les enfants, les fous, les incapables ne peuvent
s’engager par des serments, car ceux-ci doivent €tre faits en toute
lucidité.

PRATIQUES ET(COUTUMES

En dehors de la secte des Ahl-i. Haqq, les Kurdes en général attri-
buent aux réves une trés grande importance. On en trouve de nom-
breuses traces dans les poésies folkloriques °.

Quand un Kurde, raconte un réve qu’il a eu, son interlocuteur
doit lui dire : « Que~votre réve soit béni» ou : « Qu'il vous arrive de
bonnes choses!»,sinon il se rend coupable d’une grave impolitesse
susceptible de porter malheur. A quoi il convient de répondre : ¢« Que
de bonnes choses vous arrivent aussi!».

L’'importance des réves est trés grande dans le Kurdistan et I'on
trouve dans les régions de I'Iran occupées par les shiites et les Ahl-i
Haqq, la coutume suivante : 81 quelqu'un réve qu'un Imam ou un
Saint personnage (Pir) vient dans son village ou lui désigne un endroit
particulier, ou lui indique son tombeau, et si le réveur est considéré
comme un homme pieux digne de foi, digne aussi du respect des autres
villageois, ceux-oi se considérent comme obligés d’élever un mausolée
& cet Imam ou & ce Saint, & I'endroit méme ol I'a vu le réveur. On
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Pappelle Khwibnemd (= montré en réve). Ce lieu devient un lieu
vénéré et sert & certaines dates de lieu de réunion et de festivité.

D’aprés le chapitre 45 de notre manuserit, les gens qui deviennent
Ahli Haqq & la suite d’un réve, ont le droit de choisir comme Pir
(Maitre) le Pir de la famille & laquelle appartient la personne qu’ils
ont vue en réve et dont la vision les a incités & se convertir (%),

CONDITIONS POUR AVOIR UN REVE

Pour avoir un réve visionnaire, 'Ahl-i Haqq doit en «former
Iintention». Pour ce faire, il lui faut d’abord invoquer en son for
“intérieur le nom de son « Roi» éternel (Pidesih-e azall) c’est-A-dire
de Sultin-Sihik (?) et celui de son Maitre éternel (Pir-e) Azall) c’est-a-
dire de Pir-Binyamin (Gabriel) ainsi que le nom de son Guide éternel
(Dalil ou Rahbar-e azali) c’est-a-dire de Pir-Dasviid. Ensuite le nom
de son « Roi» spirituel et le nom du Maitre (Pir et du guide Dalil)
de Ia famille & laquelle il s’est attaché, (et ,auquel il a «livré» sa téte.
Puis avant de se coucher il lui faut de'nouveau prononcer le nom de
son « Roi», de son Pir, de son Dalil et de son Murshid terrestre et
« prendre son refuge » en ces personnes. S'il n’a pas de Murshid parti-
culier, les noms du Pir et duDalil suffisent (8).

Avant de s’endormir, (il ne faut pas qu’il laisse vagabonder son
imagination, mais il doit'concentrer toute sa pensée sur son intention.

Le chapitre 42 de\'ouvrage de HAadj Nir “All insiste sur ce point :
les intentions de réves doivent étre proportionnées au degré spirituel
atteint par le-réveur. §’il demande une connaissance esotérique qu’il
n’est pas encore digne d’obtenir, il ne sera pas exaucé.

. (8) Chaque Ahl-i Haqq doit &tre en effet rattaché & une des onze « familles » (Kkdniddn)
de la secte, dont chacunc a son propre Maitre spirituel (pir). L’adhésion & une famille
s’appelle sar-sepordan, «livrer sa téte & quelqu’un»,

) Personnage historique ayant véeu au VIIIe sidcle de I'Hégire, Sultdn-Sihdk,
établi & Pirdiwar (au N. de Kermanshdh) fut un des grands réformateurs et animateurs
de la secte. Il est considéré par elle comme une incarnation de Dieu,

(8) En dehors des instances suprémes de sa confession (le ¢« Roi» éternel, le Maitre
éternel, le Guide éternel) et des inspirateurs, le Maitre (pfr) et le Guide (dalfl) de sa
« famille », le croyant doit donc parfois aussi se mettre en état de communion spirituelle
avec son Murshid personnel, c’est-2-dire avec ’homme gui a été son premier initiateur.
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Les Ahl-i Haqq, méme quand ils n’ont pas I'intention de recevoir
un réve visionnaire, ont coutume de réciter avant le sommeil les
paroles suivantes tirées de leurs priéres habituelles, et qui représentent
la base de leurs croyances:

« Mon commencement est Yéir (Dieu)

Ma fin est Yar (Dieu)

Mon Pir (Maitre) est Binydmin (Gabriel)

Mon Dalil (Guide) est Dawid (Michel)

I’Ange qui inscrit ma destinée est Pir-Misi (Raphagl)

Au nom du service pur de Ramzbir! (’Ange Mére de Dieu)».

SOMMEILS MIRACULEUX

Nous avons quelques exemples tvpiques de sommeéil ‘miraculeux,
chez les Ahl-i Haqq; il ne s'agit pas de réves asproprement parler
car les personnages dont il est question sont considérés comme des
incarnations angéliques ayant dépassé le stadedes réves visionnaires,
et ils ont été gratifiés d'un prodige.

Ainsi, nous est contée 'histoire d'une vicille femme qui avait un
fils et une vache, et qui vivait au temips de Noé. Ce dernier I'ayant
averti qu'il y aurait un jour un_déluge. elle envoyait chaque matin
son enfant apporter & Noé¢ un pat de vaghourt, ou (d’aprés une autre
version) de lait fraichement trait. afin que ce patriarche les protége
lorsque la catastrophe areiverait. Or, quand survint le déluge, Noé,
tout & fait involontairement. les oublia. Mais Dieu eut pitié d’eux
et les fit s'endormip-dans le ereux d'un rocher, Lorsqu'ils s’éveillérent,
le déluge était passésans qu'ils s'en fussent apergus.

Deés son réveil,la vieille femme envoya son fils porter le lait comme
& I'habitude. Noé fut trés confus de les avoir oubliés, mais se réjouit
de ce que Dieu, Lui, ne les avait pas oubliés,

La femme était, d’aprés les Ahl-t Haqq, 'incarnation de Ramzbér,
IAnge Mére de Dieu, et le fils I'incarnation de ‘Abidin, I'une des
Incarnations angéliques visitées passagérement par Dieu, du temps
de Sultdn Sihék (vers le VIIIe siccle de I'Hégire). “Abidin (d’aprés
le Kaldm-t pirdiwar? (°)) témoigna que ¢’était lui qui était le fils de

(°) Littéralement La Parole émise & Pirdfwar, résidence de Sultdn-Sihdk.
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cette femme et que ¢’était lui aussi qui était Nugayr et d’autres parmi
les incarnations passagéres & différentes époques 1°,

Un autre exemple est celui des sept Dormants de la tradition musul-
mane. Il sont considérés par les Ahl-i Haqq également comme des

incarnations angéliques.

REVES LEGENDAIRES

Dans la tradition des Ahl-i Haqq, nous ne trouvons aucune allusion
4 un réve qu’aurait eu une incarnation divine, Dieu étant censé ne
jamais dormir.

* Nous trouvons méme dans le manuserit du Kaldm-¢ Shdh-
Khdshin (1), une anecdote sur la vie du Roi Khéshin)selon laquelle
quatre Archanges désirant faire sortir Shih Khéshin de la maison
ol on le croyait endormi, afin qu'il exaugét’lenrs vceux, volérent
le troupeau du pére terrestre de Shah-Khéshin. Sa fiancée voulut
le réveiller; mais le roi se ficha, car, en féalité, il est toujours éveillé,

Par contre, pour les incarnations angéliques, les réves ne sont pas
exclus :

Les derviches — en réalité -des-anges — qui allérent demander
la main de la fille de Husayn-Beig, de la tribu Djéf, pour le sheikh
‘Isi, pére de Sultdn-Sihakylui dirent qu’ils venaient & la suite d’un
réve.

Une autre tradition.concerne le sheikh Djunayd de Baghdad,
célébre mystique (mort en 910 de I'Hégire & Baghdid) qui selon la
tradition des Ahl-1 Haqq vivait au temps de Shah-Ibrahim (personnage
historique, [L’un’ des successeurs de Sultdn-Sihdk, considéré par les
Ahl-i Hagq'\comme une incarnation angélique).

Un jour que Sheikh Djunayd faisait un sermon dans une mosquée
- & Baghdad, il fit allusion aux Ahl-i Haqq, secte répandue alors dans

cette ville; il déclara qu'’il ignorait si leur religion était véritable ou
fausse, Les disciples lui demandérent de poser la question & son Maitre.
Djunayd fit une retraite, en priéres, et il eut un réve visionnaire ol
“il lui fut révélé que la religion des Ahl-i Haqq était bien d’origine
divine. A la suite de ce réve, il se dirigea avec une foule de disciples

(19) Littéralement La Parole du Roi Khéshin. Ce ¢ Roi» (vers 330 de ’Hégire) est
tenu par les Ahl-¢ Haqq pour une des réincarnations de Dieu, la premiére aprés ‘Alf,
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vers le monastére de Shiah-Ibrahim o ils se déclarérent Ahl-i Haqq
en « livrant leur téte» (cérémonie analogue & une initiation). Le manu-
scrit Shdh-ndma-ye-Hagigat (dist. 9844-9901), en confirmant cette
histoire dit que Djunayd était I'incarnation de Pir-Dawiid (I' Archange
Michel).

Selon cet ouvrage (dist. 10785 et suiv.) c’est & la suite d’un réve
que Pir-Binydmin (I’Archange Gabriel) dans une autre incarnation
trouve le roi Hayds II, incarnation divine, dans la maison d’un person-
nage appelé ‘Isi Basikan.

D’aprés les traditions des Ahl-i Haqq, un certain Mir-Khusraw,
fils d’'une vieille femme veuve, avait été fait prisonnier, pour une
raison quelconque, a Ispahan. Sa mére se rendit chez Sultdn-Sihék,
« Roi du monde», et demanda la liberté de son fils. Le Roi I’assura
que son fils lui serait rendu le lendemain. Cette nuit-13, le jéune homme
réva que Sultdn-Sihik lui disait : « Demain tu enléveras tes chaines,
tu selleras un cheval et tu partiras chez toi. Si quelqu’un te demande
qui t’a libéré, tu répondras que c’est sur I'ordre de/’Emir des émirs».
Aprés ce songe, il fit ainsi et revint & son pays de Madain.

Le shdhndma-ye-Hagigdt raconte cette histoire de fagon un peu
différente (dist. 7273-7280) et dans_d’autres textes Ahl-i Haqq
(W. Ivanov p. 77), le personnage s’appelle’ Khusraw Khén Barzandjai
et les choses se passent autrement:

REVES HISTORIQUES

Mais le plus célébre de ces réves qui s’appellent ru‘yd-hd-ye sddiga
— réves véridiques’— est attesté par un titre de propriété du village
de Anzala (au N.-O. de Kermanshah), daté de I'an 933 de I'Hégire.

Ce document se trouve, dit-on, chez les Ahl-i Haqq des Sayyed
yadigarl, et dans les archives de I’Administration des wagfs (1) de
la ville de Kerend. Nous en possédons personnellement plusieurs
copies. D’aprés ce document, un personnage appelé Qamém-ud-Din,
fut enchainé pendant deux ans dans les prisons de Baghdid, sur
Pordre du vizir de cette ville, Shihtimand. Malgré de multiples dé-
marches de sa famille et des notables de Baghdéd, il demeurait pri-
sonnier. Sa mére lul conseilla de prier Baba-Yadighr, Saint Ahl-i
Haqq, successeur de Sultan-Sihdk, qui vivait dans la région de Girén

(11) Fondations pieuses.
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L’IDEE DE I’INCARNATION CHEZ LESCAHL-I HAQQ

Sans nous lancer dans une recherche approfondie de la question
de l'incarnation et de I'union mystique, nous voulons cependant
donner quelques apergus en introduction & 1'étude des conceptions
des Ahl-i-Haqq. Tout d’abord (notons que la notion d’Incarnation
chez les Ahl-i-Haqq n'a pas:le méme sens et le méme contenu que
chez les Chrétiens. Méme, chez les Ahl-i-Haqq dont les conceptions
sont nées d’une synthése de différentes idées religieuses, 'Incarnation
n’est pas toujours vue, sous le méme angle. Tantot cette idée revét
un aspect charnely tantot c’est le c6té mystique qui domine. Au point
de vue exotériquey c’est-a-dire vis-d-vis des musulmans qui les entou-
rent, les Ahl-i Haqq mettent en valeur I'aspect mystique de ce qu’ils
entendent par I'Incarnation. Mais au point de vue ésotérique, dans
les textes réservés aux membres de la secte, textes écrits dans leur
propre dialecte, on voit des traces de transmutation non seulement
mystique mais corporelle. I.’Incarnation est donc un dogme fonda-
mental chez les Ahl-i-Haqq. Pour eux I'incarnation est un revétement,
une apparence corporelle assignée & un étre humain ou angélique.
Le phénoméne de I'Incarnation touche toutes les créatures : c’est
le dian. Dieu méme n’en est pas exempt. C’est & la suite d’un pacte,
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aux premiers temps de la création, alors que les anges Lui demandérent
de se manifester, que Dieu imposa aux anges et aux créatures une
série d’incarnations, mille et une, d’une durée moyenne de cinquante
ans (ce qui fait en tout cinquante mille ans). Ces incarnations succes-
sives assurent, selon les Ahli Haqq, la réalisation de la justice et
justifient les différences de conditions sociales, le bonheur et le malheur;
elles expliquent la mort précoce des petits enfants. L’Incarnation
représente en effet la récompense ou l'expiation d’une vie antérieure.
Au cours de ces différentes apparences ’homme doit se perfectionner;
quand il péche il doit subir les incarnations punitives qui retardent
son arrivée & la derniére étape : celle dans laquelle il se fixe et voit
Dieu. Pour les purs, cette étape est la mille et uniéme incarnation.
La vie de chaque homme est donc une marche vers la perfection.

Théophanie : Dans les conceptions ahl-i Haqq, Dieu est un Dieu
pathétique qui souffre de ne pas &tre connu. Il eréa~le monde pour
étre connu et aimé. D’apres le pacte fait aux premiers temps, Il avait
promis aux anges de se manifester. Il le fit/sous differents aspects,
il nalt toujours, comme Jésus, d’'une meére vierge et sa naissance a
toujours lieu d’une fagon extraordinaire.“Il est accompagné & chaque
Théophanie d’anges qui s’'incarnent quelque temps avant Lui, I'atten-
dent et I’annoncent. La premiére/Théophanie eut lieu dans la per-
sonne de ‘Ali, Sa mére, nommée’ Fatimah bint Asad, en apparence
épouse d’Abi-Talib le congut,de Dieu.

Une autre grande figure.des Ahl-i Haqq est Mubarak-88h nommé
8ah-Xo8in du Luristan (vers 330 de I'Hégire), Dieu s’incarne en lui.
Sa mére était unejeune fille nommée Jalilah fille de Mirza Amaéna.
Un rayon de soleil ‘éntra dans sa bouche et c’est ainsi que fut congu
Sah-Xosin. Ta-famille de Jalilah eut des soupgons et voulut la tuer.
Mais Sah-Xo8in naquit de sa bouche et tous crurent en elle. Sah-Xo8in
plongea un jour dans la riviére de Gamasaw et disparut & la vue.
Aprés quelques temps Dieu se manifesta dans la personne de Baba
Na‘fit. Sa mére, Xatin-Guli, se trouva enceinte avant d’étre entrée
dans la maison de son époux. Celui-ci eut des soupgons. Mais 'enfant
- naquit de la bouche de sa mére et il crut en elle.

Vers le VIIIe sidcle de 'Hégire la plus grande théophanie eut lieu

. dans la personne de Sultdn-Sihék, fondateur de la religion ahl-i Haqq.
Les quatre anges qui étaient incarnés dans quatre hommes s’étaient
réunis sur le mont de Sahii. Aprés trois jours et trois nuits de jefine
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en attendant la venue de Dieu, Celui-ci apparut sous la forme d’un
aigle blanc royal et leur dit : « Rendez-vous dans la ville de Barzanja.
La demeure un homme pieux du nom de Sheikh ‘Isi. Amenez-lui pour
épouse une jeune fille nommée Dayrak fille de Husayn-beig de la
tribu Jald ». Il leur ordonna de planter un verger prés de la maison de
Sheikh ‘Isi et chargea Iwat d’en &tre le gardien. 11 leur dit : « Lorsque
le mirier desséché reverdira et que I'aigle blanc s’y posera, ce sera
mon retour ». Les anges obéirent. Lorsque ces choses se furent réalisées,
Iwat annonca & ses compagnons la bonne nouvelle de la présence de
Dieu dans le monde. L’aigle blanc vint vers elle, alors qu’elle était
assise. Il se posa sur ses genoux; elle I'étreignit contre son cceur et vit
entre ses bras un enfant; on lui donna le nom de Sultan-Sihdk. Les
différentes sectes ahl-i Haqq ne sont pas toutes d’accord sur le nombre
des théophanies suivantes et les personnes dans lesquelles felles eurent
lieu. Cependant les croyances fondamentales demeurent ‘les mémes
en ce qui concerne la théophanie et le dogme de I’Incarnation.
Angélophanie, angélomorphose : Les Ahl-i Haqq eroient a ce que ’on
peut appeler angélophanie et angélomorphose:’Les anges peuvent se
manifester aux hommes sous une forme en tous points semblables &
celle d’un homme. Mais ils peuvent aussi entrer dans le corps d'un
homme qui tout & coup au cours d’une ilumination ou d’un ravisse-
ment spirituel prend conscience qu'il-est un ange, et se souvient de
son passé angélique et des différents corps humains qu’il a occupés
en tant qu’ange. Voici un _exemple tiré de la tradition et des textes
Ahl-i Haqq: Quelques temps.avant la grande Théophanie en la per-
sonne de Sultdn-Sihak’lasplus célebre figure de la divinité chez les
Abhl-i Haqq, Pir Binyamiin, 'archange Gabriel, était entré dans le
corps d'un pauvre laboureur appelé Xudir, de Piwa, bourg du Kur-
distan. Dans ce_corps d’homme, 'ange avait perdu la conscience de
lui-méme. Alors que le laboureur était dans la plus grande détresse
physique et matérielle, Pir-Miisi, I’Archange Raphaél, qui habitait
un devin, venant de Damas et nommé Rukn ad-Din arriva & Pawa
et rencontra le laboureur. Il lui tira son horoscope et lui apprit qu’il
était Gabriel. A ce moment le laboureur entra dans le ravissement et
reprit conscience de son état angélique. Dieu dans sa précédente
théophanie dans le corps de Baba Na'fit avait annoncé sa prochaine
venue. Les anges aprés une longue attente se mirent & sa recherche et
trouvérent ses traces sur le mont de Sahii (chaine du Zagros) prés
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d’une source. Ils jelinérent trois jours et trois nuits en attendant la
venue de Dieu qui arriva comme il 'avait promis.

L’'Inhabitation passagére de Dieu et des anges : Les Ahl-i Haqq
croient aussi & une autre sorte d’Incarnation qui est 'Inhabitation
passagére. C’est la visite de Dieu ou d’un ange qui honore une personne
de bien et l'illumine. Dieu ou 'ange habite cet homme; il demeure
en lui un certain temps. Quand Dieu habite dans la maison de I’existence
d’un &tre, cet 8tre devient Sdkh-mikman ou Xuda-mikman ce qui
signifie « qui regoit le Roi», « qui regoit Dieu». Quand il s’agit de la
visite d’un ange, I'homme est appelé par exemple Binyamin-mihman
ou Pir-Misi-mihman, ete.

Hajf Nar-Al: Elali dans son ouvrage (Ms. inédit. chapitre 5) qui
comporte des questions et des réponses au sujet des croyances de la
secte, fournit quelques données relatives & I'Inhabitation. En voici
Iessentiel : Il y a deux catégories d’étres. Le Ddt-basar, c’est-d-dire
celui qui n’est jamais visité et dont la substanee reste seulement
humaine. Le Dat-mihman, c’est-a-dire celuidqui a été visité, qui a
recu un hote temporaire ou pendant toute une incarnation. Le Dadt-
mihman recoit en plus de sa propre substance la substance du visiteur
dont la luminosité peut &tre égale ou supérieure & la sienne. On dis-
tingue trois cas : a) la substance'du.visiteur est supérieure, mais sa lu-
minosité égale, comme cela artive-dans I'Inhabitation d’un ange par un
ange au cours d’une incarnation humaine. b) Le visiteur a une substan-
ce et une luminosité supérieure. c¢) La substance est égale. De toute
facon aprés le départ™du visiteur l'illumination qu’avait provoquée
sa présence, son inhabitation, disparait et le visité ne garde que ce
qui lui était propre.

Cette méme _notion de I'Inhabitation se trouve dans les textes
- pahlavis ‘traitant du mazdéisme. On y voit déja le terme mikhman.
- Quand wvahaman, akaman, Srus, Xiém, Spandarmad, Drajtramad
sont mihmaén, habitant, leurs qualités rejaillissent sur les visités 1.

1 Dinkard Book IIL. Edition Madan, p. 487.
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LA NAISSANCE DU MONDE CHEZ LES KURDES AHL-I HAQQ

Les Ahl-i Haqq (les Fidéles de Vérité) dont la cosmogonie fait I'objet
de la présente étude, sont principalement des Kurdes qui habitent
surtout & I'ouest de I'Iran. ‘Ils sont les adeptes d’une religion de ten-
dance syncrétiste qui s’alimente & des sources religieuses évoluées,
mais reste toujours fideéle & des schémas de pensée iraniens. Ils conser-
vent de nombreux (vestiges des anciennes religions de I'Iran, et leur
religion présenteaussi beaucoup de traits communs avec le Shiisme.
Leurs croyances s’appuient essentiellement sur les données de leur
cosmogonie. Elle en dépendent et s’y confondent. En effet, les éléments
cosmiques constituent non seulement un objet de foi, mais 'archétype
idéal reflété dans les réalités terrestres.

La conception que les Ahl-i Haqq ont du monde présente une
certaine coloration gnostique et s’exprime sous forme mythique.

L’'importance de cette cosmogonie ne tient pas seulement au fait
qu’elle est une explication de la création, mais aussi & ce que les événe-
ments historiques reproduisent de manidre cyclique certains événe-
ments cosmogoniques, notamment la hiérarchie angélique et ses
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alliances avec Dieu. La communauté Ahl-i Haqq prend elle-méme
modéle sur cette typologie et est organisée en fonction de cette vision
du monde. En outre, sous une forme liturgique les Ahl-i Haqq repré-

.. sentent au cours de leurs Assemblées secrétes certains de ces événements

mythiques (de valeur symbolique) & 1’échelle rituelle.

Les indications qui vont suivre proviennent des différentes sources
écrites et orales et des renseignements obtenus au moyen de contacts
personnels. La création s’est effectuée selon deux étapes principales :
création du monde spirituel et création du monde matériel.

Au commencement, avant la création des deux mondes, Dieu seul
était non manifesté. Ensuite, il créa une Perle au sein de I'océan pri-
mordial et y demeura seul.

Le Sahnama-ye Haqigat (Ms. personnel, p. 35) déclare : «... A ce
moment n’existait ni Terre, ni Ciel, ni Univers, ni(rien d’autre, ni
Trone (korsz), ni Tablette (lawh), ni Calame (galam)y ni Firmament
(falak), ni Paradis, ni enfer, ni houris, ni anges,” ni"Planéte, ni Soleil,
ni Lune. L’Essence de I’Adoré existait en tant que Ya!. Il n'y avait
‘dans DI'Existence aucune créature que 12> Vérité supréme, unique,
vivante et adorable. Sa demeure était” dans la Perle et son Essence
était cachée. La Perle était dans la,coquille et la coquille était dans
- la mer et les ondes de la mer regouvraient tout ».

Dans le recueil des poémesdde~Cheikh Amir (Ms. personnel, p. 42),
nous trouvons la descriptionpsuivante : « Lorsque mon Roi (Dieu)
était en tant que Y4, il n’yavait ni Terre, ni Ciel, ni Vénus, ni la voix
de personne. Dieu sous l’apparence d’un oiseau aux ailes d’or, vint
se jeter dans le. grain/ pur? ... lorsque mon Roi se trouvait dans la
demeure de Perle, la Perle était au sein de I'océan invisible du secret.
II ne voulut.pas rester seul. Il témoigna de son art et fit apparaitre
les serviteurs fideéles. Il conclut un Pacte avec ses serviteurs, puis
mettant le pied gauche en avant il sortit de la Perle».

Dans le traité Tadhkira-y o'ld, publié dans le recueil de textes des
Abl-i Haqq édité par Mr. W.Ivanow dans I'ouvrage intitulé The
Truth Worshippers of Kurdistan, Leiden, 1953, p.5, nous lisons :
« Au commencement Il existait Lui-méme, Il se voyait Lui-méme,
11 se parlait & Lui-méme, II s’entendait Lui-méme. Il n’y avait ni Ciel,

1 Nom donné traditionnellement par les Ahl-i Haqq au Dieu Supréme antérieur &

- toutes manifestations.

2 11 'agit defflafPerle.
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ni Terre, ni ange, ni péri, ni homme. Pendant des milliers d’années,
Il se parlait & Lui-méme et se mouvait; Il voulut se manifester &
toutes les créatures ... lorsque le Créateur du monde au commencement
de la création par sa parfaite puissance eut créé la Perle, au sein de
cette Perle Il fit apparaitre cinq images».

Dans cette méme anthologie de textes des Abli Haqq, dans un
traité persan du derviche Golchir Sabzavéri, nous trouvons sur la
création le passage suivant : « Au jour olt n’était ni Terre ni Ciel,
le Roi de monde était une gemme dans la coquille, ensuite par sa
puissance Il jeta une goutte de sa propre substance dans la gemme
et elle sa déposa au sein de la gemme. Alors Dieu tonna et cela devint
I'eau. Les cieux furent formés par sa vapeur et la Terre par son écume »,

Le traité de ‘dlam-i Haqigat (Ms. personnel) dit : « Avant le commen-
cement de la création, I'Essence de la Vérité supréme était-dans 'état
d’Unité. Sa demeure, son licu et sa durée étaient inconnus: D’aprés le
livre (daftar) : « Lui seul sait combien d’années, cent mille ou rien» ...
Il entra dans le sein de 'océan de la Perle. 11 y restadpendant 70.000 ans.
La Perle était dans le fond de la mer, nowstie de secret. KEnsuite
la volonté divine décida la création de monde comme dit le livre
(daftar) : « Il entrouvrit la Perle et sotit ».

En conséquence. nous vovons quena-cosmogonie des Ahl-i Haqq
fait allusion & trois notions antéricures+ la création du monde spirituel :
Le Silence, les Eaux et la Perle.

Le Silence : certains textes parlent d'un état primordial ot n’existait
ni tumulte, ni cris, ni bruitr d’avcune sorte 3. Ce Silence symbolise
un état d’indifférentiation” et de repos avant toute tendance & une
manifestation.

Les Eauz : La~noetion d'eau primordiale est commune & plusieurs
cosmogonies archaiques, aussi bien que judaique (Gen. I, 2, 6 et suiv.,
II, 6) et coranique. Le Coran (IX, 9) dit : « Dieu créa en six jours les
cieux et la Terre, et son Trone était au-dessus des eaux».

Chez les Ahl- Haqq. c’est sur de telles eaux que flotte la Perle
qui est I'ceuf cosmique, germe de toutes manifestations. L’eau ici
symbolise la vie avec toutes ses potentialités. Elle représente aussi
I'infini divin et le si¢ge de I'esprit divin. C’est dans I’eau que prendront

3 Of. notre Cinguante-deux versets de Sheikh Amir, « Journal Asiatique», 1956, pp. 391-
422, verset 2.
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naissance toutes les réalités. C’est aussi un symbole universel de la
purification lustrale.

Les vagues de cet océan primitif symbolisent une agitation et signi-
fient une tendance, un désir de manifestation.

Il y a lieu de se rappeler ict que le caractére sacré attribué aux eaux
joue un réle important dans la pensée iranienne. Le cinquiéme yast de
I Avesta, appelé 4ban-yast ¢ est consacré au Génie des eaux et plus
particulidrement & la grande déesse des eaux, Ardvisir Anahita.
Ce ya$t contient entre autre des réminiscences prézoroastriennes
concernant I'adoration de Anahita, esprit des eaux (§ 16-83). Parmi
les hymnes zoroastiens, 'Aban Nydyisn se récite le jour prés des
riviéres et des puits, et quand l'on apergoit un cours d’eau. Dans ce
Nyayisn, il est dit que Ardvisir purifie la semence de tous les méles,
elle purifie, en vue de 'enfantement, la matrice de toutes les femelles,
et fait venir & toutes les femelles le lait qu’il faut.et tel qu’il faut s.
Le grand Bundahisn, livre mazdéen traitant de'la création du monde,
donne une énumération des eaux au nombreide dix-sept. On peut
citer aussi le livre pahlavi, Sayast-ni-§ayast, (édité par Jehangir C.
Tavadia, Hamburg, 1930, § 19, p. 113) qui mentionne des pénitences
infligées & ceux qui souillent I'eau-et pechent contre ce caractére
sacré.

Comme nous le verrons plus{tard, I’Anthropos cosmique est porté
par ces eaux.

La Perle : Le mot perle (durr) est employé chez les Ahl-i Haqq le
plus souvent au sens_de coquillage (la perle étant enfermée dans
T'huitre, ils prennent la partie pour le tout).

D’aprés une légende reprise dans une poésie de Sa‘di la perle est
considérée comme une goutte de pluie tombée du ciel dans une coquille
qui vient'd la surface de la mer, et s’entrouve pour la recevoir. C’est
cette goutte'd’eau, semence céleste, qui devient perle.

La coquille emprunte son symbolisme de type archaique & sa ressem-
blance avec les organes génitaux de la femme. La perle qui se trouve
dans I'huitre est assimilée & embryon. On retrouve ce symbolisme
dans la plupart des traditions : iranienne, chinoise, japonaise, grecque.
Cette derniére a notamment le célébre mythe de la naissance d’Aphro-
dite. ‘

4 James DARMESTETER, Le Zend-Avesla, Paris, 1892, vol. I, p. 393.
5 Ibid., vol. II, p. 702.
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La perle est aussi prise comme symbole de naissance spirituelle, de
connaissance, voir en particulier le célebre Hymne de la Perle des
Actes de Thomas (The A pocryphal New Testament, éd. James, Oxford,
1953, p. 411 et sq.).

Chez les Ahl-i Haqq, de méme que dans la langue persane, la perle
intacte est symbole de virginité. Sur le plan profane on emploie « percer
la perle de virginité » pour la consommation du mariage. Sur le plan du
sacré, les Ahl-i Haqq se référent & ce méme archétype : les méres des
avatars de Dieu sont toutes vierges et leur nom principal est Ramzbdr,
c’est-a-dire Secret de l'océan. Nous en parlerons ailleurs.

En Orient, souvent en Perse, la perle a en général un caractére noble
dérivé de sa sacralité. C’est pourquoi elle orne la couronne des rois. Ce
n’est que dans son aspect dégradé qu’elle devient un objet d’ornement
vulgaire. Il en est de méme des cauris, petits coquillages en-forme de
spirale, perle de verre, etc., que les femmes portent{dans l’espoir
d’un accouchement facile et qu'on met aux enfants pour les protéger
contre le mauvais ceil. On peut rapprocher de cette notion de perle
une croyance populaire répandue chez les nomades kurdes dans la
vertu magique de la « pierre de serpent» tonde comme une perle.
On pense que celui qui posséde cette pierré voit tous ses voeux se
réaliser.

Chez les Ahl-i Haqq les deux dmondes sont également comparés
parfois & un ceuf tenu dans la main.du Créateur ¢,

Dans la secte des Yazidis on retrouve le méme symbolisme. C’est
ainsi qui dans le Livre Noir.(Mushaf ar-Ra$) nous lisons : « Dans le
principe Dieu créa la petle.blanche de sa précieuse essence, et créa un
oiseau du nom d&’Aafar 11 posa la perle sur son dos et demeura au-
dessus d’elle quarante mille ans» 7.

Dans le traité\persan Tadhkira-y a‘ld (p.6-8) nous trouvons le
curieux passage suivant, que nous traduisons ci-aprés : « Le Créateur de
I'Univers au commencement de la création par sa parfaite puissance
créa une Perle dans laquelle il fit apparaitre cinq images, de sa propre
image. Elles lui offrirent un sacrifice ... Puis par son pouvoir souverain
elles se fondirent en une seulo image qui était Dieu lui-méme, et la
Perle disparut. Dieu resta éternel, seul et unique.

¢ Jahnima-ye Hagigat, distique 25-26.
? Giuseppe FurLANI, Tlesti religioss des Yezidi, Bologna, 1930.

v Ange
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Soixante-dix mille années s’écoulérent et Dieu & nouveau créa une
Perle dans laquelle il apercut sept de ses images, puis apparurent douze
images et ensuite quatorze. La Perle disparut alors de nouveau et
Dieu s’apergut unique dans le monde caché (batin).

De nouveau soixante-dix mille années se passérent. Dieu créa une
Perle dans laquelle il vit dix-sept de ses propres images, puis successive-
ment trente-sept, quarante-sept, soixante-douze. Aprés quoi la Perle
disparut et Dieu resta seul et unique.

Soixante-dix mille ans aprés Dieun créa encore une Perle et y vit trois
cent soixante images de lui-méme, puis, quatre cent quarante-quatre
et la Perle disparut et Iui resta seul et unique.

Soixante-dix mille ans plus tard Dieu créa une autre Perle dans
laquelle il vit soixante-dix mille images de lui-méme et la Perle disparut.

Une nouvelle période de soixante-dix mille ans se passajet Dieu créa
une Perle. Il y apergut neuf cent quatre-vingt-dix-neuf de ses images
et enfin cent vingt-quatre mille. La Perle disparut et Dieu se vit
seul et unique.

Pendant plusieurs milliers d’années Dieu se parlait & lui-méme et se
promenait. Il résolut de se manifester & toutes les créatures et créa de
sa pure lumiére une Perle en forme de.Jampe (gindil). Soixante mille ans
il se promena en sa pure essence, Sans que personne piit ou puisse
jamais le savoir».

La Création du Monde spirituel : Avant toute création, Dieu voulut
tirer de sa propre essence\un-monde spirituel.

Le premier ange créé\fut Gabriel, puis vinrent trois autres qui avec
lui constituent les Quatre Anges favoris de Dieu dont il est toujours
question chez les Ahl-i Haqq.

Pour faire apparaitre sa premiére création dans le monde spirituel
Dieu fixa'son regard sur la Perle, un éclair brilant en jaillit, il brilla,
tourbillonna et éclata. De sa substance surgit la lumiére de I'Essence
divine». Cest ainsi que le Sahndma-ye Hagqiqgat (dist. 600-696)
raconte la création de Gabriel : « Pendant que la Vérité (Hagq) était
cachée dans la Perle (Durr) au coeur du Secret (Sirr), le monde d’un
bout & I'autre était recouvert par la mer. Seule était vivante I’Essence
de Vérité (Dat-s Hagq). Alors le Dieu majestueux et généreux voulut
créer Gabriel (Jibra’il). Dieu le Juge dans son vétement de Secret
(Jama-ye Sirr), plongea un regard au sein de la Perle, et choisit dans
‘celle-ci une graine, susceptible de devenir un homme digne, y jeta
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un regard de grice et le revétit d’une apparence (j@ama) semblable
au soleil brillant. Ainsi fut créé Pir-Binyamin. Puis, il changea son
nom et Jui donna celui de Gabriel. Gabriel fut le Maitre (Pir), le conduc-
teur (Imdm) des deux mondes. Alors, il le jeta dans la mer. Gabriel
y ouvrit ses ailes couvertes de plumes, elles se mirent & battre dans
la mer sans limites et Gabriel n’était pas soumis & Dieu. Il était dé-
concerté en tous lieux et sauf lui-méme ne voyait la trace de personne.

Quand Rih-ul-Amin ® fut créé de la Perle, il était sans connaissance,
il parcourait la mer et ne connaissait pas le Secret de Vérité (Sirr-s
Hagqq) caché dans le monde. Gabriel resta un certain temps, sans recevoir
de message ni de salut de Dieu. Il était toujours errant, n’adorant pas
Dieu, n’ayant pas connaissance de Dieu en quelque coin de ce palais
qu’il regardat.

Soudain une voix dit de la part de I'Essence Unique (Dat-¢ Fard) :
« Qui suis-je moi qui te parle en secret ? Dis la vérité et tuseras glorifié ».
Quand Gabriel entendit cela il ouvrit la bouche en(réponse et dit :
«Je ne sais qui tu es, toi qui me parle en secret; anol je suis un étre
libre dans le monde et je ne sais rien de pluss,Personne n’a de pré-
pondérance sur moi et sauf moi, je ne connais personne». Gabriel
ayant parlé ainsi d’'une maniére insensée_en réponse au Roil de la Foi
(S@h-i Din), Dieu se manifesta dans sk dérheure du Palais de la Perle,
et un rayon alla briler les ailes et'les plumes de Gabriel. Gabriel
tomba au fond de la mer, sans ailes ¢t .sans plumes, et y resta longtemps,
jusqu’a ce que Dieu lui fit muséricorde et redonna & Ada? (Frére =
Gabriel) des ailes et des plumes. Mais il ne savait pas encore qu'il était.

Une deuxiéme fois la’xoix’ demanda a Gabriel : « Qui suis-je, mot qui
te parle en secret et qui és-tu ? Dis la vérité et crains la colére de Dieu».
At en réponse ouvrit.Ja bouche et dit : « 6 toi, qui me parles en secret,
montre-toi ou eesse de parler ainsi. Je n'al pas connaissance de ces
choses. Je ne me souviens jamais de toi, et je n'al d’autre Maitre
que moi». Alors un autre feu de colére s’éleva et brilla les ailes et les
plumes de Gabriel. Il fut précipité de nouveau dans la mer et fut
trés malheureux.

Le temps passa encore. Dieu jeta un regard de grice sur Gabriel,
ses ailes et ses plumes lui furent redonnées. Mais encore il n’avait pas
la connaissance du Dieu Eternel. Il était heureux d’avoir retrouvé ses
ailes, mais toujours il se battait avec la mer et ne pouvait pas s’en

Rih-ul-Amin = Esprit Loyal = Gabriel.
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évader. Il ne connaissait toujours ni le Juge, ni les actes d’adorations,
ni la religion et sauf lui-méme il ne voyait personne. Enfin le Juge
du monde, avec générosité, jeta un regard sur Gabriel, il voulut lui
donner son enseignement et le guérir. Alors avec miséricorde, ’Essence
du Trés Grand prit par la main ce pauvre Pir. Dieu sous forme d’un
jeune garcon se manifesta dans cette mer sans limites, il fut le guide
(ra@hbar) pour I'enseignement du Rih-ul-Amin. Pir était dans un état
d’inconscience quand le Maitre (Ustad) parut devant lui sous la forme
d’un enfant beau comme le soleil. Gabriel était déconcerté et dit
avec crainte et espoir : « Qui es-tu toi qui parais dans cette mer et
qui me parles, & moi, impuissant ? ». En réponse I'enfant dit : « Je suis
le guide (ra@hbar) et le sage envoyé (rasul-e zerad-mand) du Juge (Dadgar).
C’est pour étre ton guide que je suis envoyé en ce moment. Viens,
entends mes conseils. Si le Dieu Puissant te demande qui tu es et qui
je suis en Haut, dis : « Je suis un trés petit serviteur et je suis confus
devant I'existence de ton Essence. Tu es le Créateur et je suis la créa-
ture. Tu es compatissant (musfig), je suis aimé de toi». Ensuite I’enfant
donna & Pir une coupe d’eau de Vie et luidit : « Bois afin que tu sois
clairvoyant, tu auras foi en la perfection“de ma Direction (irfad),
tu louangeras le Juge (Dadgar) et tu connaitras son essence permanente
(qayyam). Pir prit ce vin savoureux.de la main de Roi Cavalier de
Duldul #, 1e but, en fut enivré et sen dme et son corps furent illuminés
comme le soleil. Alors il connut\Dieu et fut conduit par ce juge. Aprés
cet entretien l’enfant prodige devint invisible, il fut caché dans le
sein du Secret (kan-i Strr), et Gabriel fut rempli de lumiére. Il était
resplendissant, enivré_d’enthousiasme pour Yar, il allait et venait
dans la mer comme.un phaléne ...

Aprés avoir entendu la legon de 1’Enfant, il reprit conscience, accepta
le conseilyson esprit se tranquillisa. A ce moment vint un message de
I'Essence Vivante qui dit & Gabriel : « O toi qui as le bon fondement,
dis-moi, qui es-tu maintenant, toi qui voles comme un oiseau dans cette
mer, et qui suis-je moi qui parle en confidence — parfois caché, parfois
visible — dans le non-espace (l@-makdn)». Quand Gabriel entendit
cette voix pure, il se prosterna, baisa le sol, et dit en gémissant : « 6!
Dieu de la terre et du temps, que dire je suis honteux, je suis ton servi-

- 9 Il¢’agit d’Ali, Manifestation de Dieu, et de son cheval Duldul. L'Enfant est lni-méme
une Manifestation d’Ali, donc Dieu.
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teur, tu es généreux, miséricordieux, loué, majestueux, je mets en toi
espoir et crainte. O, Juge du monde, j’espére que tu me pardonneras
cette honte, parce que j’étais ignorant et je ne connaissais pas mon
Yar jusqu’a la venue d’un envoyé qui me fit connaitre mon Dieu-
Juge. O, Juge du monde, & partir de ce jour je suis ton serviteur».
Alors, en réponse, le Dieu Grand déclar@ « O Pir au ceeur lumineux
(rawSan-damir), tu es Loyal (4min) et le confident discret (makhram)
du Dieu-Juge, I'Intendant ( Wakil) de Dieu et le chef. Tu peux disposer
& ton gré des deux mondes, de toutes les créatures dans leur essence
et leurs attributs. Tu es le guide (mugtada) de toutes les créatures,
vizir et Confident discret du Roi (Makram-e Padisah). Personne n’a
prépondérance sur toi, aprés moi tu es le Dieu des créatures». Quand
Gabriel eut entendu ces paroles de Dieu (Hagq), paroles de justice
et de miséricorde, il se prosterna pour remercier et dit,: ¢Maintenant
je suis en état de bonheur».

Alors Rith-ul-Amin (Esprit Loyal = Gabriel) étaityprosterné a la
cour de Dieu. Il était parfois gai, parfois triste; parfois dans le ciel,
parfois au dessous. Il parcourait le monde d'une région & I'autre, il ne
connaissait pas le secret du Juge, il errait dans‘eette mer, il n’avait pas
de place pour se reposer. Il ne pourrait ni manger, ni dormir, il n’avait
ni compagnon (yar), ni égal (hamsar), ‘ni/confident, ni personne sauf
Dieu & qui parler».

Dans le traité de Tadhkira-y ‘a’le, édité par W. Ivanow, dans les
textes Ahl-i Haqq (p. 11 de texte persan), cité plus haut, cette épisode
est racontée de la fagon suivante. Nous en donnons ci-aprés une
traduction :

« Au commencements lorsque Dieu créa I'Univers, toutes choses
étaient présentes.deévant sa vision parfaite : Il fit le temps, heure,
et les quatre saisons d’'une fagon propre & susciter I’émerveillement
et créa le Paradis ... Il ne manda Gabriel en sa présence qu’au bout
de trente mille ans. Alors il demanda a Gabriel : Qui es-tu et qui
suis-je ! Gabriel qu’ignorait sa propre origine répondit audacieusement :
Tu es toi, je suis moi. Dieu le bannit pour une nouvelle durée de trente
mille ans. Puis il demanda encore : Qui es-tu et qui suis-je ¢ Gabriel
donna la méme réponse que la premiére fois. Aprés plusieurs milliers
d’années Dieu ordonna & Gabriel d’aller contempler le non-espace
(Id-makdn) : Gabriel conformément & cet ordre pénétra dans le non-
espace. Au bout de trente mille ans il arriva & un lieu dont le nom
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est Muhit 10, Son regard tomba sur un étre qui avait étendu son tapis
de priére sur la mer et qui tout en parlant avec les créatures de la mer
(bahrian) s’en allait.

Gabriel mit hardiment le pied devant lui et demanda courageuse-
ment : « Qui es-tu ? Voici trente mille ans que je contemple la mer et la
terre 1t et je n’ai vu persoie». Celui & qui s’adressait ainsi regarda
Gabriel du coin de I'ceil avec courroux de telle sorte que ses plumes et
ses ailes s’enflammeérent, ce que signifiait : comprends que telle est la
rétribution de la témérité devant Dieu. De nouveau pendant trente
mille ans Gabriel privé de ses ailes et de ses plumes flotta sur la mer,
Enfin il implora son pardon et, tournant avec humilité son visage vers
le Maitre de toute générosité, il demanda merci et dit : O ma religion
et ma foi! Tu es le Maitre de toute générosité, la grice elle-méme,
Pessence de I'amour et de la bonté. Ma langue si lrumble soit-elle,
n’est pas digne d’implorer le pardon.

Le Maitre de la miséricorde et de la générosité jeta sur Gabriel un
regard rempli de bienveillance, et de I'océan illimité de sa bonté et de
sa mansuétude lui accorda le pardon de son péché. Il dit : O Gabriel,
gl le Créateur majestueux te demande gui suis-je et qui es-tu, réponds :
0, sans égal, tu es le Créateur et le Seigneur, et je suis Gabriel le plus
petit serviteur & ta porte. Tu esle Dieu de dix-huit mille univers et je
suis le plus humble et le plusipetit des serviteurs. Et s’il t'interroge
encore : « Pourquoi t’ai-je eréé.?» réponds : « O ma religion et ma foi,
pour Padoration et la recherche et que je sois ton humble serviteur.
Mais j’espére que tu neconsidéreras pas mes péchés». Lorsque Gabriel
eut été honoré pariceregard qui augmente la dignité, et qu’il se connut
lui-méme ainsi que,son Seigneur et qu’il se fiit instauré, de nouveau
avec crainte et tremblement, il demanda : « O Guide du chemin des
égarés, 6 Maitre généreux des heureux ! Je te demande par ton essence
éternelle de’ m’apprendre qui tu es?». Le Miséricordieux répondit :
«Sauf Dieu personne ne connait mon essence». Gabriel se prosterna
et regut la permission de partir ... « Dieu dit louange a ton Maitre

10 Le mot Mubii s’applique généralement & la Méditerranée dans I'expression Daryd-ye
Muhit, en persan, et Bahr-i Muhil, en arabe. Peut-étre faut-il voir ici un rapprochement
possible.

11 ftant donné que cette partie de récit ne se passe jusqu’a présnt qu’au sein du monde
invisible, le terme « terre et mer» sont évidemment impropres, représentent-ils dans
I'esprit de conteur un concept cosmique pour lequel il ne disposait pas d'un vocabulaire
adéquat ?
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(ustad) qui t’a si bien instruit. Comme tu es venu avec soumission et
humilité, je t’accorde par mon essence sublime et par la beauté des
Héros le don de contemplation spirituelle et corporelle et je fais de
tol mon messager loyal (muzbir-i amin)».

Il y a bien de noter que Gabriel qui représente ’homme primordial,
I’Adam spirituel (Adam-i rakani) en méme temps que le premier ange,
n’entre en relation avec Dieu que par l'intermédiaire d’une Manifesta-
tion divine jouant réle de Guide-messager et sage envoyé. Le manuscrit
Sahnama-ye Hagigat qui présente i cet égard la version la plus inté-
ressante, nous le montre sous la forme d'un enfant beau comme le
soleil. Nous retrouvons cc méme théme dans le Mazdéisme ot Hurmuz
se manifeste & mart- akrav, ¢’est-d-dire & 'hommnie parfait ou & 'homme
juste et de bonne conduite sous 'aspect d'un beau jeune homme de
quinze ans au visage rayonnant comme le soleil. Ce théme se.retrouve
également dans un état dégradé avec des fioritures dans.le folklore
iranien principalement en langue persane. Toutefois’ Je. contexte de
ces contes et 1égendes est plus romanesque que mystique. L’adolescent
au visage lumineux incarne une beauté purement physique.

A la suite de la eréation de Gabriel vint lacréation des autres anges.
D’abord les trois premiers anges Pir-3 st (Raphaél), Dawud (Michaél
= Mukadl) et Mustafd (Azraél), qui avec/Binyamin (Gabriel) consti-
tuent les quatre premiers anges prég de/Dieu et avec Ramzbdr, ange
féminin tiré de Mustafa, il y a aupres de Dieu cinq personnes. Chez
les Shiites, celles-ci s'appellent“Panj-tan et sont Muhammad, “Ali,
Fatima, Hasan et Husayn. ‘Chez les Ahl-di Haqq ‘Al est identifié &
Dieu, Allah.

D’apres les Ahl-i Haqq ces quatre premiers anges ont été tirés de la
propre substance de Dieu, la lumiére dans le sein de la Perle.

Le manuscrit'inédit ahl-i Haqq dont 'auteur est le derviche BaSar
Buzhii (p. 3) rapporte ce qui suit : « Dieu créa quatre anges au sein du
Secret et lui-méme pénétra A I'intérieur de la mer de Perle. Il resta
soixante-dix mille ans dans le sein de la Perle et la Perle était dans le
fond de la mer nourrie du Secret. Et durant ce temps il créa de sa
propre lumidre deux personnes appelées Ramz et Rida. Aprés un certain
temps pendant lequel les quatre anges erraient en dehors, Binyamin
trouva le Roi dans la Perle et demanda la permission d’y pénétrer.
Ils furent honorés dans la Perle par la présence de Dieu avec lequel
ils étaient en tout au nombre de sept, on les désigne comme les Sept
Personnes (Haft-tan)».
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Comme nous venons de le voir, Gabriel fut le premier étre créé par
Dieu, et c’est longtemps aprés lui que les autres anges furent créés.
© - A cet égard le S@hnama-ye Hagigat contient le récit suivant : «...
Alors Gabriel dit au Dieu le juge : Tu m’as créé seul homme, dans

" cette mer illimitée, je n’ai ni tranquillité, ni place pour me reposer,

ol pourrai-je louer ton Essence, te prier ? Comment puis-je vivre seul ?
"Comment te servir? Je n’ai pas la force de te remercier, ma langue
- ne suffit pas & te prier, toi, tu es Tout-Puissant sur chaque créature,
un seul serviteur ne peut contenir toute la divinité. J'espére que tu
créeras pour moi quelques compagnons (yar) et quelques amis intimes
4 qui parler afin que nous soyons associés dans ton service et tous
confidents discrets du Secret de la Voie et de la Religion; & Créateur
du monde, avec générosité exauce la demande de ce trés-petit».

Quand Gabriel (4z7) eut fini sa priére, une voix du- Dieu Grand se
fit entendre : « O Pir au ceeur lumineux (rawdan-damir) tu esle confident
discret du Secret de I'Essence supréme, tu_es Loyal (Admin), notre
pir (guide). Ce que tu as demandé t’est accordé. Alors le Juge-Créateur,
d’aprés la priére d’Az7 jeta un regard dans le'sein de la Perle et créa
quelques étres lumineux ... L'un était une.femme appelée Marmiz aux
attributs de houri. Les cinq autres étaient des hommes en substance.
La femme s’appelait Ramz, houri’du Paradis, servante de I'Essence
Vivante et miséricordieuse. Dieu avait créé Ramz de sueur, parfumée
comme musc. Ramz portait\dans son sein une gemme. Dieu fit de
Ramz la servante de I’Essence Vivante. Elle était prééminente sur
toutes choses. Dieu eréa aussi Mika’il (Michaél). Israfil (Raphaél),
‘Tzra‘'il, Yar, Rodyar sous 'apparence d’hommes. Miké'il le premier,
par la puissance du Dieu Grand, fut tiré de son haleine. Israfil fut
tiré du palais'dé sa bouche. Le troisi¢éme, ‘Izra‘il (Azraél), de sa colére :
son nomest ‘Malik ul-mawt (Maitre de la mort), il est le bourreau
de la cour de Dieu. Le quatriéme s’appelle La‘l-c ‘dqig et fiit créé
de la lumiére d’un ceil de Dien, son nom est aussi Roéyar. Le cinquidme
Yagqig, le joyau, fut créé de l'autre ceil de Dieu. Yaqiq est le Yar-s
Zarrin-bam, il s'appelle aussi Isma‘il et Iwat.

‘Aqiq et Yaqiq sont Husayn et Hasan, deux princes d’apparence
brillante (raz$anda-jam). Husayn est Yadegar et Hasan est Sah-Bram,
tous deux sont toujours les chefs dans tous les temps. Ils sont tirés des
deux yeux du Roi; le soleil et la lune sont éclairés par eux. ‘Aqiq
est créé de I'eeil droit du Dieu miséricordieux, lequel ceil est le vin
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mystique (anfahir). Yaqiq qui est créé de I'autre ceil, lequel est la
source de Kawthar.

Aprés leur création, ces six personnes obéirent & Pir au cceur lumi-
neux. Instruits par Gabriel, ils connurent le Secret de Vérité. Prosternés
tous les sept, ils dirent ces paroles & la louange de Dieu : “Des milliers
de saluts, des milliers de louanges & I'Essence sans pareille du Roi, il
n’y a pas d’autre créateur que Lui, Lui est Créateur et nous tous les
serviteurs’. Les sept s’assirent & la cour du Roi et la nuit et le jour,
cherchaient refuge en Lui. .{a7 était le Guide des six autres, et ceux-ci
le suivaient. Les sept Pir étalent préts & servir et louaient sans cesse
IEssence sublimen».

Le nombre symbolique sept joue un grand role chez les Ahl-e-Haqq.
Il peut revétir un double aspect : il ¥ a ainsi un sept du bien et un sept
du mal. Il s'agit Ia sans doute d'un héritage du Mazdéisme, ayant
subi des variantes sur lesquelles nous ne pouvons pas nous\étendre ici.

Ensuite, Dieu conclut un Pacte avec les Anges. Apresla conclusion
de I’Alliance, un sacrifice fut offert.

Telle fut la création du monde invisible. C'estyau ‘sein de ce monde
invisible qu’existent les archétypes sur lesquels vont se modeler toutes
les conceptions, les rites et les institutions sacrées des Ahl-1 Haqq.
Monde profane et monde sacré s’interpénétrent, et le déroulement des
événements historiques est calqué £ du moins dans la fagon dont ils
sont rapportés — sur la suite de ces événements méta-historiques.
Le monde visible est créé par la suite et le mode de cette création que
nous avons étudié ailleurs«est en étroite dépendance de l'invisible.
Il s’agit toujours d’une méme vision des choses : la cosmogonie tout
entidre est congue en fonction d'une pensée qui présente des traits
particuliers & la seetée.dont nous venons d’indiquer quelques concep-
tions.
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CINQUANTE-DEUX VERSETS
DE

CHEIKH AMIR

EN DIALECTE GURANI

La religion des Ahl-e Haqq (les Fidtles dé Vérité) n’est plus depuis
quelque temps un domaine inconnu (). Avant de formuler une théorie
générale et d’expliquer les origines deda secte, nous voulons présenter
a titre d'exemple la traduction suivie de quelques notes d’une de ses
cuvres dont I'auteur est Cheikly Amir.

Cheikh Amir était un des ‘plus grands «Voyanis» (dida-dar).
Parmi les docteurs en théologie, chez les Ahl-e Haqq, deux catégories
sont particuliérement importantes ¥ :

a. Les Kalam-X=anou «Récitants» qui lisent et psalmodient les
Kalam, c'est-d-dire les livres sacrés de la secte, et qui discernent les
Kalam apocryphes des Kalim authentiques;

) Pour informations sur Ja provenance de la secte voir les savants travaux de
M. V. Minonskr, ainsi que la Bibliographie qu'il donne dans les Notes sur la secte des
Ahle Haqq (RMM, vol. XLIV, 192 1§ et plus récemment le livre de M. W. Ivaxow, The
truth Worshippers of Kurdistan, Ahl-i Haqq texts, Leiden (édité & Bombay), 1953.

(% D'aprés un ms. inédit dont I'auteur est faj Nar ‘Ali Elahi et qui comporte des
questions et des réponses au sujet des croyances do la secte.
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b. Les dida-dar ou « Voyants »; c’est-d-dire ceux qui ont une «vision »,
une révélation divine et qui prophétisent les événements.

Le dida-dar est en méme temps wréeitant»; il doit avoir trois

qualités :

1° Prophétiser et prévoir les événements d'une fagon claire et
sans énigmes;

2° Avoir une bonne conduite;

3° Sans parler de miracles, il a le pouvoir de modifier, par ses
pritres, certains effets malheureux du hasard.

D’aprés des on-dit certains dide-ddr parviennent méme A réaliser
_des miracles.

Les Ahl-e Haqq sont divisés en 11 Tribus (Xandan). Du point de
vue religieux, tous sont de méme origine mais\chaque sectateur,
d’aprés son Jieu d’habitation et ses désirs personnels, est rattaché &
I'une de ces Tribus. :

Les paroles du dida-dar font loi pour I'ensemble de la Tribu méme
si elles sont contraires & celles des Guides (Pir).

Pour préciser I'importance du dide-dar on raconte chez les Ahl-e
Haqq que Benyamin dit & Soltan *;«La Religion de Vérité n’est pas
encore accomplie. Comment J¢é sera-t-elle?» et Soltan répondit : «Le
dida-dir est le Livre de Vérité».
~ Et les Ahl-e Haqq ont dit : «S’il manque & un dida-dir I'une des
qualités de sa condition il ne sera pas véritablement un dida-dar».

Et si une méme'\époque voit naitre plusieurs dida-dar, il faut

‘suivre les paroles de celui qui sait le mieux convaincre les autres.

dida-dar.
~ Si parmi\tous les dida-dir aucun n’éclipse les autres, c'est au
sectateur 'qu'il appartient de choisir celui qu’il veut. Si un dida-dar
précise que sa loi doit étre suivie méme apres sa mort, ses sectateurs
‘doivent continuer a I'observer quand il n'est plus. S'il ne le précise
pas, il n’est pas nécessaire de la suivre aprés sa mort.
D’aprés les textes des Ahl-e Haqq, le dida-dar est un «Voyant» qui
* est vigilant, perpétuellement en attente de I'Epiphanie. J{| connait([es
mystéres. Ghaque fois que Dieu Se manifeste, les Voyants en témoignent.
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Les Voyants sont inférieurs aux anges, mais supérieurs aux autres
hommes. Leur conduite et leurs opinions servent de modéle aux fidtles.
Selon les apparences, c'est-a-dire exotériquement, le Voyant est le
substitut de Dieu sur la terre en 'absence de Manifestation. Mais
esotériquement c'est la communauté tout entitre des Ahl-e Haq
prise dans ses Réunions spéciales (jam) et les livres sacrés (kalam
ui, ensemble, constituent la représentation de Dieu sur la terre.

Chez les Ahl-e Haqq existe la notion d’une inhabitation passagere
de Dicu ou d’un ange dans un homme qui devient alors dans le cas
ol il est wvisitén» par Dieu Shah-Mehman, ou par Benyamin, ou les
autres anges, Benyamin-Mehman, etc. Quelques Ahl-e Haqq croient

ue Ch. Amir était Benyamin-Mehman, d’autres quil était la manifes-
tation de Benyamin du temps de Seyd Fardi de la Tribu (X(indﬁn)
KXamisi.

Ch. Amir, qui est T'auteur de nombreuses mélodies ™ est illustre
parmi les Ahl-e Haqq par ses compositions et_ses ‘poemes. 1 est
enterré auvillage de Quzwina, dans le canton de*Kangawar, & 18 km.
4 I'Ouest de la ville de Kangawar (province .du Kermanchak). Nous
connaissons peu de choses surlui, mais selon wles Fidtles de Vérité »,
il vivait il y a deux cent cinquante ans,

Dans ses podmes, il céldbre la tradition religieuse de son peuple.
Jai entre autres en ma possession divers manuscrits donnant diffé-
rentes versions de ses cuvres.

«Les cinquante-deux versets».que nous présentons ici, constituent
une partie intéressante de’ses auvres. Ce potme, écrit en dialecte
gurani, est composé de. einquante-deux versets, comme I'indique le
titre. Chaque versetcomporte 3 hémistiches de 10 syllabes et un
titre de 5 syllabes qui se répéte dans la seconde moitié du premier
hémistiche.

T'ai réalisé ce travail & I'aide de 6 manuscrits qui sont tous en ma
possession; on trouvera ici des références & trois dentre eux, les
trois autres n’offrant gudre de différences avec ceux-ci. Le ms. A est
un recueil calligraphié de tous les potmes de Ch. Amir; c'était la
version utilisée dans les tribus des Giran.

(0 Jen donnerai ailleurs une analyse détaillee.
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1

Dieu Majestueux, Dieu Trés Puissant.

Nous glorifions le Dieu Majestueux, le Dieu Trés Puissant.

H n'y avait ni Tablette { Lawh), ni Calame, ni Compagnon ( Yar),
ni personne d'autre. Il n'y avait que mon Roi (Pidsa) dans une Perle
et la Perle dans la mer.

2
H n’y avait pas de bruit.
Il 0’y avait pas de tumulte, il n'y avait pas de bruit.

Mon Roi ( Padsz) fut quelque temps dans la Perle. I prit origine
dans une demeure dont nul ne connaissait le secret. :

'3
* Dans une gemme en forme de coupe. :
Mon Roi (Padsa) était dans la Perle, a U'intérieur de la gemme.

- Le'Dieu Trés Grand, par T'éclat de sa puissance, fit miraculeu-
sement surgir Quatre Personnes.

4

_ IIs firent alhance.
" Alors, ils firent Alliance .tous: Mon Boi'(Pdds'dk1 'inengendré et

immortel était dans la Perle; H fit de Pir-Masi son Ministre (V) et son
Scribe.

5
Ge mystére appartenait  Dieu ( Xawandgar).
Ge mystére-demeurait dans le sein de Dieu { Xawandgar).
11 conelut un Pacte avec Benyam, Il {it de Dawid son ami; Ramzbar
fut investie'd’un service pur.
6
~ Compagnon (Yir) de Sa Majeste.

0 Vizir
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Le filet du Pacte était dans la main du Compagnon (Yar) de Sa
Majesté. Alors mon Roi (Pddsa) exauca leurs demandes aprés qu'ils
se furent entendus sur le choix d'un Guide et Maitre (Pir).

7

Le Rythme Royal.
Alors sur le tambour on battit le Rythme Royal.
Tout I'univers exulta depuis le Taureau [sur lequel il repose(l jus-

qu’au Poisson [qui supporte le Taureau]; et le ceur fut mondé de
lumitre.

8

Elle se modela® sur le ciel.

La Perle se transforma en firmament et elle se modelat sur le
ciel.

Les Sept Terres jetérent I'ancre sur le dos du Poisson qui s'installa
sur le Taureau dressé sur la Pierre.

9

Il apporta au monde [la lune et le seleil].
Alors Il apporta au monde la lune et le soleil, et, par une puis-
sance miraculeuse, Il les fixa au ciel'\pour éclairer 1a Terre et le Temps.

10

Tve et Adam. .
Alors Il créa Eve et ‘Adam et immédiatement, au méme instant,
Mast, de son Calamey enregistra 'univers dans son Livre.

11

Le Monde comme miroir.

11 fit le Monde, d’un bout & 'autre, comme un miroir, et, & partir
des quatre éléments, I créa : les Bases (arkan), les Usages (adab),
I'Intellect (‘agl), I'Intelligence (his) et I'entendement (fakm).

M Li. ¢ ese posan.
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12

* Lautre cbté du mende.

[Quant a] ce groupe d’humains qui ne se laissent pas prendre au

itge des vanités d'ici-bas, I les fit passer® de lautre coté du
monde. Iis sont honorés d'un Don Royal 2

Lts
ol

13

Les temps passérent sur Lui.

Les heures vinrent ), les temps passtrent sur Lui.

I fut sans dormir et sans manger dans [un lieu dont] nul ne
connaissait le secret, jusqu’au moment ou il surgit sous I'apparence ®

*.du Roi des Héros (Sah-e Marddn).

14
11 arréta 1a mer ©®. .
Le rugissement du Roi des Héros (Sdh-e Marddn) arréta la mer®,
Zolfagar © dans 1'Empyrée (‘Ar.s’) et Doldol™ sur la pierre appa-
rurent, destinés & Qermezi-yakrang ¥,

15
* De 1a terre & P'océan.

Tout était ainsi de la terre & I'océan.

Le Monde frémit de peur, de Qaf & Qaf®, dela droite & 1a gauche,
il a peur du Ghevalier Qermezi.

M Litt. : sjetan (west).
{3 Litt:: «monnaie royalen (sekka-ye daht).
% C.-a-d.z vles heures se succédérent».
® Litt. : «Il surgit comme la Menifestation (dan) du Roi des Héros (‘Alr)»,
) Litt, : «I1 paralysa la mer».
) Zolfagar, glaive-de ‘Al
) Doldol, le Cheval de “Ali.
) Qermeziyakrang : wcramoisi tout entier de la méme couleurn (yakrang, litt. :
' monochrome»); autre manifestation de Dieu-Alz, aprés I'époque de Soltdn Sehak.
¢ Qaf, montagne cosmique,-limite extréme du Monde.
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16

0 Ha®, § Man-Ha®!

0 noble essence! O Ha! O Man-Ha!

La louange au Roi des Héros (Stih—e Mardin) ne finira pas; les
Sept Terres jusqu’au ciel céruléen fussent-elles remplies.

17

Il se placa derritre le voile.

Mortaza® ce jour-la se placa derritre le voile.

Lui, le Maitre des enchantements et .du chiteau de lapis-lazuli
élait de passage a la cour de Sah-Xosin ),

18

Les hommes [de bien] prétérent serment @),

Il avait revétu l'apparence de Sak-Xosin, [les hommes de bien] lui
prétérent serment.

[Quand] ils eurent décelé le mystére du Compagnonnage (Ydri),
ils virent qu'il était ‘Al et, ils le prirent comme sir refuge.

19

[ La louange] ne finira pas.
A Sah-Xosin, le bien nommé, BRoi.des rois, Maitre des chatnes de
neuf cents éléments la louange ne\finira pas.

20

Il prit le Chemin du Départ.

Sah-Xosin dans son vétement ® prit le Chemin du Départ.

Il se placa derriérele voile, s'en alla de ce monde, jusqu'a ce
qu'il appardt sous la dan () de Soltan-e Yart.

() Ha «Lui», autre nom de Dieu, emprunté & 1'arabe.

0 Man-Ha «qui est-11?», autre nom de Dieu, emprunté & I'arabe.
9 Al

® C.d-d. : «il avait pris I'apparence de Sah-Xsstnn.

®) Le texte porte simplement : cles hommes firent».

®) C.-d-d. : csous sa forme propren.

() Manifestation.
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21

Ils remontdrent & la source (sar-ban Ce

Ils remonterent 3 la source (sar-band h T'aide des traces du Grand—
Taureau (Gawra-Gaw ™).

Benyam, liseur de pnstes, courut d’obstacie (band) en obstacle
(band) jusqu'd Perdiwar. La il prit la main du Permanent (Bdagt).

22

1 courut sur ces traces.

Benyam, liseur de pistes, suivit ce chemin.

Dawad lui montra la voie grice i I'anéantissement.
Pir-Misi, vizir, lisait le livre.

23

Elle était prééternelle et prompte.

Razbar était T'ange prééternel et prompt.

Une de ses mains donnait, I'autre auvrait.

Elle et Pire S'art {2) étaient associés.ida cour (bar)

24

Il est le Maitre du livre.

Pir-Maust, vizir, est le Maitre dudivre.

Benyamin qui a le pacte.est un étre de douceur.
Pir-Dawad est un serviteur toujours sous le regard divin.

25
Le Maitrequi guide (Pir-e dastawar).
PourJ’amour (naz) des hommes de blen] et pour I'amour du

Maitre qui guide, Roi de Perdiwar® amena au jour Sept Personnes,
[provenant] du Trésor du Mystire (Xazinay gayb).

() Soltan Sehdk, manifestation de Dieu.
() «Maitre du Pacter, autre nom de Benyimin.
) Soltin-Sehak.
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26

Le Maitre de 'ccuvre.

Ainsi, le Maitre de I'cuvre édifia.

Par sa grdce, Il anoblit les Sept Personnes.
Les amis! Benyamin était téinoin, aimez-le.

a7

Ils se prétérent serment.

PirV et mon Roi Pdds'd) se prétérent serment.

[Pir] a dans sa main e lilet du pacte [pour chercher] la trace du
Compagnonnage ( Yart). '

I est enivré d'avoir bu & la coupe du vin anfahir @,

28

Il se rendit & [I'endroit que] nul ne connait.
Le Maltre (Xwaja) de Benyamin se rendit & [Yendroit que] nul ne
connaft.

Les hommes [de bien] parcoururent le Monde de Qaf & Qaf.
Le Roi (S&h) est 13, vétu d’une tunique'(zerga); nul ne s’en doute.

29

Il 2 une forme humaine.

Le Maitre (Xwaja) de Benyamin a une forme humaine.

Chacun de ceux qu’ivat éveilla ce jour-ld, fait pleuvoir la grice de
ses miracles (kerdm&t).

30

Mon Maitre (Xwdja) spontanément coloré.
Mon maitre (Xwadja)®), au vétement que 'on dit spontanément

() 11 s'agit ici de Pir-Benyimin.

0} Antah@tr est une déformation de fardb-an-fahltra eboisson puren. On trouve ce mot
dans le Coran, sourate Lxxvi, 21.

©) H s'agit de Dieu.
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coloré, son commandement est fort, sa lance est lourde; toute per-
sonne & qui il la jette devient colorée.

31

Son commandement est fort.

Le Maitre (Xwaja) de Benyamin, son commandement est fort.

Il a coloré™ beaucoup de personnes de la couleur de Yar, il ne
les a pas libérées du collier de protection.

32
" Maitre du Pacte de "'amour.
Par le moyen de {'amour des hommes, Maitre du Pacte de I'amour,

et non au moyen du temps, des longues années, des longs mois, il
faut que tu ceuvres afin que Yar soit glorifié.

33

Yarestan@ ensuite.

Yarestan apporte ensuite le Kalam.
- On dit que Benyamin est venu de dan & dan, oui, c'est 1a 1a bonté
[de Dieu].

Maintenant olt est mon Mattre)( Xwdja)®,

34

Iis ne se séparent.pas.

Pir et Roi® (Padiz) ne se séparent pas.

Si Benyamin‘yenait au monde, Mon Maltre® (Xwajz) devrait se
manifester, '

. a5
Y a-t-il mille Benyamn?
) «Il a colord» : il a donné un reflet de Lui-méme.
) Communauté des Ahl-e Haqq.

@ Jei i s'agit de Dien.
™) Dieu.

~ep
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Combien y a-t-il de Benyamin?

Y en a-t-il mille?

I 'y a un Benyamin. Son pacte avec Dieu est parfait (tayyar).
Sa main ceuvre au service de Dieu ( Xawandgar).

36

Ce bruit.

Ce bruit n'est pas efficace.

En [cas de] besoin, implore.

Le Mailre de Benyamin, Lui, ne disparait jamais.

37

Dieu est en 1ui @,

Il est 'homme de Dieu, Dieu est en lui (@,

Mon Roi (Padsa) est dans la dan; nul ne connait cetteda.
Quand Il se léve @), 1l est le Maitre du Temps.

38

Cest le Jour du Jugement ),

La guerre est [sur] la montagne de Sar-mil, c’est le Jour du
Jugement.

[On entend] le cri de guerre des [hommes] réputés.

Pir et mon Roi (Padsa) sont les Mattres des sitcles.

39

La Voie de la résignation ®.
La Voie de la résignation est plus coupante que le diamant.
Celui qui est dansda dan de Divinité orne le ceeur de Glarté.

40
Vient le tumulte.

() Maitre (Xwdja) de Benydmm : Dieu.

) Autrement dit : «<Dieu habite en lui comme un héte».
©) C.-d-d. : «il se fait connaitre ou Il apparait».

() Litt. : «le jour des jugesn.

#) C'est la Yoie qui méne au Salut.

P
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51

M Le pur, le sinctre, 'existence, I'dtre atteindront le désir,
I'idéal, le but.

b2

@ Moi, le trés petit, en ce jour-la j'espére.

Je suis pécheur et le Yar est celui qui pardonne.

Moi, le trés petit, en ce jour-Ia j"ai cet espoir : pardonne-moi pour
I'amour du chien gardien du seuil de I'Ami.

® 1 manque la premidre ligne dans les manuserits consultés et cités ici.
@ 1 manque aussi la premiére ligne. La seconde est répétée comme on le voit dans
‘deux versions différentes.
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COMMENTAIRES

Verser 1

Le premier verset du pobme décrit 1a création du monde de facon
résumée. Dans un autre potme d'un recueil de Cheikh Amir (ms. per-
sonnel inédit, p. 4a) la création est décrite de la facon suivante :
«Lorsque mon Roi élait dans la Manifestation de Ya ), il n’y avait ni
terre, nt ciel, ni Vénus, ni né, ni homme, ni Pacte, nt Alliance, ni
Tabletle, ni Calame, nila voix de personne, Dieu sous 1'apparence
d'un oiscau aux ailes d'or, vint se jeter dans le Grain® pur...
Lorsque mon Roti se trouvait dans la demeure de Perle, la Perle était
au sein de I'océan invisible du secret. Il ne voulut pas rester-seul. Ii
témoigna de son art et {it apparaitre les Serviteurs [ideles. \II” conclut
un Pacte avec ses Servileurs, puis mettant le pied-gauche en avant
1l sortit de la Perle. »

Le méme sujet est traité dans le Shaknameh Hagiqat (ms. personnel
inédit) & la page 35 :

« Le monde n’était pas créé, ni la terre, nile ciel, ni rien d'autre,
ni Tréne (korst), ni Tablette (lawh), niCalaime, ni firmament (falak),
ni paradis, ni feu, ni houri, ni angey ni-plantte, ni soleil, ni lune. Il
y avait seulement I'Essence de "Adoré (Ddt-e Ma'lad) sous 1a Manifes-
tation (din) de Ya. Il 0’y avait dans 'Existence aucune créature que
la Vérité (Hagq) unique, vivante, adorable. Sa demeure était dans la
Perle (dorr) et son Essence élait cachée; la Perle était dans la
coquille el 1a coquille était dans Ja mer et les ondes de Ja mer recou-
vraient tout. »

Dans le traité de. Je31 355 publié dans le recueil de textes des
Ahl-e Haqq édités par M. W. Ivanov dans I'ouvrage intitulé The Truth-
Worshippers of Kurdistan, Leiden, 1953, p. 5, nous lisons :

«Au commencement Il existait Lui-méme, II Se voyait Lui-méme

() Nom donné traditionnellement par les Ahl-e Haqq au Dieu supréme antérieur &
toutes manifestations.
) 11 s"agit ici de 1a Perle dont il sera plus loin question.
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1l Se parlait & Lui-méme, I S'entendait Lui-méme, il n'y avait ni ciel,
ni terre, ni ange, ni péri, ni homme. Pendant des milliers d’années
. 11 Se parlait & Lui-méme et Se mouvait; Il voulut Se manifester a
toutes les créatures... Lorsque le Créateur du monde au commen-
-cement de la création par sa parfaite puissance eut créé la Perle, au
~sein de cette Perle Il fit apparaitre cinq images de sa propre
image... » .
Dans cette méme anthologie de textes des Ahl-e Haqq, dans un
traité persan du derviche Golsir sabzavdri nous trouvons sur la création
le passage suivant :
«Au jour ou n’était ni terre, ni ciel, le Roi du Monde était une
gemme dans la coquille, ensuite par sa puissance I jeta une goutte
. de sa propre substance dans la gemme et elle se déposa au sein de la
gemme; alors Dieu tonna et cela devint I'eau. Les cieux furent formés
par sa vapeur et la terre par son écume...»

— Tablette (lawh), c'est «la Table~bien gardéen du Qoran
(Lxxxv, aa). Clest ici le symbole de ce qu’on pourrait appeler «ia
mémoire cosmique » enregistrant tous 1és' événements du monde (cf.

- notre note sur le Calame).

— Calame (galam), c’est Ja_plume mentionnée dans le Qoran,
Lxvie, 1 et xcvi, 4. ‘

Dans la secte des Ahl-e Haqq, il est toujours question du Calame
en méme temps que de la-« Tablette» (lawh) sur laquelle il écrit.
Dans les textes relatifs & la période antérieure & la création, on indique
qu'il n’existait rien, ni’Calame, ni Tablette. Il semble qu’il s'agisse
ici d’un simple rappel du Qoran.

Ensuite, de. Galame, appelé parfois Calame d'or, est représenté
comme, servant a enregistrer toutes les actions des hommes dans le
Livre de Pir-Masi et il symbolise la science divine.

Parfois, le Calame s’emploic encore dans une acception éthique :
-« Plume du pardon » (ggalam—e ‘afv). Dieu est dit barrer d’un trait de
glume, par miséricorde, les péchés inscrits sur la Tablette, ou les

estinées funestes des hommes. Ceci paratt emprunté & la littérature
islamique persane, Chez les Ahl-e Haqq, ainsi que nous l'avons dit,
c'est le Calame de Pur-Mast qui enregistre.
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Enfin, le mot Calame est susceptible d'étre utilisé dans un sens assez
mystérieux. Il en va ainsi notamment en un passage des textes édité
par M. W, Ivanow (cité en haut) p. 26 qui est ainsi concu :

«Un jour le Saint Amir ™ était assis dans la mosquée de Koufa et
ses Compagnons ( Yaran) étaient en sa présence.

« Comme c’était sa volonté d’agir ainsi, de dévoiler le secret indicible
et de manifester son Essence unique & tous les gens de la Vérité (Ahl-e
Haqq) et aux chercheurs de Vérité, et comme il voulut que soient
connus la Voie et I'Usage, il élendit la main vers le ciel et au bout de
([uelqucs instants il rapporta un Document comparable & la lumiére
du soleil : dans sa main il prit le Calame et sur ce Document il écrivit
tout le secret indicible, »

— Le mot Far (Compagnon) est trés courant dans la langue dela
secte et a de nombreuses acceplions de sorte que beaucoup”de noms
chez les Ahl-e Haqqy sont composés de ce mot tels que.gar-karam, yar-
qoli. yar-ways. yareka, yari. yar-Ali et Hagyar ~Alla-yar, zwi-yar,
Ali-yar, ete. Et I'un des noms de la religion des Alil-e Haqq est yar,
et le terme de yarestin désigne la communauté’des Ahl-e Haqq

Tout d’abord Ie mot yar désigne Dieu.

Les anges aussi s'appellent yas .

Par extension, les Ahl-c llagq se désignent cux-mémes par le nom
de yar.

“nfin, nous rappelons que lesniot est persan: le moyen iranien
connail deux formes : ayir en pazand et hayar (hy'r) en pehlevi de
Turfan @, Tl est employé dans la littérature persanc, ot il signifie
«ami» ou « bien-aiméntabt’au masculin qu'au féminin et parfois il
s'applique également, chez les mystiques, & Dieu, soit considéré en
Lui-méme, soit refléle/dans la personnalité d'un maitre spirituel.

~— (e que nous avons traduit ici par «ni personne d’autre» dans
le texte c'est na-agyar, c’est-d-dire «ni d'autres personnes».
Dans son recueil de potmes (ms. personnel inédit), & la p. 4a,

0 ‘Al

) Cf. BantnoLovnas : Zur Kenntnis der mittelivanischen Mundarten, 1 [Sitz B. Heidel-
berg Akad., 1916, n° g], p. a8 et 45, et. Zum Altiranischen Woerlerbuch [lndogerm.
Forsch. Beiheft 19, 1906], p. 25- 2.
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Ch. Amir utilise cette fonslexpressxon na dang-e dayyir («m Ia voix
de personne. n) au lieu du terme ci-dessus.

— Le terme Pidsa (roi) désigne Dieu: & chaque époque Dieu
recoit chez les Ahl-e Haqq des noms diflérents, les uns qui sont une
dénominalion générale, et les autres qui se rapportent & chacune de

- ses manifeslalions. Cest ainsi que lorsqu'll élait dans la Perle, Dieu
‘est appelé Ya, ensuite Xawandgir qui correspond au mot persan Xoda-
vandgar. A partir de I'époque du Prophite Mohammad, “Ali est consi-
déré comme {a Manifestation de Dieu. D'apresla tradition des Ahl-e
Haqq, en 330 del'Hégire (\* sitcle de I'ere ¢ luwenne) Dieu s’est mani-
~ festé & nouveau dans la personne de Shih-Xosin qui vivait au Lorestan.
Ensuite vinrent les manifestations. de Balad Na‘at. Biba Jalil, Biba

* . :Sarhang, puis apparait vers le 1x® sitcle de I'Hégire Soltin-Sehalk fonda-

teur de la religion des Ahl-e [laqq. Ensuite viennent, Qermezi Moham-
mad beig et ses autres Manifesiations.
La tradition de la secte divise T'histoire. et/ périodes caractérisées
.chacune par une tendance spirituelle difféxente :

1° Période de la Perle, antérieure(®la création;

2° Période de la Loi (Sari‘at) qui-couvre le temps de tous les pro-
phétes jusqu’a “Ali;
3¢ Période de la Voielmystique (Tangat) qui commence avec

“Ali g
~ 4° Période de la,Connaissance (Ma'refat), époque qui va de Sak-
Xosin & Soltan-Sehak;

5° Période:de Ta vérité (Haqzqal) instaurée par Soltin-Sehak avec sa
révélatlon des'mysteéres;

6¢ Période des Derniers Temps qui s'ouvre au Jour du Jugement :
Dieu se manifeste sur la terre, sépare les bons d'avec les méchants; Il
_sauve les purs et lumirieux et afiéantit les ténébreux.

—La Perle (dorr) au sein de laquelle repose la Divinité correspond
.au symbole cosmique.de I'euf que nous retrouvons chez quantité de
peuples (cf. également versets 3 el 8).

Dans le Sthnameh Hagigat (inédit), p. 2 : Les deux mondes sont
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comme un ceuf dans la main du Créateur de 'dme; cet ceuf, I1lefait
tourner pour faire le jour et la nuit.

— Mer : chez les Ahl-e Haqq, la mer est I'élément primordial
antérieur a toule création et supportant celle-ci. Elle existe seule avec
Dieu (cf. Gen., 1, 1, 6 etsuiv., el 1, 6, et cosmogonies primitives en

général).
Verser 3

Ces quatre Personnes sont les quatre premiers anges : Benyamin,
Pir-Mast. Dawad. Mosiafd. Avec Razhar, ange féminin tiré de Mostafa,
il'y a auprés de Dieu Cing Personnes. ’

Chez les Shiites, celles-ci s’appellent Panj-ran et sont Mohammad,
‘Ali. Fatrma, Hassan et Hosseyn. Chez les Ahl-e Haqq ‘Aliest identifié
4 Dieu, Allah.

Dans cette secte, Razbar, ange {éminin, se substitue & Fatima et
Benyamin, Pir-Mast, Divad, Mostafi remplacent les quatre autres en
nombre. Mais I'identité des personnages différe;

Les Ahl-e [laqq disent aussi qu'au coursde son Ascension nocturne
(ﬁlfr:?j) Mohammad vit au huitieme ciel une tablette sur laquelle
étatent écrits les noms de Cing Personnes ).

En outre, ‘A%t révéla & Mohamniad-¢ing paroles du «Secret indi-
cible» : la désignation par le Rai (Dieu) du role des quatre anges;
Pacceptation commune du choix de Benyamiu comme gardien de
I'Alliance; le consentement'de Nawad; la tenue du Calame par Pur-
Masi; et 1e Service purideBazbar.

Apreés la créationtdes cing premiers anges, Dieu en créa deux
autres, dont les noms, d'aprés la sous-secte Shah-Ebréhimi, sont les
suivants :

L'un Roéyar, qui s'appelle aussi “Agtg; il est de la méme personne
guc Tayyar et que Vlmam Hasan, fils de ‘Al Son autre nom ches les

hih-Lurahkimi est Shah-Ebrakim, tivé de 'eeil droit de Dieu.

L'autre est Yar ou Yaqig; ses autres noms sont : Semal, Hoseyn.
Iwat, Yar¢ Zarvina-Bam, Yadgar. 1l est tiré de Pl gauche de Dieu.

() Voir W. Ivanow. Les textes des Ahl-e Llagq. p. 23.
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Finalement il y a sept personnes, Haft-Tan, sept anges créés au
premier jour.

Daiwad fut choisi comme Guide (Dalil ou Rahbar). 11 est le méme
que T'archange Michel (Mikasl). Diwad a pour fonctions de faire
marcher les affaires du monde. Il est le Maitre de la résignation et de
I'anéantissement mystique. Il est créé du souffle de Dieu.

Pir-Masi (Raphaél) fut désigné comme Ministre et Scribe. I
détient le Calame avec lequel il enregistre dans le Livre secret. Il est
créé de la bouche de Dieu.

Mostafa (Azraél) est désigné pour apporter la mort aux hommes. Ii
est ange de la coldre.

Razbar est un ange féminin qui est chargé du Service pur.

Lorsque Ezra’il (Azraél) fut chargé des fonctions d’ange de 1a mort,
‘Benyamin jugea qu'un autre ange devait étre créé pour le remplacer
dans son réle d’intercesseur auprés de Dieu. Dieu jeta’alors un regard
sur Azraél qui se divisa en deux parties semblables, 'une d’elles fut
Razbar qui incarne la miséricorde (rahmat)” Onla nomme aussi Dame
du Jour de Jugement (Xatan-e Qiﬁmat). Son,nom comporte plusicurs
variantes : Ramzbar, Radbar, Ramz, Radwar, Razbar. Elle est servante

‘de 'Essence divine, on la croit aussi(créée de la sueur de Dieu.
Ultérieurement Dieu créa deux-autres anges, Roéyar et Yadgar.
Aprés conclusion de I'accord,\Dieu.créa le monde et envoya Gabriel

:chercher la poignée de limon-avec lequel serait faconné I'homme.

- Mais la Terre se lamenta et pria Gabriel de ne pas lui prendre cette

~poignée. Gabriel eut pitié, et retourna chez Dieu sans I'apporter:

Dieu envoya alors Yarchange Michel et il en fut de méme. Puis il
-envoya Raphaél,"également en vain. Enfin Il envoya Azraél, et la
‘Terre de nouveau'se plaignit. Mais Azraél refusa de céder et apporta
le limon & Dieu. Celui-ci lui dit : « Puisque tu n’as pas eu pitié, je te
-charge d’enlever 'dme des hommes». Puis Dieu créa ’homme & son

‘image.

Versers 4, 5 et 6

Alliance : avant la création du monde, Dieu fit un pacte avec
ses anges qui Lui demandaient de créer T'univers et I’homme. Il y
consentit & condition que les anges gardent sa loi et acceptent de s'in-
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carner & certaines époques, en acceptant toutes les souffrances inhé-
renies & 'humanité.

Les anges ayant donné leur accord, une alliance fut conclue, et &
chacun fut dévolu un réle particulier.

La premitre assemblée des anges se réunit sous la direction de
Benyamin qui fut désigné a I'unanimité comme Gardien du Pacte, sur
la proposition de Dieu. (’est pourquoi Bemyamin s’appelle toujours
Pir-e Sart (Maitre de l’Allianceg. C'est I'ange le plus proche de Dieu,
son premier ange créé dans la Perle, de Sa propre Essence avant toute
création. .

Son autre nom est Gabriel (Jebra’il).

Il porte un filet dans la main et cherche Dieu & travers toutes
les manifestations (cf. versets 6 et a7). Il est considéré comme chas-
seur spirituel.

On lui donne d’autres noms selon les qualités qu'il ingarne :

I'reve (axt), Benyamin de I'Alliance (}Sar_t), Maitre \de 1I'Alliance
(Pir< Sart), Benyamin le Chasseur (Damyar B.), Maitre Benyamin (Pir
B.), Maitre de I'illumination du monde (Pir-e rowsan-zaman), Maitre
au ceur lumineux (Pir-e rowsan-damir), -confident du secret de
UEssence divine (Mahram-c serr-¢ dit-¢ kalbir), Mafire élu par Dieu
(Pur-e Xawandgar), loyal (amin), Guide des' Sept Personnes (Piswa-y
Hafi-tandn), Maitre et Imam des deux‘mondes, efc.

[Yaprés le Sih-nameh Haqigat, Benyamin est créé de l'aisselle de
[Meu.

Parlois Benyamin est conisidéré comme grand ministre de Dieu.
(est a lui que s'adressent.Jes autres anges alin qu'il intercede auprés
de Diecu,

Verskrs 7, 8 kT 9

La cosmogome adoptée par les Ahl-e Haqq est la suivante : sousla
lerre se trouve une pierre qui est tenue & bout de bras par un ange
dont les pieds reposent sur les cornes d’un Taureau. Celui-ci se tient
sur un poisson qui se trouve dans la mer. (Dans le livre de Cheikh
Amir [ms. inédit, p. a] il est dit que «le poisson demeure sous le
sein du Secret divin ».) Sous la mer, 11 y a une pierre que le vent fait
tourner, et qui est de méme dimension que la mer.
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Le Taureau est créé de 'Essence de 1'ange /wat.

Sur le dos du Taureau se trouve un Lion qui est créé de I'Essence
de I'ange Rodyar.

Ces deux anges proviennent eux-mémes des deux yeux de Dieu,
Celui-ci” est assis sur un tréne posé sur le Lion et devant Lui se
tiennent I'ange fwat et Pange Rocyar. Surle front du Taureau apparait
la lune et sur le front du Lion le soleil.

Ces astres tournent et éclairent le ciel et la terre, la nuit et le jour
par ordre de Dieu.

Autour de la terre est tendue une chaine de hautes montagnes
fabuleuses appellées Qif, destindes entre autres & empécher les mers
de se répandre en dehors de la terre. Il existe sept terres et sept cleux.
 Gomme e dit Gheikh Amir dans un auire potme, Dieu a posé le
- firmament comme une ombrelle sur la chatne de Qdf, qui supporte le
ciel & la maniére des pieux d’une tente.

Verser 12

Ii les fit passer de T'autre cité du mende : c'est-d-dire au-deld du
voile des apparences.

Verser 19

. Le chiffre de neuf cents(symbolise Ja grandeur et le faste dont
Sah-Xosin est entouré. Ce chiffre lui est particulier. Il posstde neuf
cents exemplaires de chaque catégorie de personnes et de choses, par
exemple neuf cents musiciens, neuf cents pages, etc.

Verser 20

Dain _ce terme trés fréquemment employé chez les Ahl-e Haqq est
susceptible de traductions différentes selon le contexte dans lequel il
se trouve, bien que I'idée exprimée soit commune : ¢’est celle d’avatar,
d'incarnation, ou de manifestation. Nous le traduirons donc par
réincarnation quand il s’agira d’hommes, par manifestation pour
Dieu ou les anges, le terme d'incarnation s'appliquant & Dieu ou aux
anges étant réservé pour une acceptation théologique précise (holal).
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Chez les Ahl-e Haqq, chaque homme, depuis le jour de la création,
posséde une destinée propre. Il doit parcourir la route de I'existence
en mille et une incarnations; on dit qu'il doit revétir mille et un
vétements. La durée moyenne de chaque incarnation est de cinquante
ans, elle peut &tre trés courte ou trés longue; Ja durée totale de ces
incarnations est de cinquante mille ans.

Si homme est pur, la mille et unitme incarnation est pour lui la
dernitre, il y demeurera éterncllement et verra Dieu. Par contre, le
Fécheur devra subir des incarnations plus nombreuses proportionnel-
ement & ses fautes. Lors de la mille et unitme incarnation a lieu le
Jour du Jugement des bons et des méchants.

Cette notion d'incarnations successives assure, aux yeux de Ahl-e
Haqq, la réalisation de la justice.

Elle justifie les différences de conditions sociales de bonheur et de
malheur, elle explique les morts précoces des petits enfants.

L'incarnation représente en eflet la récompense~ou. I'expiation
d’une vie antérieure.

L'origine de ces réincarnations remonte, d'aprés la secte, aux
premiers temps de la création quand les anges’demandérent a Dieu
de se manifester; Celui-ci accepta & condition que se réalise cette
obligation de réincarnation avec toutes(les conséquences que cela
impliquait.

fi)ieu, les anges et les autres personnages célestes se manifestant &
diverses époques, dans des personnes différentes, prennent des noms
également différents. C'est ainsi que Dieu s’appelle tantét Ya, tantdt
Xawandgar, ‘Alt, Soltan Sehaky Ro1 du Monde, ete.

Le terme employé diwi provient du turc. On emploie également les
mots : jama, qaba, lelds, qui tous signifient « vétement ».

— Soltan-e Yari s I'une des désignations de Soltan Sehak.

Versers 21 gr 22

«Ils remonterent i 1a source...» :
Dans une vie antérieure, Dieu avait prédit que lorsqu'il reviendrait
ici-bas, certains signes se produiraient et qu'il faudrait le chercher
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auprés d'une source sur le mont de Siha (T'une des chaines de Zagros
dans 'Awraman).

Quelque temps avant l'incarnation de Soltan Sehdk, quatre
hommes regurent une illumination spirituelle et comprirent qu’ils
étaient des anges.

Le premier était un laboureur du nom de Benyamin; il habitait
la ville de Pawa en Kurdistan. Il sut qu’il était 'ange Benyamin.

Le second venait de Dams. Il s’appelait Rokn-od-din et exerait la
profession de devin. Il sut qu'il était Pir-Mast.

Le troisttme s'appelait Masi-siawa. 11 venait du Khorassan. I sut
qu'l était Dawad. Le quatritme nommé swat venait d'Ardabil. Il sut
qu'il était Hosein le Martyr.

Tous les quatre se retrouvérent, sans s'dtre concertés, 4 la source
sur le mont de Saka et pendant trois jours et trois nuits ils attendirent
1a venue de Dieu.

Alors Dieu leur apparut sous la forme d'un agle royal blanc et leur
dit : « Rendez-vous dans la ville de Barzanja.) La’ demeure un homme
pieux du nom de Cheikh “esi. Amenez-lui une jeune fille pour épouse,
je deviendrai son enfant ».

_ 1 leur ordonna de planter un verger prés de la maison de Cheikh
“Isi et chargea fwat d’en &tre le gardien, Il Jeur dit : « Lorsque le murier
desséché reverdira et que l'aigle blanc s’y posera, ce sera mon retour».

Lorsque ces choses se furent réalisées, Jwat annonca & ses compa-
gnons la bonne nouvelle.de 1a présence de Dieu dans le monSe.
‘Quand T'enfant de Dayrak, la jeune épouse de Cheikh “1si, naquit, on
lui donna le nom de Soltin Sehik.

- lwat porte, chez’les Ahl-e Haqq, le surnom de /lasyir (Lucide)
parce qu’il éveille les hommes (cf. verset ag).

Venser 29

Twat : c¢f, commentaire a1.

v

Verser 31

~ Collier de protection; expression courante, symbolisant un lien de
dépendance vis-b-vis de quelqu’un,
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VEaser 33

Kalam : nom générique des livres sacrés chez les Ahl-e Haqq (ne
pas confondre avec Calame; cf. commentaire du 1* verset).

Verser 39

Cf. la voie de l’Evangile (Mt., v, 13, 14) plutét que I'image du
pont Cinvag dans le mazdéisme, et la Jirdt dans les commentaires
coraniques.
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LES VENTS DU KURDISTAN

Publié dens le Journal Asialigue, Paris, 1959, pp. 472-
505.
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LES VENTS DU KURDISTAN

La présente étude est la premitre qui soit conmsacrée a la définition
des termes désignant les vents et ce qui a trait'd la vie rurale du
Kurdistan, la région occidentale de la Perse.

Dans la vie agricole, la connaissance des vents et leur calendrier joue
un rdle dont les paysans kurdes apprécient I'importance, et que nous
allons préciser sous ses différents aspects, dgraire, linguistique, folkdorique
et avant tout, météorologique.

La circulation et le déplacement des courants atmosphériques provo-
qués par les centres de hautes, pressions donnent i ces régions monta-
gneuses de 1'Iran un caractére particulier : il est intéressant non
seulement d’étudier les vents“généraux, mais aussi les courants atmo-
sphériques locaux qui suscitent des anomalies dans les modes de vie
humaine et animale- et dans 'aspect de la végétation. Chaque vallée,
d’aprés sa situation géographique et son orientation solaire, présente des
variations de température, de pression et de dépression, et de tout ce
qui fait de ces vallées le domaine particulier des vents.

Il va de soi qu'il convient de préciser les rapports entre 1’orographie
et la direction des vents. Les monts Zagros, rebord occidental du pla-
teau de I'Iran, s’étendent en plusieurs chaines paralléles, recouvrant
une grande partie du Kurdistan, du Nord au Sud. Au Nord de cette
région se trouve le mont Ararat et au Nord-Ouest les montagnes qui
entourent le lac du Van. Les versants ouest du Zagros s'étagent jusqu’a
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la Mésopotamie et la plaine du Tigre. La région chaude du golfe
Persique constitue 1a limite méridionale de cette chaine.

C’est dans cette configuration orographique que soufflent les vents
d’origines différentes ou locales. Les vents provenant du Sud et des
régions équatoriales rencontrent parfois des vents plus froids et se
mélangent A eux.

Au sein de cette méme chaine existent des passes et des détours qui
ont pour effet de modifier la direction et de diminuer la force des cou-
rants aériens, Il arrive ainsi que dans un méme village montagnard
kurde une partie soit plus chaude que 1'autre et donne lieu & des
conditions de vie différentes, & telle enseigne que la désignation d’un
vent déterminé est susceptible de changer selon le cas.

C’est a lintérieur de ces détours montagneux que se creusent les
vallées dont le climat est fonction des vents qui y soufflent, et qui
conditionnent 2 leur tour les mouvements des transhumances millénaires
demeurées immuables.

La grande Route Royale de Darius, de Bagdad. aEcbatane (= Hama-
dan) est encore tant le lieu de transit des~troipeaux que celui des
passages de troupes et des migrations humaifes, car elle constitue le
seul défilé franchissable existant entre les~chaines de Zagros (Passe de
Pa-Taq).

Bien que le Kurdistan & cause de son-relief ait un climat montagneux,
les conditions climatiques créées‘pardes vents changent beaucoup I’aspect
de cette contrée. Au Nord du Kurdistan, qui comprend la région kurde
de TI’Azarbaydjan occidentaly le climat est trés rigoureux, les vents
soufflent avec une dpreté parfois inattendue et I’hiver devient extréme-
ment pénible et insupportable.

Dans la région dé\ Margawar, située & 'Ouest du lac Urmiah, la
violence du vent_én“hiver est telle qu’en I'année 1931, au village de
Deza, une femmie ‘en train de pétrir son pdin dans la cour de sa maison
fut déportée dans la neige a plus de cinquante métres.

Dans Ja‘région de Tila-Kith, au centre du Kurdistan, entre Sanandaj
et Sagez, 13 ou se trouve le plus haut plateau du Kurdistan, les vents
rendent déserte la contrée pendant huit mois de I’année, agglomérant
la neige en congéres parfois de dix métres de haut dans certaines
vallées profondes exposées aux vents. C’est dans la région du Nord du
Sanandaj que se trouve le Tila-Kih et les montagnes de Panja-‘Ali,
Sahna-Kdh et Cel-fechma haute de quatre mille métres. L’influence de
ce relief a pour effet d’abaisser la température, de raréfier 'air et de
Pexposer aux courants froids venant surtout du Nord et de I'Est.
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A 1'Ouest du Sanandaj et au Nord-Ouest de la province de Kerméin-
chéh, surtout dansles régions d’Awrdmin, Gdrin, Nahrdb et Jawénrad,
au centre de la chaine de Zagros, il v a des montagnes et des vallées
ot le climat est toujours décalé, parfois en retard, parfois en avance.

L’orientation par rapport aux vents et la forme de ces vallées et de
ces montagnes sont telles que certains endroits sont trés chauds, d’autres
froids, ce qui provoque la transhumance des troupeaux des régions
froides aux régions chaudes.

Les vents dominants dans ces régions sont les vents du Nord et du
Sud-Ouest ainsi que le vent de Zalan, et parfois un vent pestilentiel
du Sud et Sud-Ouest, le Sabin ou Sawin dans les régions chaudes.

Cette différence de température a pour conséquence, de transformer
le calendrier kurde de la région sud, basé sur la vie agricole, et d’insti-
tuer un décalage d'un mois avec le calendrier solaire persan. Le
printemps kurde commence done le 21 février.

L¥s VENTS Locavx. — Nous devons signaler ici que, la configura-
tion géographique des vallées ct des montagnes non,seanlement modifie
la force et la direction des vents, mais aussi leurs.moms. Souvent les
paysans appellent tous les vents d’une méme direction du nom du vent
dominant dans cette directicn et parfois ils ajoutent dans leurs appellations
le nom de la saison ou ils soufflent.

Les vents locaux tirent aussi leur nont des vallées d’on ils viennent.
Ainsi parmi les vents focaux célébres” du~Kurdistan, citons le «3mdl
du printemps», wdy-Paraw de Kermdnchih, bdy-tila-kik, gara-hél ou
rafa-bd, bdy-qorg de Sawcjbulig “Mokri et tous les autres dont nous
parlerons plus bas, soit comme=vents généraux, soit comme vents
régionaux.

Ies noms des ventsy.du )Nurdistan ont aussi commie partout les
différentes sources suivantes :

—~— selon leurs -ditections. comme par exemple le wdy-xwar-kaldt
(vent de I'Est)Nevwdy-xwar-dwd (vent de 1'Ouest);

— selon leur origine géographique, par exemple, gila-wd c’est-d-dire
vent provenant de la direction de gibla, direction de la Mecque située-
& peu prés au Sud pour I'Iran, et bdy-gorg, le vent venant du cdté
de gorg situé 3 I’Ouest de Mahébad (SiweJbuldg Mokri);

— selon leur caractére spécifique, la force, la vitesse, l'intensité.
Par exemple Kala-wd, c’est-d-dire le vent turbulent, et les ndms des
vents tourbillonnants que nous citons plus bas.
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Le terme générique pour le vent est en kurde wd dans la province
de Kerminchih et bd dans les autres provinces de langue kurde

“(cf. pers. bdd; pahl. vdt, vdy; av. vdta de la racine vd- «souffler»).

.- Mais il y a des mots spéciaux pour désigner les grands vents,

composés avec le mot bé ou wd.

"~ On trouvera 3 la fin de cet article les mots qui font partie du
vocabulaire kurde sur les vents et qui sont notés par ordre alphabétique
avec lé reste des mots cités.

- Parmi les 'vents réguliers, nous citons les vents de zaldn, $mdl et
rafa-bd. Zaldn et rasae-bd sont en méme temps les vents constants et
dorninant bien que leur intensité et leur vitesse soient inégales dans les
différentes parties du pays, tandis que le Smdl est un vent périodique

“ou saisonnier soufflant surtout pendant le vannage a I'automne et au

“printemps. Dans les vents accidentels il y en a plusieurs qui sont locaux.

~Parfois ces vents locaux se mélent aux vents réguliers, sinon ils prennent
leur nom de ieur direction ou des noms des vents.qui)viennent de ces
directions.

" Quelle est Torigine de ces vents locaux?ySans doute, entre autres
causes, le passage d’une dépression ou l'inégalité d’échauffement de

~ deux points voisins.

- En été, quand en plein midi le soleil ehauffe les vallées, la différence
" de dépression entre le bas de la vallée et le haut de la montagne fait
naitre une brise agréable qui souffle) par intermittence, mais en général

. ce sont les brises de vallées qui dominent le jour, et les brises de mon-
_tagnes qui soufflent la nuits Ces brises de montagnes s’appellent $eré
ou Sena, c’est-a-dire souflle\frais.

Existent également les.vents des cols issus d’une différence atmosphé-
rique des deux versants; ils sont en I’absence des grands vents généraux

‘d’un caractére constant et alternatif.

LEs VENTS“SAISONNIERS. — Ces vents tirent leurs noms des saisons
ol ils soufflent : le bdy-wahdr ou bdy bahdr (pers. bdd-e bahdr, bdd-e
- fdrvardin); vent du printemps; l¢ bdy-hdmin (pers. bdd-e tdbestin,
bdd-e morddd), vent de 1'été; le bdy-pdyiz (pers. bdd-e pdyiz, bdd-e
'khazén), vent de Pautomne; le bdy-zestdn (pers. bdd-e zemestdn, bdd-e

bakman), vent de T’hiver. Bien que ces vents d’origines diverses s’iden-
tifient avec les vents propres du Kurdistan dont nous citons plus bas
“les noms, on les appelle ainsi & chaque saison le vent dominant.

11 existe aussi les bdy-mawsim?, en été, venant du Sud et du Sud-
Ouest du golfe Persique. Ce vent au nom d’origine arabe, mawsim,
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signifiant «le vent de saison», n’est autre que ce quon appelle en
francais 1a mousson.

Ce vent s’appelle en langue populaire dans la province de Fars au
Sud de Plran bdd-e riy daryd, c’est-a-dire le vent venant de la surface
de 1a mer (= le golfe Persique) [voir la partie de cet article consacrée a
la mythologie].

Citons aussi parmi les vents saisonniers, les bdy-della, les vents qui
soufflent pendant les cella. Les della sont deux périodes froides de
I'hiver, I'une la grande cella, quarante jours depuis le début de Ihiver,
Pautre, la petite ¢ella, de vingt jours qui lui succéde, plus froide encore.

Zaldn ou Zrydn. — Zaldn est le vent du Nord-Est qui souffle sur
de grandes étendues du Nord au Sud. 1l est dii aux hautes pressions
du Nord-Est, du Sud-Est ou des deux. C’est pourquoi il est considéré
dans la province de Kerminchih (surtout dans les régions de Girdn et
San}ibi) comme le vent de 1'Est, & Sanandaj comme le vent.du Nord
et & Mahdbid (Sawejbuldz Mokri) comme le vent du Sud’ seus le nom
de zrydn.

Bien qu’ill soit un vent local du Kurdistan, il s’identifie avec le vent
du Nord-Est de I'Iran qui se nomme en persan bdd-e $amal ou bdd-e
Hardt. 1l s’appelle aussi le vent de cent vingt jours de Sistan (province
du Sud-Est de I'Iran), mais en Kurdistan il perd certains de ses caractéres.

C’est un vent froid, une bise au souflleyrapide qui améne des dégits.
Vent dominant, il souffle pendant touté-A’année mais différemment
selon les saisons. En été il apporte ld sécheresse, et en hiver les grands
froids. I est néfaste pour les «éréales mais utile pour la culture
maraichére. Au printemps, ce veut.cst souvent précurseur de pluie.

En hiver, lorsqu'il s'unit du gara-hél, il devient si froid et si violent
qu’il brise les arbres et chasse les oiseaux.

Molla walow khan,\pocte kurde de langue awramanienne, a dit dans
un vers célebre :

Zaldn damita y gara hél mawo
malin la ydna-y wésdn wil mawo

«Zaldn s'unit A gara-hél
les oiseaux sont chassés de leur nid.»

En outre, selon le manuscrit de Baddye'ol lugah, dans les régions
de Hamadan et Mehrabén il s’appelle le vent d’Ispahan (bdd-e Esfahdn
O\ivel oU), & Téhéran, le vent de Shahridr (bdd-e Shahridr )\gﬁ.:v o),
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A Karkouk et Solayméni (les deux villes kurdes de I'Irak), le rasa-bd @),
H s’appelle 2 Qazvin, dans le district de Zahrd, le vent de rdz (5}, ob).

Quand zaldn provient d’un point situé plus au Nord ou plus au Sud
on le dénomme zaldn-e éaft (oblique), cf. pers. bdd-e kaz (;"( oL), vent
oblique pour le vent du Nord-Est.

Qula-wd. Kala-wd. — Qula-wd, vent du Sud, appelé ainsi dans la
province de Kerminchih, car il vient de la direction de la Mecque,
giblah, mot dont la déformation kurde est qula.

Ce vent s’appelle aussi, dans cette province, kala-wd, surtout quand
il souffle du Sud-Ouest. Le mot kala-wd signifie le vent impétueux et
turbulent qui se rue téte en avant, car c’est un vent de tourmente qui
amoncelle la neige. Selon certains dires populaires, le mot kala, pronon-
ciation kurde du mot persan karbaldi, titre religieux que 1'on a 1’habi-
tude de mettre devant le prénom de ceux qui ont fait-le pélerinage de
Karbala ), a servi & former le nom de ce vent qui vient du cdté de
I'Irak.

Dans le méme ordre d’idées, comme le rapporte la 1égende citée plus
bas, le kala-wd se fait aider, dans son combat contre zaldn, du «vent
de Najaf» ®), ce qui pousse le peuple i penser qu’il est bien un vent
venant de Karbald, puisque les deux villes-sont en Irak.

Le kala-wd est plus chaud que les autres, en général il améne ou
annonce la pluie. En hiver, il est(tiéde, mais en été nuisible pour la
culture des céréales et des légumes et méme quelquefois néfaste pour
1a santé.

Le kala-wé est toujours de courte durée, ne dépassant pas quelques
heures et s’interrompant.rapidement. 11 souffle davantage en hiver
qu’en été et son influence sur la culture est, en cette saison, indifférente.

11 souffle surtotit ‘entre le 13 février et le 13 mars. En hiver, il est
bruyant, violent.et.fait tourbillonner la neige.

Ce vent poutrait s’identifier en quelque mesure au foehn des Alpes.
Comme 1ui, il est attendu du paysan qui souhaite sa venue pour faire
fondre la neige quand celle-ci dure longtemps. Il apporte, croit-on, de
la poussiére chaude de la Mecque qu’il répand sur elle. C’est e moment
ol la température change et ou les vapeurs sortent du sol. La neige se
mélange 4 la terre et prend une coloration brunitre, ce qui a donné
licu 3 cette 1égende. On raconte ainsi qu’a la fin de Phiver le kala-wd
combat le vent de zaldn, mais il est vaincu et va & Najaf ramener le
vent et les poussiéres de Najaf. De cette fagon, il remporte la victoire
sur le zaldn, 1a température alors change et il se met & faire chaud.
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Qara-hél. Rasa-bd. — Qara-hél est le nom donné dans 1a province
de Kermanchih et dans la région d’Awrdmén au vent soufflant du
Nord-Ouest.

Il signifie littéralement «vent noir». Le mot gara-hél se compose
d’un mot turc qara (noir) et de kél, du mot arabe hir ou hayl et signi-
fiant vent du Nord. C’est la «bise noire» du Nord-Ouest, appelée aussi
rasa-bd (en Awrimani, Sanandaji et Kerman}i) ou rada-wd (en Kermén-
chahi et Giirdni), terme typiquement kurde, dont le sens est aussi «vent
noir»,

Selon la météorologie populaire, ce vent est sensé souffler pendant
un nombre impair de jours et de nuits : un jour et une nuit, ou trois
jours et trois nuits, jusqu’a sept jours et sept nuits.

Trés froid et violent en hiver, il desséche la verdure et les bourgeons
au printemps. 1l souffle toujours d’une maniére continue, préjudiciable
particulitrement pour le blé et 1'orge, mais favorable & la culture
maraichére et 3 celle du riz.

11 s’appelle d’aprés le Baddye ol-lugah cité plus haut,.& Téhéran, en
terme de métier le vent de Tileqin ( J\i.\\la ob), 3_Rey et Shahridr le
vent de Qdgezdn ( ,lisls Sb).

Qara-hél ou rada-bd appartient surtout a la province de Kermanchih
et Sanandaj, on le confond souvent avec les ents qui viennent égale-
ment du Nord-Ouest, mais qui sont des courants atmosphériques pro-
venant d’Atlantique aprés avoir passé¢ sur,la Méditerranée et la mer
Noire et qui aménent les pluies de la din de I'hiver et du printemps, et
dans ce cas ils couvrent tout le Kurdistan iranien et une grande partie
du plateau de I'Iran et il s'appelle,aussi bdv-$mdl (pers. bdd-e $amdl).

Un dicton populaire énonce’:=«le brave homme améne 'héte A la
maison et le vent ameéne Ja pluic . Ici il sagit de ce dernier vent.

En Sanandaj, dans, beaucoup de districts, rasa-bd est le vent de
POuest et, d’aprés lacBaddye’ol-lugah. 3 Solayméni et Karkouk c’est
le vent de :aldn.

Lorsque le gara-kél est oricnté du Nord i I'Est ou a 1'Ouest, il
porte le nom spécifique de qara-hél-e ¢aft, c'est-d-dire le gara-hél
oblique; cf. bdd-e kaz (j(b\-’) vent oblique, en persan, pour le vent
du Nord-Est.

Semdl ou $mal. — Mot emprunté & ’arabe, également employé en
persan et en kurde. Bien qu’il ne souffle pas toujours de cette direc-
tion, le mot est employé pour le vent du Nord et signifie aussi dans
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le lexique arabe le c6té gauche, car quand on se dirige vers I'Est le
Nord se trouve & gauche.

Le mot est aussi utilisé pour indiquer plusieurs vents locaux de
caractére doux, provenant de diverses origines. Signalons aussi que
dans la littérature gilirini, dialecte bien connu en Kurdistan, le mot
$emdla signifie tout vent léger et doux, et correspond au nasim
arabe, employé également dans la langue et la littérature persanes.

Dans la province de Kermanchéh, c’est le nom du vent venant de
I’Ouest et qui est le plus doux et le plus agréable des vents qui
soufflent sur le Kurdistan. I est frais et bienfaisant pour Yagriculture.
En général, depuis le 23 aofit et pendant trois mois, dans la saison
du vannage du grain et du dépiquage, ce vent est utilisé lors des tra-
vaux agricoles.

En été, il rafraichit le climat et au printemps il rend florissante et
verdoyante la nature. Il contribue en hiver A rendre parfois glaciales
les journées et A geler les eaux.

Ce nom fait souvent équivoque et est emplové dans différentes
Tégions pour des vents différents soit locaukx,) soit régionaux ou géné-
raux, mais surtout pour les vents d’Est ou\du Nord. Par exemple,
:dans la région Mokri, tous les vents.venant du Nord sont appelés le
$§mdl, tandis qu’en réalité soufflent dans les diverses saisons des vents
divers, depuis ceux du Nord-Est jusqu’d ceux du Nord-Ouest.

Smdl est également le nom d’ur vent tiéde qui fait fondre la neige
3 la fin de P’hiver, comparable‘au*kala-wd, ainsi que nous 'avons dit

~'plus haut, donc un vent de*l’Quest.

Sabiin ou sawins— Ce vent appelé sabin dans le dialecte de
Kerminji de Sanandaj,“d’Awrdmin et du Giirini ancien et est nommé
~sawin dans la*province du Kerminchah, surtout dans les districts
‘Giirdn et Sanjabi, et dans les régions chaudes de cette province.

11 porte également dans ces régions le nom de bd-y garmidni, litté-
‘ralement, vent des régions chaudes.

" C’est le'vent appelé en arabe samfm (vent poison) connu en Iran,
‘Mésopotamie et I’Asie Mineure et qu’on prononce simoun en frangais.

C’est un vent brilant, soufflant dans les régions chaudes et davan-
tage le jour que la nuit, tuant de chaleur hommes et bétes. Il est
néfaste en tout et partout.

Les travaux du lieutenant Normand, qui a fait des études sur ce
vent en Mésopotamie, ont bien montré que ce vent était mortel du
fait de son action psycho-physiologique sur le corps humain. Pour
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plus de détails, qu'on se rapporte a son article ¢, ou au résumé de
son article dans 'Homme et le vent de E. Aubert de la Rue (9,

LEs VENTS TOURBILLONNANTS. — Ils soufflent en tournoyant et
portent le méme nom, qu’ils soient de petite envergure ou comparables
A un cyclone soulevant des poussiéres et avec des sifflements par-
ticuliers.

En donnant ici leurs diverses appellations au Kurdistan, nous allons
montrer les différents caractéres et aspects qui définissent ces vents :

lls s’appellent & Sanandaj gerda-bd (persan gerd-bdd) c’est-d-dire le
vent qui tourne en rond, ou garda-liil ainsi que garda-lildn (& Ker-
minchah : garda-lul) c'est-d-dire le vent qui enroule les poussiéres.

Notons aussi le garda-tué¢ ou garda-tuédn en province de Kermin-
chih (lc vent qui répand les poussiéres), dans la région de Sanandaj,
le géja-bd (\J A?g( ) et dans le dialecte d’Awrdmin et Mariwin, géZa
l6ka (le vent tourbillonnant) et diwa-ldl (persan : div-bdd) c’est-a-
dire le «vent du démon» ou sur-e $uypdn signifiant «la féte du
diable ». Cf. infra, 1a partie de cet article consacrée™d la mythologie et
aux légendes.

Il y a également différents mots communs/® tout I'Iran, utilisés
aussi en Kurdistan pour exprimer les vents 'de”tempéte et les oura-
gans :

Le tidfdn (Q\f‘)b), ou tempéte, dont'de nom provient probable-
ment des cyclones de 'océan Indien{et.du golfe Persique et passé en
persan pour désigner toute tempéter Le mot est considéré comme
d’origine arabe, mais il rappelle.e” typhon, mot d’origine chinoise,
tafung, il s'appelle aussi en kurde : le tif.

Kildk désigne aussi les\vents tempétueux accompagnés souvent de
pluie et provoquant des, dégits. Il se déplace avec rapidité en tour-
billonnant.

Enfin, n’oublions\pas le birdn. Le mot employé pour les tour-
billons, les tempétes, les ouragans, se trouve également dans la langue
populaire persane, souvent associé au mot bdd (vent), I’expression
bdd-o bdrén (Q\)je 9 3\3) exprime une grande tempéte accompagnée
de giclées de pluie ou de neige, des vents impétueux et tourbil-
lonnants qui embrassent un immense espace. Le mot d’origine turque
est passé aussi en russe pour exprimer les coups de vents froids de
Sibérie venant de l’océan Glacial et étendant leur tempéte sur I'im-
:mensité des steppes.
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MYTHOLOGIE ET LEGENDES

H n’est pas sans intérét de chercher, dans la mythologie ancienne
de 1'Tran, les sources folkloriques des idées que ’on se fait sur la
bienfaisance et la malfaisance des vents en Kurdistan, et d'une
maniére générale en Iran.

D’aprés 1’Avesta, s’il existe des divinités personnifiant le feu, 'eau
et la terre, il existe aussi, pour 1’atmosphére et le vent, une divinité
nommée Vita ou Vayu (sanskrit : Vayu), appelée dans les textes pah-
lavi vdy ou andar-vdy.

C’est A elle que se confient les vierges pour trouver un bon mari
et étre heureuses.

Les paragraphes 39-41 de Rdm-yasht (15¢™me yashi~de 1’Avesta) dit
en effet : «Lui sacrifitrent les jeunes filles vierges,” sur un siége
d’or, sous un dais d’or, sur un tapis ~dor... Elles I'im-
ploraient, en disant : Donne-nous cette faveur, 6 Vayu, & Yaction
supréme, que nous obtenions un bon chefde maison, jeune et beau
de corps, qui nous traite bien tant que la’vie dure et qui nous donne
des enfants, un mari sage, instruit/et ‘qui sache parler». Vayu, a
Yaction supréme, leur accorda cette faveur... (6),

Selon le Bundahishn (), «Livié/de la création» (chap. 1) et le
Réam-yasht (§ 43 44), entre le;monde spirituel et lumineux qui est le
domaine d’Uhrmazd, et le monde ténébreux qui est celui d’Ahriman
existe un intervalle, une (atmosphére intermédiaire appelée vdy ¢ ou
vayu ®), champ de bataille entre le Bien et le Mal, ol se trouve un
monde mixte. La partievsupérieure de cet espace qui cotoie le monde
jumineux d’Uhrmazd-est confiée 3 Vayu le bon, et la partie infé-
rieure aux limites du monde ténébreux est confiée & Vayu le mau-
vais. Donc.il"y a deux divinités de I’atmosphére et du vent, 1'une
bienfaisante.et 1’autre malfaisante.

Dans le livre pahlavi Minui-Khrad (chap. 11, § 115), ces deux divi-
nités sont dénommées le vdy-vih (vdy le bon) et le vdy-vatar (viy le
mauvais). Chez les mazdéens aussi, le 22¢ jour du mois est confié
a cette divinité et est nommé wvayu ou wvdt, ce qui a donné en persan
le mot bdd et en kurde b4 ou wd, c’est-d-dire «vent »,

Selon ce dernier livre pahlavi et dans le méme paragraphe, le vdyu
malfaisant se tient avec Ast6 vidhotu, démon de la mort, au jour du
jugement, & Tentrée du pont de Cinvat, pour attirer vers I'enfer les
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dmes qui ont pratiqué le mal sur la terre. Le bon vdy, au contraire,
quand 1'dme fid¢le s’engage sur le pont Cinvat, 1a prend par la main
et la transporte au lieu du paradis qui lui est réservé : c’est lui aussi
qui, au moment de la mort, lui donne Jla résignation i son sort 419},

C’est cette idée mythique de malveillance et bienveillance du vent
qui est 2 Ja base de toute une littérature folklorique, encore
inconnue.

Dans les contes féeriques kurdes et persans, récits légendaires trai-
tant d’enchantement, les vents sous la forme de tempéte ont un rile
essentiel lié aux diverses épreuves du héros de lhistoire. I1 n’est pas
rare de trouver des récits racontant l'aventure d’un héros dans un
chiteau enchanté et protégé par des sorciers et des démons qui sus-
citent des tempétes pour en interdire l'accés, tempétes qui se renou-
vellent d’ailleurs lorsque disparait 1'enchantement si le héros a pu
vaincre, en les tuant au besoin, les &tres maléfiques responsables de
I’enchantement.

Citons un passage d'une légende kurde «le prince-Ebrihim et la
princesse Nish-Afarin (1),

D’aprés cette légende, la princesse, prisonniére, d'un démon, est
délivrée par le prince qui brise I’enchantement (du chiteau Zangila-y-

i
Arqash ( g3l d}(s)-) ol elle est retenue captiver Lors de ses épreuves,

le héros subit la violence des tempétes Quand le prince se décide
3 entrer pour sauver sa bien-aimée, il(suit les directives d’une tablette
contenant des renseignements contre,les enchantements. I fait une
priere & Dieu, cite le grand mom,_de Dieu et commence a pénétrer
dans la forteresse. A ce moment, des démons noirs viennent 1’atta-
quer et aprés leur massacre ‘surgissent des lions qui ne sont autres
que des sorciers métamotphosés, puis survient un démon géant qui
perce T'air de ses cris.’Levprince le fend en deux. C’est alors que tout
s'assombrit et il s’éléveune grande tempéte de poussiére et de vent, si
bien qu’il ne peut'rien voir, ni respirer.

Aprés avoir accompli plusieurs meurtres et affronté autant de tem-
pétes, il triomphe de 1’enchantement. Tout disparait, chiteau, sorcel-
lerie, vent impétueux. Une lumiére apparait et il délivre la jeune
fille. )

Bien entendu, les effets nuisibles de certains vents, préjudiciables
1a vie sociale, surtout a la culture, aux bétes et aux maisons, ont ren-
forcé les idées de sorcellerie contenues dans I’ancien folklove, mais
nous trouvons le lien entre les légendes anciennes et cet épanouisse-
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ment folklorique post-islamique de 1'Iran plutdt dans la grande
‘épopée iranienne, Shdhndma «Livre des rois», qui a tiré ses sources
‘de 1a littérature préislamique.
Citons briévement un passage du Skdhndma :
©  Au temps des rois Kianides, rois 1égendaires de 1'Iran, avant que
XKei-Khosrow ne possédit le pouvoir, il existait un chteau enchanté a
Ardabil, nommé le De¥e Bahman, occupé par les démons et les sor-
" .ciers, et troublant la vie des habitants de la région. Plusieurs expédi-
tions militaires ayant échoué, le futur roi Kei-Khosrow, lui-méme
g'engage 4 Pattaquer avec son armée. Celui-ci, inspiré par une foi
ardente, fait déposer, attachée a une lance, sur la muraille, une
Jettre contenant une pritre, le nom et les louanges de Dieu.
Aussitdt, tout s’assombrit, il s’éléve une grande tempéte, et quand
tout s’apaise, apparait une lumiére et le grand portail de la forteresse
qui en permet I’accés.

Voici d’ailleurs un passage de la fin de la 1égende

_ «On entendit un bruit, le sol du chiteat)sesouleva, et soudain, par
- Yordre de Dieu, le mur du chiteau se fendit avec un bruit comme celui du
tonnerre ou d’un orage de printemps:>La plaine et la montagne en
‘résonntrent : le monde devint noir‘comme le visage d’un négre; on
ne voyait plus ni soleil, ni pléiades, ni lune; on aurait dit qu'un
‘nuage noir couvrait la terre) et’le ciel ressemblait & la gueule du
Yion. »

«Kei-Khosrow lanca _son) cheval noir, en disant aux braves de
Tarmée : «Faites tomber-sur le chiteau une pluie de fleches, que vos
,carcs imitent le nuage printanier !».

«Alors on vit\ comme un nuage de fleches qui versait une gréle
‘d’acier, une gréle. qui donnait la mort. Ces fleches tuérent un grand
‘nombre de ‘divs et renversérent beaucoup d’Ahrimans. Une grande
Jumiére apparut, et les ténébres se dissipérent, un vent bienfaisant se
fit sentir, 1’air et la face de la terre semblaient sourire; le monde
brillait... La porte du chéteau devint visible et la poussitre qui avait
-enveloppé 1’armée tomba. Le roi des Iraniens franchit la porte des
remparts avec ses braves» 12),

Ainsi se trouvent rassemblés ici et transmis par le Shdkndma les
‘divers éléments folkloriques anciens : sorcellerie, aventures guerriéres et
~"enfin, ce qui nous intéresse, la présence du vent tempétueux qui relie
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les idées folkloriques dans les légendes persanes et kurdes aux
conceptions mythiques et religieuses de 1’Ancien Iran.

La légende du roi Salomon qui possédait le pouvoir de commander
aux vents et se déplacait ainsi sur un «tapis volant» n’est pas incon-
nue dans le folklore kurde et persan. Elle s’est mélée & I’histoire du
roi légendaire de 1'Iran, Djam ou Djamshid, 1égende bien antérieure
a celle de Salomon, car ce roi Djam serait le premier roi du monde
d’aprés I’Avesta, et le troisitme selon le Livre des Rois. Selon ces
sources, il n’existait sous son régne, ni vieillesse, ni hiver, ni vent
chaud, ni vent froid #%); le printemps durait toujours, jusqu'a ce que
le roi, ayant menti, fut rejeté par Dieu. Le mélange entre la 1égende
de Salomon et celle de Djam est si grand que les empreintes de 1'une
& Yautre dans 1'Iran post-islamique sont innombrables. Ainsi, dans la
littérature persane, le vent soumis au roi Salomon s’est appelé le
Boriq-e Djam, le cheval de Djam 44,

L’idée de la soumission des vents & un étre sacré se cetrouve dans
les 1¢gendes populaires sur les mystiques kurdes sunnites. de 1'ordre
Naqshbandi. Elles racontent en effet que certains, Pir.possédent la
maitrise des vents et tempétes, et peuvent a leur gré leur donner
T'ordre de souffer.

Les mémes pouvoirs sont attribués danshles 1égendes kurdes aux
sorciers qui les utilisent pour des buts maléfiques. Cette croyance se

s
rattache 3 yada ou yada-ye sdherdn ( J\)z-\.w ¥4y raconté dans le livre
populaire des Secrets de Hamza % “dont 1’origine remonte au 1me-
e siécle de I'Hégire et qui estiaussi répandue chez les Kurdes que
chez les autres peuples du Moyen:Orient.

En effet, le yada, ainsi_‘que M. Ch. Virolleaud le décrit dans son
article sur Le roman de I'émir Hamza 18!, cavait pour objet ou pour
effet darréter net {avance de I'armée ennemie, en provoquant
d’cffroyables tempétes. \Le magicien ou le sorcier s’installe alors au
sommet d’une montagne et, quand il a balayé le sol avec soin, il lui
suffit de délayer‘une poignée de farine dans un peu d’eau pour qu'un
vent violent, accompagné de gréle, s'éléve aussitdt comme un mur
devant les bataillons les plus intrépides». M. Virolleaud remarque
qu’il s’agit 13 sans doute d’un rite trés ancien déja décrit dans ia
vieille épopée babylonienne de Gilgamesh. I rapporte en effet que
«quand Gilgamesh fiit parvenu au pied de la montagne des Cédres,
dont il avait juré de faire la conquéte, il creusa une fosse dans
laquelle il jeta une poignée de farine; et peu aprés, sinon sure-
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champ, le ciel s’obscurcit; un vent glacé, soufflant du Nord, vint
frapper en plein visage et de dos le géant Khoumbaba qui gardait 1a
montagne; de sorte que le géant, ne pouvant plus ni avancer ni recu-
ler, dut se rendre sans délai».

Au Kurdistan, les vents tourbillonnants, parfois trés nuisibles, sou-
vent poussiéreux et empéchant la visibilité, sont considérés comme tres
maléfiques et méme démoniaques. C’est le démon qui, en s’élevant dans
les airs, tourne sur lui-méme et assombrit I'atmospheére, luttant contre la
lumiére. La terminologie kurde indiquant ces sortes de vents reléve leur
caractére gigantesque et diabolique : diwa-lul, littéralement «tour et
détour de démon » désigne le vent tournoyant, allant du tourbillon léger
au cyclone. Il s’appelle aussi sur-e $aytdn, la «féte du diable », et on dit
que, si on jette une aiguille dans ce tourbillonnement, il devient possible
de voir les démons et tout ce qu’ils sont en train de faire.

Ce sont ces vents maléfiques qui servent de montures aux démons et
ceux-ci, les chevauchant, sont inséparables d’eux, ‘comme le cavalier de
son cheval.

On compare les colonnes de ces tourbillons avec celles que provoque
la chute de I’eau dans le bassin A entonnoir profond (tanura) d’un
moulin 3 eau iranien. L’eau s’y engouffre en trombe dans un tumulte
vertigineux. Cette image est rendue parJe-mot tanura, mais sert aussi a
désigner la marche d’un tourbillon de vent et aussi la venue et le départ
d’un démon dans 'air. Ces imagesseb ces idées sont imbriquées les unes
dans les autres.

D’aprés le Nozhat ol-golib et le “Adjdyeb-ol-makhliqdt ainsi que
d’aprés les lexiques persans, par le mot de bdd-khdni (_S\>~ 2L) signi-
fiant mot & mot «la Source du vent», on entend une source située dans
le village de Hava, (littéralement : «atmosphére») de la province de
Dimghan, et \chaque fois que l'on y jette quelque chose d’impur
(éléments, animaux morts et impuretés dues aux périodes féminines) (18),
une tempéte.s’éléve avec un vent impétueux capable de renverser un
cheval. Cette description lexicographique vient de ce que 1’eau était un
élément sacré chez les Mazdéens et les anciens Iraniens, et la souiller
“était un crime, qui entraine ici les pires tempétes et vents.

C’est cette idée de chitiment par les vents que nous trouvons dans ce
que racontent les Kurdes de Mariwih au sujet du lac Zere-bir situé a
6 kilométres & 1’Ouest de Qal'a Mariwan, légende que nous trouvons
bri¢vement citée dans un manuscrit persan, Rfdd ol-Khuloud, écrit en

1581 (=989 H.) par un Kurde de cette région, Molla Abd Bakr-b-
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Hedayat Allah Gardni Kurdi, et que nous avons présentée dans.un
article, il y a une dizaine d’années (12’

D’aprés cette légende, le lac de Zere-bdr était primitivement uneé
ville aux trois cents portes et aux quatre cents tours. Les grandes fautes
de ses habitants firent que cette ville fut submergée par les eaux torren-
tielles d’une tempéte qui détruisit la ville et 'inonda. Cette tempéte fut
provoquée, dit-on, par des vents impétueux envoyés pour chitier ces
pécheurs.

Sur Vorigine des vents dans les légendes kurdes, certains rapportent
qu'enfermés entre les massifs montagneux les vents débridés s’en
échappent et les démons les entrainent en les chevauchant dans des
endroits divers, et ce sont surtout les vents malfaisants, tourbillons et
cyclones. P

Le mot bdd-angiz ( }:Cv\ s\) littéralement «qui provoque le ventn,
dans les lexiques persans désigne une fleur qui, si on la touche, en
répandant ses pétales dans l'air, provoque le souffle des® vents. Cette
explication rappelle celle de certains anciens, qui croyaient que la
respiration de certaines plantes provoquait le vent.-Nous n’avons pas
rencontré d’idées analogues dans les 1égendes spécifiquement kurdes.

Dans la secte kurde des Ahl-e Haqq (les Fidéles de Vérité), cest
surtout autour des légendes concernant la création’du monde que nous
entendons parler de vent.

Le manuscrit ‘Alam-e [lagigat, un deslivres de la secte, relate qu’au
début de la création. quand fut créé lelmonde spirituel avant I'autre, il
n’y avait ni ciel, ni terre, ni astres,\ni, eau, ni, spécifie-t il, le vent. Ici,
bien entendu, il ne s’agit pas sedlement de vent, mais aussi de 1’air ou
de 'atmosphére, car il n'y avait pas encore d’existence.

Par ailleurs, dans la cosmogorie des Ahl-e Haqg, comme nous I’avons
briévement noté (29}, n'oublions pas que c'est le vent qui se trouve a la
base de la pyramide figurant la création et qui fait tourner la pierre qui
se trouve sous la mer,

Dans la mer cxiste le Poisson sur lequel se tient le taureau dont les
cornes soutiennent un ange qui prend a bout de bras la Terre, c’est donc
le vent qui tient et fait tourner le cosmos.

Pour les Ahl-e Haqq, Dieu passe parfois dans le monde, avant de s’y
manifester sous la forme d’une brise parfumée, qui n’est pergue que par
les Voyants. C’est ainsi que leur tradition rapporte que le grand Voyant
Pirali, attendait dans le pays de Mourdin ((y22)3» A) la réalisation de
la promesse que lui avait faite le Roi du monde de passer par ia.
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1 attendit dans une retraite. Aprés un long laps de temps, sa famille
insista pour qu’il revienne dans sa maison, au moins pour se baigner et
changer de vétements. 11 finit par accepter en se faisant remplacer par
son fils “Aldla et en lui recommandant d’étre vigilant. Pendant son
absence, le fils s’endormit et quand Pirdli revint il s’apergut que le
parfum du Roi était passé comme la bise du matin.

Si les résultats désastreux de cet élément capricieux et changeant ont
donné T’idée 3 I’homme de faire de lui un «démon», en revanche, les
profits tirés des vents favorables ont inspiré aux gens de 1'aimer et de
faire de lui un doux compagnon de I’homme.

Sans redire ici P'utilité de certains bons courants atmosphériques, nous
nous proposons de souligner 'inspiration qu’ils ont donnée & une partie
de 1a littérature poétique et folklorique kurde.

Le vent, le vent doux, est un messager de I’amour; il apporte dans
son haleine ’odeur de la bien-aimée et dans son souffle transporte des
espoirs amoureux. C’est plutdt le propre de bdy-Semél;~des vents mati-
naux et des douces brises locales, ses pareilles.

Dans des chants de folklore, ’'amant dit :4 0, §emdl, tu es le baume

-pour 1’amie et celle qui n’est pas ’amie. Tu dois prendre la peine de me
rendre service. J’écris une lettre de mon sang ayant ma peau pour par-
" chemin. Va et donne-la & mon amie».

Dans un autre poéme, il est dit (&

«Entre elle et moi, se trouvent sept monts et montagnes, Puisse le
Yemdl m’apporter son haleine Arespirer». ..

... « J’étais une fleur.isolée ne respirant que pour moi-méme. Le bdy-
Semal m’a frappé de son amour et m’a déraciné » (31),

Nous trouvons.des)exemples de ce genre en foule, tous empreints
"d’une rustique.simplicité, non seulement dans les chants de folklore

mais aussi dahs'‘{’ensemble de la littérature kurde et awramanienne,
légendes, proverbes, poémes de tous genres. .

Dans Peuvre poétique de Molla Mustafg Bisirdnt (32), délicat poéte en
langue awramanienne du Kurdistan, nous remarquons un certain nombre
de poémes qu’on a groupés sous les noms de Semdliydt (= odes au vent
du Nord = «Smdl »).

Dans ces potmes d’une grande finesse, I'auteur s’adresse au vept et
‘Jui confie tous les sentiments de son cceur, ainsi dit-il :

« 0, femdl qu’attends-tu?
0, $emdl insensible, qu’attends-tu?
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Va de ma part en messager chez ceux que j’aime.
Disdeur qu’ils aient de douces pensées pour mol
Et que leur cceur ne me fasse pas défaut.

Qu’ils viennent me secourir contre les méchants
De ce monde d’injustice et d’artifice.

Nous avons détourné la face vers le désert.

Que ce qui doit venir vienne.

Puisque 1a roue céleste n’a pas tourné a notre gré,
O Semdl, nous jurons de faire route

Vers le pays de Chim, »

Je m’en voudrais de ne pas évoquer une charmante coutume des
jeunes filles kurdes, que j'ai personnellement observée dans la province
de Kermanchih. Le treizitme jour aprés le nouvel an iranien (21 mars),
il est d’usage d’aller dans la campagne, tant pour les citadins que pour
les villageois. Cette tradition est d’origine magique, car, sa“non-obser-
vance, dit-on, apporte le malheur.

C’est en sortant dans la campagne que 1'on fait sortic aussi tous les
maléfices de la maison. Il n’est pas rare de voir deg jeunes filles dont le
cceur désire 'amour et le mariage se promener ce jour-la dans les prés
en nouant des herbes et en tournant le visagé.dans la direction d’un
vent favorable, tout en faisant le veeu de trotver un mari et d’avoir des
enfants,

La présence, la direction du vent ont'une importance non négligeable
dans ce joli rite amoureux.

D’ailleurs, nous avons aussi reniarqué dans les épithalames de la
province du Firs, au Sud de 1'Tran, surtout ceux de Chiraz, de Djahrom
et de Fasd, des allusions au. vent souhaitable lors des cérémonies de

v
mariage. Ce sont des chiansens populaires appelées I'dssounak k’z\-ijw\)
qui sont entonnées par les femmes autour du lit nuptiai :

«Je fais un veeu,\dit 'une d’elles, que Dieu 1'exauce. Souffle le vent
qui vient de la mer (*)!

Que 1’époux semblable & un prince, quitte joyeux et verdoyant le lit
nuptial »,

« Sur tes cheveux blonds, 6 fiancée, future mére, je ne vois jamais la
britlure de ta mort! Je vivrai cent vingt ans et cueillerai les fleurs de ton
jardin.

{*) 1 g'agit d'un vent favorable, en particulier la mousson.
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Le vent est venu, la pluie inonde et I'eau s’est déversée dans les
couloirs ». :

Comme on le voit surtout dans le premier chant, le vent est un théme
fréquent d’épithalame, il symbolise le bonheur de la jeune femme et 1a
satisfaction de 1’époux d’avoir possédé une vierge. Sinon il quitterait
mécontent le lit nuptial et non «joyeux et verdoyant ».

Il y a sans doute une relation entre ces rites populaires et les vieux
mythes cités plus haut montrant les sacrifices et les invocations & Vayu
de jeunes vierges.

On oppose parfois le Semal au vent de zaldn ou auw vent de rada-bé,
vents nocifs.

Mawlawi, autre poéte de langue awramanienne du Kurdistan, dans un
vers célébre, a dit :

« Les froids soupirs de nostalgie qui sont comme la, bise-de rasa-bé, ont
déchiré la tente noire de ma vie ».

Cependant, dans les autres vers, le doux vent“de $emdl lui donne
Yespoir du bonheur qu’il attend de sa bien-aimée.

Dans un poéme de Ahmad-bag Kimdsi; intitulé «le récent tombeau
de Layl» (3), composé pour sa femme| défunte et qui est un ravissant
morceau de littérature, le poéte dit

« Voici que je deviens cendre comme le phénix (= gognos) et les
vents de zaldn et §emdl se réjouissent de ma poussiére ».

Dans une chanson populaire du Nord du Kurdistan iranien, intitulée
«offrande au venty, la jeune fille présente au vent sa chevelure et les
franges de ses vétements; 'amant souffre d’étre derriére la porte, exposé
a la bise cinglante. du zrydn, car ils sont tous deux dans la méme
demeure, mais-sous des tentes différentes.

Une légende kurde raconte que les vents Semdl et zaldn, & 'origine,
étaient deux fréres jumeaux 2 destins contraires, I’un devenant maléfique,
Tautre bienfaisant et quand soufflent ensemble les deux vents ils
rivalisent et se combattent, dit-on.

D’autre part, comme nous 1’avons vu, entre le kala-wd et zaldn qui
sont alors personnifiés, il y a guerre constante surtout dans les saisons
ot ces deux vents soufflent 4 1a fois.

C’est toujours cette dualité de deux divinités symbolisant le Bien et le
Mal, qui est exprimée comme le veulent la mythologie et la pensée
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religieuse de I’Ancien Iran et nous trouvons partout ses traces dans les
récits kurdes.

Telle est I'importance de I'idée de vent dans la langue, la littérature et
la pensée populaire d’une certaine partie de I'Iran, le Kurdistan, dont
nous pensons avoir donné, dans cet article, un apergu qui pourra peut-
étre avoir quelque utilité lors d’études ultérieures.

Au risque de nous répéter, nous jugeons utile, pour compléter les
données lexicographiques et linguistiques de cette étude, d’ajouter ici
deux listes, I'une des mots kurdes et 1’autre des mots persans. Les
mots cités dans 1’article portent une astérisque.
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o b amusiatlen
shyusd mitady
I. — LiSTE DES MOTS KURDES

*bd s (dans tous les dialectes sauf Kerm).) : vent.

bd-blisk s (Kermy. du Nord) : vent tourbillonnant, voy. Dict.
Jaba (22) ; d)/;lgj,g ¢ d..lgj,_! boubelizk, boubelis, tourbillon, trombe; la ,
syllabe 43 semble étre identique bé (vent), grice A une pronon-
ciation sourde; la seconde partie rappelle 1'isl. bylr (tourbillon);

~ comp. le géorg. tmQlsqra.

bdda-riia (surtout dans la province de Kerminchdh) : vent tourbil-
lonnant accompagné de neige.

biddav (Kermj. du Nord) : vent tourbillonnant accompagné de neige.

bagar (/Kerm)’. du Nord) : vent violent accompagné de neige .;f,\;)
(Agaf_)\ PR S dydasndl dyugh ’Cb Lgmn B LU = (28),

biger (Kermj. du Nord) : vent violent accompagné de neige ou de
pluie. Dict. Jaba : ( L baghir, orage,) tempéte; bagir, bauguer
(d’aprés Rhea); comp pers. : )f Wi a\»af

b4 hdten (Kerm/). du Nord) : souffler.

bayaki gawra (Kermj. du Nord), :'grand vent.

bdya re§ (Kermf. du Nord), litt.; vent noir : cf. Dict. Jaba, baya rish :
sirocco.

bdy dsi po\s S\ k. ar. (Kerm). du Nord) : vent violent.
* b3y bahdr : vent du printemps.
* bdy Cella d> 6\ : les vents qui soufflent pendant les della.

- bdy din. (Kermij. du Nord) litt., vent fou : vent impétueux. Cf. Dict.
Jaba : ba-i din. '

 *bdy hdmin oels (b o vent de T'été.

" * bdy mausimi s>y Y k. + ar. : vent saisonnier, mousson.

bdy muldim r.g)/b &Y k. + ar. : vent 1éger.

bdy miwdfig k.- ar. : vent favorable; comp. pers. : 3dlgpe by :
cf. Dict. Jaba : ba-i mouvafig, vents alizés.
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bdy ¥adid : vent impétueux, vent trés fort; comp. pers. : W ol

* bdy Semdl k.- ar. (dial. San.), bdy $mdl (dial. mok.), bdy $iméli
(Kerm). du Nord), wdy Semdl (dial. Kerm.) : vent du Nord; comp.
pers. : J oL,

* bdy pdyiz : vent de l'automne; comp. pers. : O\sz- oL ¢ )ﬁ\.‘:’ ol,

béy qibla : vent venant de la direction de giblah.

* bdy qorg t”; &L (Sawejbulag Mokri) : vent de I’Ouest.

* bdy tila-kd : vent venant de la direction de tila-kd.

bdy wahdr : vent du printemps.

* bdy awar-Gwd \JTD"' &\ : vent d’Ouest.

* bdy xwar-haldt OMNeys> gL : vent d’Est.

*bdy Zaldn. Nom d’un vent spécifique du Sud du Kurdistan iranien
et de la Mésopotamie qui souffle sur de grandes étendues du Nord
au Sud. V. Zryan.

* bdy zestdn : vent de I'hiver.

*bdy Zryén (dial. mok.) : vent de zaldn qui souffle, du'Sud.

* biirdn (emprunté & turc) : vent tempétueux.

* diwa-lil : vent tourbillonnant.

* garda-lil (dial. San.), garda-lul (dial. Kerm.) : vent tourbillonnant.
* garda-litldn (dial. San.) : vent tourbillonnant.

* garda-tu¢ (dial. Kerm.) : vent tourbillonnant.

* garda-tuédn (dial. Kerm.) : vent-tourbillonnant,.

* gerda-bd (dial. San.) : vent‘tourbillonnant.

* gé)a-bd LasS (dial. «Sars)/: vent tourbillonnant.

* géza-l6ka (dial. Awr. ‘et Mariwdni) : vent tourbillonnant.

hdza uj\b (dial. San.) : onomatopée pour le bruit du vent.
* kala-wd \jd&( (dial. Kerm.) : vent du Sud-Ouest.

kza ou keza uj( (dans tous les dialectes kurdes) : onomatopée pour

indiquer le sifflement d’un objet qui bréle, et par extension le
souffie brilant d’un vent froid : le zaldn, le rasa-bd ou le gara-hél.

* kaldk : vent tempétueux. ..
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la bé bin (Kerm). du Nord) : souffler.

* rafa-bé (San., Awr., Kerm}.) \gd.'b), litt., vent noir :Vvent du Nord-
Ouest. V. rada-wéd et qara-hél.
* rafa-wd (dial. Kerm.) \ja.:u), litt., vent noir : vent du Nord-Ouest.

V. rafa-bd et gara-hél.

* sabiin (dial. Kermj., San., Awr., Gilrani ancien) : simoun.

Jaléwa ¥gll (surtout dans la région de Sananda]) : tempéte avec
neige et pluie mélangées.

3alta &)\ (surtout dans la région de Sananda)) : & la fois froid et
vent de I’automne

Sard : chaleur et vent chaud.

* sawin (dans la province de Kerméinch&h, surtout dans les districts
Gfirdn et Sanjfabi) : simoun.

Jemdla (dial. Giirdnt) : vent léger et doux.

Semdl, 3imdl, $mdl. V. bdy Semdl.

Jena et 3end (surtout dans la région du Sanandaj et dans le dial,
Kermj.) : souffle.

Senidn et Senén (dial. San. et Kermj.) s souffler.

sereza sjpw (surtout dans la province de-Kerménchih) : le froid aigu
et vent cinglant.

s6za ou siiza, mot venant du yérbe sézidn (pers. : sidatan U;’")*") :

 soufle briilant d’un vent ‘froid : le zaldn, le rada-bd ou gara-hél.

* sur-e Saytdn (dial. Kerm.) Jitt., féte du diable : vent tourbillonnant.

* gara-hél (dial. Kerm. et Awr.) : vent du Nord-Ouest. V. rasa-bd et
rasa-wd.

* gara-hél-e Zaft (dial. Kerm. et Awr) : le gara-hél oblique. V. pers. :
A"
g

* gilla-wd (dans la province de Kerminchah) litt., vent venant de la
direction ‘de la giblah, direction de la Mecque pour I'Iran : vent
du Sud.

*tdf : tafén.
* tiifdn, mot considéré d’origine arabe, mais il rappelle le typhon, mot

d’origine chinoise, tafung.

varza-bd (Kermf. du Nord) : vent Nord-Est; cf. Dict. Jaba : verze-ba.

-~
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vazin (Kerm). du Nord) : souffler.

wd (dial. Kerm.) : vent.

wd hdten (dial. Kerm.) : souffler.

warfa-ria (dans la province de Kerminchah) : neige accompagnée de
vent violent.

wdy bahdr (dial. Kerm.) : le vent du printemps.

wdy henek (dial. Kerm.) : vent doux. Kerm). du Nord : bdy henik.

* wdy najaf (dial. Kerm.) : vent venant de la direction de Najaf.

* wdy Semdl (dial. : Kerm.) : vent du Nord. V. bdy Semdl.

* wdy praw (dial. Kerm.), nom d’un vent local de Kerménch&h venant
de la montagne Praw.

* wdy xwar-dwd (dial. Kerm.) @ vent d’Ouest.

* wdy xwar-haldt (dial. Kerm.) : vent d’Est.

* wdy zaldn (dial. Kerm.); cf. bdy zaldn.

waztn (dial. Kerm. et Giirdnf) : souffler.

* zaldn, cf. bdy zaldn, wdy zaldn.
* zaldn-e &aft, zeldn oblique.

II, — LISTE DES MOTS PERSANS (26

* bdd-e Esfahdn :)\gio) o\ (Baddye?), nom du vent de zaldn dans
les régions de Hamadéin et Mehraban.

*bdd-e bahdr \g o\ (Bur).: vent du printemps (syn. bdd-e nowrdz
iny 2L).

*bid-e bahman ‘yag sUn:"vent qui souffle au mois de Bahman,
(deuxiéme mois deLhiver); (syn. bdd-e zemestdn O\J‘m,aj ob).

bdd-e barin O oL (Bur.) : vent du Nord-Est, vent du Sud-Ouest;
(syn. bdd-e Sabd, bdd-e dabilr.)

bdd-e dabir e oL pers. +ar. : vent d’Ouest, vent du Sud-Ouest
Bur.

bé‘c(i-e fc?zrvardin Ooy9f oL : vent qui souffle au ‘mois de Farvardin,
premier mois du printemps; (syn. bdd-e bahdr )\g sb).,

béd-e fridin O3y oL : vent d’Ouest, vent du Sud-Ouest.

* bdd-e Hardt O\p oL (Bur.) : vent du Nord-Est.
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bdd-e Jondb s> s\ : vent du Sud.
* bdd-e kaz 35\ : vent oblique (Bur.), vent du Nord-Est; (syn. bdd-e

nakbd).
bdd-e magreb ks S\ pers. + ar. : vent d’Ouest.

-bdd-e madreq 5y o\ pers. + ar. : vent d’Est.
" bdd-e mordd s\,» 5L pers. 4 ar. : vent favorable.
"*bdd-e morddd s\s» 5L : vent qui souffle au mois de Mérdad

(deuxiéme mois de 1'été); syn. bdd-e tdbestdn sl ob),

- bdd-e mosd‘ed us\uw S\ pers. + ar. : vent favorable.

bdd-e movdfeq dé‘j"’ -5\ pers. - ar. : vent favorable.

bdd-e moxdlef _il\>=s 5\ pers. + ar. : vent contraire.

bad-e nakbs \ s oL pers. 4 ar. : vent du Nord-Est, vent intermé-
diaire entre deux autres vents cardinaux. (syn, ddd-e kaZ }( 3\3),

béd-e nowriz 395 oL (Bur.) : vent du nouvel an,.vent du printemps;
(syn. bdd-e bakdr \\y 5\y).

*bide pdyiz b 5\ : vent de 'automne; (syn. bdd-e xazdn u‘f- L),

* bdd-e qagez;n O\E6 oL (Baddye),-pom du vent de ra$a-bd & Rey
et Sahridr.

- bdd-e gavi 545 >\ pers. +-ar. : yent trés fort.

* bdd-e rdz 3\) ol, nom du vent{de zaldn & Gazvin dans le district de
Zahra.

bid-e Sabd \wo S persidjar. : vent du Nord-Est; (syn. bdd-e barin
O o\) vent du, matin.

bdd-e 3adid wal _S\s'pers. + ar. : vent impétueux, vent trés fort.

* bdd-¢ sad-o bist-rliza-ye Sistdn  )\igw ¥39) Comnn? § oo oL : vent de
120 jourss

* bdd-e, Sahridr )\2)6*:" oL (Baddye), nom du vent de zaldn & Téhéran.

* bdd-e samiim Py oL pers. +ar. : vent chaud et pestilentiel,

simoun.
bdd-e saxt <.d>ew 5L : vent impétueux, vent tréds fort.

*bdd-e $emdl ou $amdl J\wio S\ pers. 4-ar. (Bur) : vent du Nord.

* bdd-e tdbestdn uwsls s\ : vent de 1'été.

* bdd-e JTdlgdn ")\.ES\.L o (Baddye), nom du vent de rada-bd A
Téhéran.
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* bdd-e xazén C)‘j"" o4 : vent de l'automnme; (syn. bdd-e pdyfz
s 9b).

* bdd-e zemestdn )\imwj 3\ : vent de Thiver.

* bdd-o birén OhYy 9oL pers. +-t. : grande tempéte accompagnée de
giclées de pluie ou de neige.

*birdn \p. t. V. liste précédente.

* div-bdd >Ly> (Bur) : vent tourbillonnant, vent impétueux.
* gerd-bdd >\ aj.( : vent tourbillonnant.
* kalék JY J( : tempéte. V. liste précédente.

* nasfm .. ar. : léger souffle de vent.
nasfm-e sabd \no Fw) ar. : léger vent du Nord-Est, 1éger-vent du

matin.
nasim-e sahar P F..J ar. : léger vent du matin.

tond-bdd 5L 43 : vent fort, vent impétueux.
* tifdn Q\’}\’ ar. : tempéte. V. liste précédente.

Abréviations :

dial. Awr. : dialecte Awrdmdnien.
dial. Kermy. : dialecte Kermdnji.

dial. Kerm. : dialecte de Kermdnchdh.
dial. mok. : dialecte mokri.

dial. San. : dialecte de Sananda/.

NOTES

Q) Baddye'-ol-lugah, dictionnaire kurde-persan, écrit par ‘Ali Akbar Kurdistint en
1287 H. (= 1870). Manuscrit de la Bibliothéque de Madjless (Parlement de 1'Iran).

) Karbald, ville sainte des Shiites située en Irak ol se trouve la tombe de 1'Imém
martyr Hosayn, petit-fils du Prophéte, tombé sous les coups des Omayyades. .

%) Une autre ville sainte de 'Irak pour les Shiites, od se trouve la tombe de ‘Ali,
successeur du Prophéte.

&) NorMaND, The effect of high temperature, humidity and wind on the human
body, dans Quart. Journ. of the Royal Meteorological soc., January 1920.
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- 8) Paris, ‘1940, p. 101,

(¢) J. DARMESTETER, Le Zend-Avesta, t. 11, p. 578-579 (Paris, 1892).

@) Cf. H. S. Nyeere, Questions de cosmogonie et de cosmologie masdéennes, dans
J4, avril-juin 1929, p. 208,

®) Selon Bundahishn.

(®) Selon Rdm-Yasht.

(19) DARMESTETER, ibid., p. 579.

(1) Manuserit personnel, p. 110-114.

(12) Jules MonL, Le Livre des Rois, t. II, Paris, 1876, p. 436-441.

(13) J, DARMESTETER, Le Zend-Avesta. Zamydd-yasht, § 33, t. II, Paris, 1892, p. 624,

(4} Cf, Tohfat ol-‘Arégayn de Khiqani, p. 118. Edition de Téhéran, 1333 H.
== 1954).

%) Romouz-e Hamza «Lles secrets de Hamza» FEdition lithographique sous la
direction de Parviz-Mirzi fils de Fath-‘Ali Shah, Tabriz, 1320 H. (= 1902); cf., par ex.,
p. 363-365.

(1) Dans Ethnographie, Paris, 1958-1959.

(8) Burhdn-e Djdme‘ de Mohammad Karim Tabrizi, Tabriz, 1260 H. (= 1844).

%) Cf, revue Yddegdr, Téhéran (n® & et 7, 5° année Esfand 1327 = février
1949).

(20) Cf, notre article : Cinquante-deux versets de Cheikh Amir-en dialecte grdnt,
dans J4, 1956, p. 391-422.

1) Cf. notre livce Kurdish Songs, vers 277. Téhéran; 1951.

(82) Manuscrit personnel. .

(3) Cf. notre article : Gelkby tdza-y Layl (\}:] -)'\S ‘5,5&'/) «Le récent tombeau de
Yayl» dans le Mdd, I, Téhéran, 1945.

(34) Auguste Jaba, Dictionnaire kurde.frangais,~publié par F. Justi, Saint-Péters
bourg, 1879,

(%) Al-Hidyat ol-Hamidiyah fi lughat-el Kurdiyah de Yusof Dii-od-Din Pashd
al-Khalidi, Istanbul, 1892 (= 1310 H.)

(%) Chaque fois que les termes/persans mentionnés dans cette liste se trouvent
dans les dictionnaires persans, nous, Jes indiquons entre parenthéses, en référant au
dictionnaire de Burkén-e Qéte' de Mohammad Hosayn b. Khalaf (édité par D* M. Mo‘in,
Téhéran, 1952) cité ici par abréviation Bur. Dans les autres cas, il s'agit de termes
relevés sur place au coursid’enquétes personnelles,




LA PECHE DES PERLES DANS LE GOLFE PERSIQUE

Publié dans le Jorunal Asiatique, Paris, 1960, pp. 381-
397.
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LA PECHE DES PERLES

DANS

LE GOLFE PERSIQUE

L'importance des pécheries de perles du. GolfePersique est attestée
depuis une époque trés ancienne et constitue aujourd’hui encore une des
principales sources de revenu des émirats’et des marchés de cette
région.

Parmi les auteurs musulmans, c’est\]bn Battitah (né en 721 H. =
1321) qui, dans ses récits de voyages; parle des pécheries du Golfe Per-
sique, dans la région située entre les deux iles persanes de Siraf d\}w
et de Babrein Pe-

Quant aux écrivains européens, c’est Marco Polo (1254-1324) qui parie
des perles de différents-endroits de Gaindu (= Kien-tch’ang), Cipingu
(= Japon) et de Battala~(== Patlam ou Putelam) [voir infra] ainsi que
des richesses en perles des rois et khans de I'Orient; bien qu’il ne traite
pas spécialement du Golfe Persique, les techniques sommairement
décrites, surtout en ce qui concerne Maabar, se rapprochent de celles
qui sont signalées par Ibn Battiitah. Nous les décrirons plus loin.

Lieux pE PECHE. — On péche principalement dans des emplacements
nommés hayr yo (pl. haydrac Ol)\ae), cest-d-dire & ces endroits o
se trouve un récif immergé. Au-dessus du récif, I’eau est peu profonde;
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par contre des deux cdtés existent des bas-fonds. Le bateau se tient au-
dessus et les plongeurs peuvent descendre A des profondeurs variables
pour chercher des perles au flanc du roc ou au fond de ia mer. Les cartes
" marines comportent la désignation de ces récifs qui portent des noms
spéciaux. _
Les haydrdt importantes sont situées dans la mer libre, 3 plus de
4 milles marins de la cdte. Les perles les plus précieuses se trouvent
dans les haydrat d’Oman et de Balrein, les ports et les iles du Fars,
Katar et Katif. Mais les meilleurs lieux de péche sont au Nord et & I’Est
de Bahrein, et sur les bords de la mer d’Oman. D’ailleurs on péche
depuis I’fle de Sallima appartenant & 1'émirat de Mascate jusqu’au port
de Koweit.
Les principales pécheries appartenant a 1'Iran, outre le Bahrein, sont
proches des fles et des ports suivants ) :

Taheri 6)40\-\9, Ra’sor-ra’s Jj}\ u»i , Lenga e (Lingah), Qays -3
(Kais), Bid-khan j\>~4», Niband 45U (Nabend),. Ra's-Naband !,
0L (Ras Nabend), Bostani $\ia ou Bostand A\i%y (Boustana), “‘Asalitya
4\, Shiwa 59s, Nakhili gho>i, Mogdm p\is, Sheikh Shu‘ayb =e&
= (Sh. Chouaib), Tchirii 9»2 (Chirou), Kalat &M ou Kalata g5
Khark d))\.'>~, Garza H)')f Tahtna A5)>-\L (prononcé Tawna 4i35), etc.

SarsoN DE PRCHE. — Etant donné que c’est des conditions climaté-
riques que dépend la possibilitérde plonger, 1'été est la principale saison
de péche des perles. Dés quele temps se refroidit, la péche s’interrompt.

Sur les cotes d’Irancet de la mer d’Oman, cette saison débute au mois
de juin et se termine 3 ]2 fin de septembre. Si le ramadin se trouve coin-
cider avec ces dates, on cesse de pécher pendant ce mois. A ‘Adidn (pro-
noncé aussi ‘Adnén), ile appartenant au Koweit, la péche a lieu & partir
de mai.

Le jour ol commence la péche, s’appelle rakba dwg, et celui ou elle
prend fin, gofal J\s.

Lorsque la grande saison de la péche est terminée, certains marchands
et plongeurs de ces régions se dirigent vers des eaux chaudes, généra-

(1) La transcription des noms ci-dessous est conforme & la prononciation, mais ne
correspond pas toujours aux noms de lieux des cartes géographiques européennes. Ce
sont ces derniers que nous indiquons entre parenthdses,
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lement dans la mer Rouge; il s’agit alors de ghaws-e “asir s P,
c’est-d-dire péche tropicale qui dure jusqu'a la fin de décembre.

D’habitude, les pécheurs d’Oman se rendent & Dalhak et les pacheurs
du Yémen & Aldjia.

Dans les iles Merbat la\g)», Tafar )\ﬂo, Saqtara » )ai-w et Haftn
‘))-9\9-, on se livre également 2 cette p&che tropicale.

BATEAUX, EQUIPAGEs ET METHODES DE PRCHE. — Chaque bateau
occupe une place convenue dans la mer, et la valeur de ce choix dépend
de T'habileté et de I'expérience du capitaine (nd@khoda \4>-\U). Les autres
bateaux n’ont pas le droit de pécher dans leur sillage. Tandis que les
navires péchent en haute mer, les petites embarcations le font au bord
des cotes, selon des méthodes 1égérement différentes.

11 existe diverses sortes de bateaux; les principaux sontde sanbik
u‘)r:w ou sanbiiq iy (pl. sandbig w\iw) et Jalbit, Osd>. Ce
dernier est muni de voiles; la proue est allongée, 1a poupe.comporte une
petite cabine voiltée appelée ‘arshah 4o\ ; les Jalbat de'taille inférieure
en sont cependant dépourvus. Il y a aussi d’autres sortes de bateaux

perliers, nommés biim 3, shi‘i Sy, biteil Ja(pl. batdtil), et enfin
balam (\-,', sorte de barque a rames, et autrefois existaient aussi des

baghlah 4 et des bagqdrah 5\,

Pendant I’année, les grands bateaux sont a 1’ancre pour réparations,
et pendant la p&che ils complétent leurs provisions en abordant au rivage
deux ou trois jours tous les dix jours. Quelquefois il y a cinquante ou
soixante bateaux sur une méme.cdte, et c’est le flair du capitaine qui lui
permet de trouver la meilleure place pour guider les plongeurs et épuiser
les possibilités de I'endroit. Le nakhoda \4>-\ parfois plonge le premier
pour se rendre compte de la qualité des bancs d’huitres. L’«amiral» de
la place décide du jour ou la péche prendra fin.

Outre le nakhoda et les armateurs qui accompagnent les bateaux,
ceux-ci comprennent les plongeurs, appelés ghays 25 ou ghavvds

Uo\f, leurs aides, sayb s, les assistants de ces derniers, radif <iao),
-

et enfin les tabbab O\, jeunes garcons au service des marins, qui se
livrent aux petits travaux, et quelquefois un ou plusieurs cuisiniers, selon
P'importance de I’équipage.
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Le nombre des membres de I’équipage va de 6 4 90 suivant la. gran-
deur du navire. IIs se reposent un jour sur dix, et si I’endroit est favo-
rable, deux jours sur dix.

Avant de commencer la campagne de péche, ils se réunissent sur le
bateau pour prier. Pendant tout le temps ol le bateau est en mer, durant
"Ies heures de repos et le soir, les hommes chantent, et il arrive qu'un
musicien' professionnel les accompagne afin de les distraire.

Les marins sont des Persans venus des ports et des iles du Golfe Per-
sique et du Beloutchestan, ou des Bédouins, ou encore d’anciens esclaves
noirs ou arabes, et leur famille.

Ce sont les plongeurs qui constituent ’élément le plus actif de ce tra-
vail. Ils ont formé une corporation dotée d’un esprit de corps peu déve-
loppé mais maintenu par une certaine tradition et des coutumes. Les

plongeurs, nommés ghawwds .Ja\f, se recrutent dans les couches les
plus pauvres de 1a population des ports voisins des\lieux de péche. Iis
sont entrainés & retenir leur respiration pendant une minute et demie a
- trois minutes et travaillent dix heures par jour‘en{passant au total deux
"2 trois heures sous 1’eau. Ce travail épuisant'détériore leur santé et les

. amaigrit 3 ’extr&me. IIs souffrent souvent demaladies de carence (scorbut)

. et meurent généralement 4 un ige peuavancé.
Les plongeurs emploient ure pince, kkatam ou fitam rUas (pl. futam),
en écaille de tortue, dabal )15, parfois en corne de bélier ou en bois.
Cette pince (gayd ~.5) & deux branches a les dimensions de deux phn-
langes de doigts et serre herménquement les ailes du nez. Is ont aussi
des dés (anghost-band % ) \) faits de méme matiére, qu’ils appli-

quent au bout de leurs.doigts pour arracher les huitres perliéres et les
protéger contre-les roches pointues et les corails, et un petit sac de filet
3 .

nommé dayyin 'ys> passé autour de leur cou ol ils mettent les coquilies
. qu’ils ramassent lors de la plongée.’ Avant de plonger, les hommes font
_ -une courte priére et se remetteut é, la grice de Dieu, en placant leurs
-deux mains sur Jeur visage.

- Pour descendre, les plongeurs qui sont reliés au bateau par une corde
~ passée autour de leur taille, prennent 3 la main une deuxi¢mecorde a

o -laquelle est attaché un poids de plomb ou de pierre de 10 & 12 kg, et le

Jichent dés qu’lls sont descendus. Son ramassage fait, le plongeur tire
sur la corde qui le relie au bateau et & ce signal un ouvrier appelé
sayb <ssw le hale & 1a surface. Ce dernier doit donc &tre toujours aux
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aguets et il laisse du jeu a la corde pour pouvdir sentir la moindre oscil-
lation communiquée a celle-ci par le plongeur.

Aprés avoir remis son sac au sayb, le plongeur fait une courte pause
et plonge & nouveau muni d’un autre sac.

Les- plongeurs emploient parfois une boite dans laquelle ils placent
leur téte, et qui est munie d’une paroi vitrée a travers laquelle ils peuvent
voir le fond de la mer, ils Ja-lichent lorsqu’ils apercoivent des huitres.

Les plongeurs portent un calecon noir, croyant que les requins et
autres grands poissons n’aiment pas cette couleur. Leurs aides ont des
_calegons rouges ou bleus.

Pendant que les plongeurs se reposent ou dorment, les' aides vont
chercher de ’eau, préparent les repas, etc. Contrairement aux plongeurs,
ces hommes sont souvent gros et forts. Ils sont relayés par leurs propres
assistants, appelés radif Aoy, et rament avec eux, occupation 3 laquelle
les plongeurs ne se livrent jamais.

La profession des plongeurs est, aux yeux des femmes bédouines,
empreinte de noblesse, et elles se dévoilent a leur passage car elles
pensent que leur vue portera bonheur.

-

Le tabbdb <\ est, comme nous I’avons dit, un‘jeune apprenti qui
g’occupe & de menues besognes. I1 n’a aucun.droit sur les perles, mais,
comme les glaneurs des champs, il peut rechercher dans les huitres une
fois vidées s’il ne reste pas par hasard unéperle oublide.

Outre les maladies de carence et autres‘troubles physiologiques aux-
quels ils sont exposés, les plongeurs-encourent des dangers dus a la pré-
‘'sence des requins et des poissons‘nuisibles (1).

11 existe des superstitions dues principalement & 'image déformée
d’objets apergus sous I'eau par les plongeurs et que ces derniers prennent
pour des djinns, des habitants de la mer, ou autres créatures 1égendaires
souvent & formes fémirines.

Les méthodes depéche sont restées A peu prés invariables depuis des
époques reculées! Voici ce qu’écrit Ibn Battiitah & ce sujet (p. 244~
246, t. 2).

« Lorsque les mois d’avril et de mai sont arrivés, des barques nombreuses
se rendent en cet endroit (golfe situé entre Sirif et Bajrein), montées par les
pécheurs et des marchands du Fars, de Bahrein et d’Alkathif (Ciball). Le
pécheur place sur son visage, toutes les fois qu'il veut plonger, une plaque en

() Les principaux noms de ces poissons sont, en arabe : dodjddjah ax\>.s, lahmah
das), djardjae jryr ramay sl lowaytht 2] et disl Jy,
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écaille de tortue, qui le couvre completement. Il fabrique aussi avec cette
écaille un objet semblable & des ciseaux, qui lui sert & comprimer ses narines;
puis il attache une corde & sa ceinture et plonge. Ces gens-la différent les uns
des autres dans la durée du temps qu’ils peuvent rester sous 'eau... Quand
le plongeur arrive au fond de 1a mer, il y trouve les coquillages fixés dans le
sable, au milieu de petites pierres; il les détache avec la main, ou les enléve
a 'aide d’un couteau dont il s’est muni dans cette intention, et les place dans
un sac de cuir suspendu a son cou. Lorsque la respiration commence & lui
manquer, il agite la corde; 'homme qui tient cette corde sur le rivage sent
son appel, et le remonte & bord de Ia barque. On lui enléve son sac, et I'on
ouvre les coquillazes, on y trouve a I'intérieur des morceaux de chair, que I'on
détacke avec un couteau. Dés que ceux-ci sont mis en contact avec I'air, ils
se durcissent et se changent en perles, et toutes sont rassemblées, les petites
comme les grandes. Le sultan en préléve le quint, et le reste est acheté par
les marchands qui se trouvent dans les barques. La plupart sont créanciers
des plongeurs, et recoivent toutes les perles en échange de leur créance, ou
bien une quantité proportionnée a la dette ».

Marco Polo, dans sa Description du monde (p. 251-252), décrit la péche
des perles en un lieu nommé Bettala, situé surda cote ouest de Ceylan,
actuellement Patlam, et qu’Ibn Battiitah désigne sous le nom de Battala

diksy (t. 1V, p. 166).

«En ce Golfe», écrit-il, «se prennentjles perles... Plusieurs marchands
forment une compagnie et arment une,grande nef préparée spécialement pour
cela; chacun d’eux y a une chambre apprétée et meublée pour lui, avec une
bassine pleine d’eau et d’autres)choses nécessaires. Les pécheurs montent
dans ces bateaux qui ‘ont ‘des.barques petites et grandes, munies d’ancres
pour s’ancrer; ils se rendent," dans ce Golfe, depuis avril jusqu’a la mi-mai,
en un lieu nommé Bettala."C’est de 1 qu’ils prennent la mer et font soixante
milles tout droit vers le-Midi; 13, ils jettent leur ancre, et de la grande nef
descendent dans les'petites barques, et ils péchent... 11 y a bien des navires
semblables, cat.ilyy a en vérité bien des marchands qui g’intéressent a cette
péche, et qui forment plusieurs compagnies. Tous les marchands qui se sont
associés sur,une nef ont plusieurs barques pour touer la nef & travers le Golfe.
s prennent maints hommes & loyer, qui savent bien nager et sont habiles
pécheurs de perles, c’est-d-dire qu’ils leur donnent tant pour le mois d’avril
jusqu’a la mi-mai, ou tant comme dure ladite péche ».

«ll y a dans ce Golfe une multitude de gros poissons qui tueraient les
pécheurs qui descendent dans la mer, mais les marchands se prémunissent
contre ce danger de 1a maniére suivante. Ils prennent avec eux certains magi-

. ciens nommés Braaman, qui, par leurs enchantements et leurs arts diaboliques,
maitrisent et stupéfient ces poissons, Comme cette pache se fait de jour et
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non de nuit, ces magiciens font leurs sortiléges le jour, et les rompent pour
la nuit suivante. Car ils redoutent que certains descendent en secret 1a nuit
sans la permission des marchands, pour voler les perles dans 1a mer. Mais les
voleurs n’osent point, par peur des poissons, plonger dans la mer la nuit, et
{on ne trouve personne qui sache faire de tels enchantements, fors ces
Braaman qui sont loués par les marchands. Et les marchands leur versent, en
perles ou en coquilles, un tel droit... Avant tout, ils donnent au roi 1a
dixieme partie de ce qu’ils prennent. Puis & celui qui enchante les gros pois-
sons, ils donnent un vingtitme des perles... Ces Braaman enchantent aussi
toutes les bétes, les oiseaux comme les animaux» Quand les pécheurs sont
arrivés A 'emplacement choisi, «ils mettent la nef a 1’ancre, et les hommes
qui sont dans les petite: barques et sont loués par les marchands sortent des
barques et vont sous I’eau. tel & quatre pas, tel 4 cing, et jusqu’a douze, et y
demeurent autant qu’ils peuvent: quand ils n'y peuvent demeurer plus long-
temps, ils remontent et restent un moment, puis plongent de nouveau aun
fond, et ainsi font-ils tout le jour. Quand ils sont au fond de la mer, ils
trouvent des coquillages que les hommes appellent huitres de mer, et les
raménent dans un petit filet attaché & leur corps. C'est dans ces “huitres que
se trouvent les perles grandes et petites et de toutes sortes. On"ouvre alors ces
coquillages, et on les met dan. ces bassines pleines d’eau’ quii sont dans les
nefs, car les perles se trouvent dans la chair de ces, coquillaces. Pendant
qu’elles demeurent dans 'eau de la bassine, leurs corpstsc décomposent et
pourrissent, deviennent pareils 4 du blane d'ccufjet dlors flottent a la surface,
tandis que la perle reste nette au fond .»

PARTAGE DES PERLES. — La péche est subventionnée par un marchand
pour une durée de trois mois et deri & quatre mois, sous forme de loca-
tion d’un ou plusieurs bateauxet’ de/{’entretien journalier des pécheurs
et des marins. Une fois frais«déduits, un cinquiéme des bénéfices revient
au propriétaire du bateau ouarmateur. Le reste est réparti entre le na-
khodd, les plongeurs et les autres marins. La part de chaque sayb, de
chacun des deux cuisiniers et du musicien est égale A la moitié ou aux
deux tiers de la part dun plongeur, et celle du nakhoda cst égale & une
part de plongeur.ou une part et demie. Le radif 8>y a droit & la moi-
tié de la part du plongeur. Le tabbdb ne recoit rien, mais a le droit,
comme nous I'avons dit, de rechercher les perles qui pourraient rester
dans les huitres vidées. Dans certains ports et iles persanes (par ex. &
Shibkiiya A,!)@), les marins fabriquent eux-mémes ou louent un bateau
et, sans avoir d’armateur ni de capitaine, se livrent 3 la péche a leurs
propres frais. Ils partagent également les bénéfices entre plongeurs et
leurs aides (sayb). Mais dans la plupart des lieux de péche du Golfe Per-
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sique, on loue généralement & P’année les plongeurs qui travaillent pen-
dant la campagne de péche, ce qui fait qu’ils sont souvent endettés le
moment venu, et parfois méme plongent pour payer les dettes de leur
tre.

I_) Au cas ol 1a campagne de péche s’avére déficitaire, ’équipage va se
trouver débiteur vis-d-vis de I’entrepreneur de la péche qui avait avancé
Ies frais. On continue alors d’autres plongées jusqu’ad ce qu’un résultat
favorable soit obtenu.

Si les plongeurs sont endettés envers le capitaine ou les petits mar-
chands, ces derniers le sont vis-3-vis des grands négociants,

A ce sujet, Ibn Battiitah écrivait déja : «Le Sultan... préléve le quint
[de 1a totalité des perles péchées] et le reste est acheté par les marchands
qui se trouvent dans leurs barques. La plupart sont créanciers des plon-
geurs et recoivent toutes les perles en'échange de leur créance, ou bien
une quantité proportionnée 3 la dette» (p. 246, t. II).

ImpdTs. — Dans la région de Shibkiiya et les autres iles et ports
persans, si les bateaux appartiennent au méme.portyou 2 la méme fle,-
ils payent un impét appelé qalata &3 égal’dda part d’un plongeur.
Mais, s’ils s’en vont pécher dans d’autres lieux, chaque plongeur paie seu-
Jement vingt roupies et chaque sayb dix roupies i son gouvernement ol
& son propre sheikh.

Les plongeurs d’Oman, de Bahrein; de Katar, et de Katif appellent un tel
impbt taraz 5\)3& et chaque bateau de péche donne au sheikh un grand
sac de riz et trois kgs de café. Autrefois, les plongeurs de Koweit ne
payaient aucun impdt, mais ensuite chaque bateau donnait & son sheikh
la part d’un plongeur. Parfois, si I’on trouve une trés grosse perle de
grande valeur, le sheikh\regoit une redevance spéciale.

COMMERCE DES‘PERLES. — Jadis, e commerce des perles était exclusi-
vement entre les mains des Iraniens et des Arabes, et le grand marché
des perles se-trouvait aux Indes et dans les ports persans. Depuis deux
sidcles, c’est'avec le monde occidental que ce négoce s’exerce.

Au xx° sitcle; c’est-d-dire depuis 1911, c’est 1a Compagnie francaise
Rosenthal qui a inauguré.ce commerce avec ’Europe dans le Golfe Per-
sique et surtout 3 Bahrein. Les principaux négociants de perles persans
étaient originaires du port du Lenga &L s et des ports de Shibkiiya

,N,jﬁ.ﬁv, de Pile de Qis 5 et des villes au Sud de I'Iran, telles que

Lér jY, Bastak i, et Evaz j\.
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Hadji Mohammad “Ali, fils de Hadji Zaynal ‘Ali-Reda de cette dernitre
ville, était, aprés la firme Rosenthal, dit-on, le plus riche marchand de
perles ayant créé sa propre compagnie 3 Djedda, en Arabie.

Une fois les huitres ramassées, on les laisse une nuit pour attendre
qu’elles meurent. Le lendemain, on les écaille avec un couteau courbe,
maflagah 48is et on recherche les perles. Celles-ci sont réparties selon
différentes méthodes : ou bien on fait un paquet séparé de ce qu’a rap-
porté chacun des plongeurs, ou bien on rassemble toutes les perles en
‘un tas commun qui sera divisé ensuite, ou bien on les classe suivant les
lieux oi elles ont été péchées.

. .

Puis ce sont les marchands, appelés tawwdash \fv\)L' (pl. tawawish
v&-_’j\)-\a), les armateurs et les nakhodd qui vont s’occuper de la partie
commerciale. Les plongeurs assistent généralement aux transactions.
Celles-ci donnent lieu & de longues discussions concernant le partage.
Les plongeurs ont souvent tendance a se croire frustrés.

En échange des perles, le capitaine regoit une somme €n‘espéces, ou
en nature (dattes, riz). L’honnéteté joue bien entendu/un grand réle
et si quelqu’un est surpris a introduire des perles.de culture sur un
marché déterminé, il encourt de sévéres chitiments.

Il existe une sorte de langage secret entre, 1és' parties qui commu-
niquent entre eux pendant les transactions par.des signes des doigts qui
ne sont compris que d’eux seuls. On se sert.d’un boulier, appelé tchortka,
comportant dix rangs de petits osselets{ enfilés sur une tige. Cet instru-
ment sert aussi au sayb, l'aide qui compte le nombre des plongées et
indique le moment venu du repos.

Dans le Golfe Persique, la plupart des émirats et des principautés
tirent leur revenu du négoce “des perles. 11 est vrai que, depuis que le
marché a été envahi pabcles/perles de culture, les pécheries de cette
région ont perdu de lcur intportance; et cela surtout depuis la fin de la
premiére guerre mondialc. Toutefois, bien qu’un grand nombre de ports
de péche soient iraniens, et que beaucoup de marchands et de pécheurs
ressortissent & la Perse, les hauts et les bas du commerce des perles ne
jouent qu’un réle minime dans ’économie totale du pays, en raison de
la diversité des ressources et des industries. Quant au Bahrein, la péche
des perles représente un facteur plus important; cependant le dévelop-
pement récent de I’industrie du pétrole tend a rétablir I'équilibre. 11 en
va de méme d’ailleurs pour tout le Golfe Persique. A Mascate, outre la
péche perlidre, la culture des palmiers, de la canne & sucre ainsi que du
tabac offre 4 la population des moyens d’existence.
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Les mutTrEs. — Les huitres perlitres sont de deux sortes : celles de
qualité supérieure s’appellent sadaf C34~, celles de qualité inférieure se
dénomment mahar )bu. Les coquilles sont considérées en général
comme « la mére de la perle» (madar morvarid 43)\”- )a\-), cf. le nom
anglais. pour la nacre, mother of pearl.

I existe trois catégories de sadaf. La meilleure consiste en huitres de
grande taille, sans défaut et de forme réguliére. La deuxi¢me comporte
Jes huitres plus petites, plus bombées, et présentent quelques granulo-
sités. Dans 1a troisi¢me se trouvent les plus petites huitres, les plus’ irré-
guliéres et les plus granuleuses.

Les mahdr sont une espéce plus petite et meilleur marché, C’est en
elles que se trouvent les perles petites et de qualité médiocre, alors que
les grosses perles pures proviennent des sadaf.

I],existe différentes catégories de mahdr dont 1’une/s’appelle balbil
Jads; cest cette derniére qui contient le plus de perles On a trouvé
une sorte de mahdr de forme rectangulaire, qu’on" croyait autrefois
étre des pierres. On désigne ces huitres comme kkalif ujlb @l :
khawalif i),

Une fois les huitres ouvertes, on ne\conserve pour la vente que
Yespéce sadaf. On ne garde pas les mahar. Parfois on les rejette 2 la
mer dans 1’espoir qu’elles ‘produiront des perles 'année suivante.

Toutefois, avant la premiére guerre mondiale, la firme Robert
Wenkhaus établie au Golfe Persique achetait ces huitres pour 1I'Alle-
magne,

Une autre sorte mahar, dénommée zenni, comporte des spécimens
plus allongés. Enfin, ‘une certaine catégorie de mahdr, nommée fassa

»
s, est caractérisée par 'existence d’une excroissance calcaire dans
laquelle se trouyvela perle, si I'huitre en contient une. Cette éventua-
1ité est trés Tare; mais ces perles ont une grosse valeur, de sorte que
certains acheteurs tentent leur chance en se procurant de grandes
quantités de ces huitres qu'ils paient trés bon marché.

Si 1a perle se trouve au centre de la chair de I’huitre, elle est plus
grosse que lorsqu’elle est & 1a périphérie.

CLASSIFICATION DES PERLES. — Plusieurs éléments entrent en ligne
de ‘compte pour déterminer la valeur des perles :
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1o La grosseur.

Les négociants en perles appelés tavvdsh uu\)-‘o utilisent certains
instruments pour calibrer la grosseur des perles et permettre de les
ranger par catégories. Ces instruments se nomment {ds Uv\lo et ghar-
bal J\-’f, ce sont des sortes de tamis, chacun d’eux existe en
sept tailles. Les perles qui restent dans le premier tamis, c’est-d-dire
celui dont les trous sont les plus gros, sont les perles les plus pré-
cieuses, et ainsi de suite jusqu’au septiéme tamis ol ne restent plus
que la poussiére de perles appelée sanbin  yj3vw en arabe ou khika

en persan.
20 La forme.
qawl J98 : perles parfaitement sphériques, Jes-plus pré-
cieuses.
bugin Q)-\a-,' : ou batn ol-Hend W\ULJ " perles demi-
sphériques.
baydi 2 perles ovales.

tanbal Jjw : perles coniques.
kawaki Q{ ¥ . : perles demi-sphériques, renflées & leur centre.
nimri gy~ : perles demirondes et plates.

3¢ La couleur.

La couleur la plus recherchée est Ic blanc tirant sur le rose. Ensuite,
c’est le blanc rose qu’on appelle nabati e\-u Puis vient le blanc tirant
sur le vert, appelé goldbi <)3)\-(Louleur dq poire). Aprés cela le blanc
tirant sur le gris,\nommé zojaji q"\"’-“) (littéralement couleur de
vitres).

Enfin, blanc az/uré appelé samawi Q‘;L...» et blanc verditre appelé
sang-e basi Q-w\agw ainsi que les autres couleurs.

Les NoMs DEs PERLES. — Jiwan (j3=> : ce sont les perles les plus
pures et les plus précieuses, nommées en général morvdrid-e ghalgan

O\hlﬁ .4.3)\”- (perles glissantes), rondes et éclatantes. Les plus grosses
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de ces perles s’appellent Jiwan, les plus petites shirin (pps (douces).
Certaines espéces de ces shirin sont jaunes et ont moins de valeur.

~ Yakka :5_, (unique). Ce sont les perles qui ont le plus de valeur
.apres les jiwan,

Thani ,J\ (2¢ catégorie), désigne la sorte de perles classées immédia-
jtement 3 la suite de yakka, d’olt son nom.

Samawi k“55\»-»:, perles de couleur blanc azuré; une autre catégorie
Jégérement inférieure s’appelle thani-samawi gasj\mwoiu (2¢ catégorie
‘de samawi).

- Fags Ja§, perles qui se trouvént dans l'excroissance des calcaires
des huitres nommées fassa.

Butiin Q}-\a,», ce sont des perles demi-sphériques, blanches, jaunes,
noires, bleues ou violettes, suivant les espéces.

Golwa v}f \j\? ou gitlwa 5953, perles éclatantes,” jaunes, blanches,
‘roses ou vert clair.

" © Toutes les espéces de golwa présentent quelques défauts (petits

trous 2 la surface). On les classe en troig’catégories selon leur plus ou

moins grande imperfection.

Gat O Sorte de perles blanches comme le lait, de forme demi-
- ‘sphérique ou irrégulitre, grosses et petites.
" Badla 4%, Perles de forme réguliére, grosses et petites, de couleur
" blanche, verte, jaune, bléue; subdivisées en trois catégories d’aprés leur
éclat.
Jam-Shaht 60\..’:; r\>,~. Ces perles sont & peu prés de méme valeur
«que les badlas:

—

Sang-e bast g,wmv. Perles rondes ou irrégulitres, éclatantes, de
couleurazurée, verte, noire-violette. C’est cette dernitre couleur qui
-est la plus'estimée dans cette catégorie, et elle confére & ces perles une

 valeur égale & celles de la 2¢ catégorie de golwa. L’espéce azurée ou
 verte qui n’a pas grande valeur est vendue conjointement avec les
perles de la 3¢ catégorie de badla

Nimri g, Sorte de perles demi-rondes, d’olt leur nom, qui’ont

dd &tre détachées des huitres avec le couteau. Elles sont éclatantes et
-de couleur blanche, jaune, verte, azurée, grosses ou petites.
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Khardal > )'>~. Perles d’un noir éclatant ou grises, rondes, demi-
sphériques ou irréguliéres. C’est la sorte la plus fragile.

Khashra sy, Perles ternes, de forme demi-sphérique ou irrégu-
litre, de différentes couleurs, défectueuses. C’est la catégorie la moins
estimée.

Bika dg-' Les perles trés petites, comme des grains de pavot, quelle
que soit leur espéce s’appellent bika. Dans les fles persanes, on les
désigne du nom de khdka S ou khdaka-morvarid -—Lz)\jf ASG-(pous-
siére de perles).

Dayl »>. Mélange de petites perles shirin, golwa, badla, gat et
biika vendues en vrac. Les mélanges de couleur blanche ont plus de
valeur que les mélanges de plusieurs couleurs.

LA PESEE DES PERLES. — La grande valeur des perles exige P'utilisa-
tion de poids spéciaux : dans la région du Golfe Persique il en est de
trois sortes convertibles entre eux.

1o mithqal de Basrah (sya J\it), connu aussi sous le nom de

s
mithgal de Bombay (o2 J\i%), en usage suftout pour le commerce
A Pintérieur de cette région. Cette mesure se_subdivise en 24 nokhod
>¢> (pois chiches moyens), et chaque nokhod comporte 16 arzan

(O

2° mitghdl de Poona (4iss  J\W&), qui est plutdt en usage pour le
commerce avec 'Europe. Le.mithqdl de Poona représente 85 p. 100 du
poids du mithgal de Basrah:\l'se divise en 24 rati (_J;) et chaque rati
se subdivise & son touren. 16 dna (4il).

30 Le mithgal.ancien appelé aussi mithgdl arabe, peu employé depuis
une cinquantaine d’années. Il comporte 24 habbah 4> (grain) et cha-
cun de ceux-ci se subdivise en 6 gandom rv\( (grain de blé moyen).
Ce mithgal est le double du mithqal de Basrah.

Les mesures que nous venons d’indiquer servent a évaluer unique-
ment le poids des perles sans prendre en considération leur valeur
marchande qui sera fonction de différents facteurs, I’'un d’entre eux
étant la grosseur relative de la perle. En d’autres termes, deux petites
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perles totalisant le poids d’un rati vaudront beaucoup moins qu’une
seule perle du méme poids. En conséquence, un second systéme de
mesure est employé par les négociants en perles, qui tient compte & 1a
fois du poids absolu exprimé en rati et du volume relatif des perles,
gelon un nouvel étalon, appelé tchaw s3-. Selon qu'on se base sur le
mithqal de Basrah ou celui de Poona, le ichaw est dénommé tchaw de
Bashra ou tchaw de Poona. _

Cette unité tchaw se divise en 100 dogra vﬁa, chaque dogra com-
prenant 24 badam r\-l-:.

Finalement, c’est en tchaw que s’exprime, dans les transactions, le
poids de la perle, lui-méme -basé sur une premiére estimation faite en
rati selon la formule suivante :

1 rati — 57 dogra + 7 badam ou = 1.375 badam.

Lorsque le poids de la perle est supérieur & un rati, c’est 1a formule
suivante qui sert & établir le poids :

PX PX (57d47b) W =1e poids de la perle en tchaw.

C’est-2-dire que le poids en fchaw est proportionnel au carré du
‘poids en rati.

Donc, -une perle qui pese, par exemple, 2 rati, ne pése pas, en
tchaw, le double d’une perle d’un rati; mais 2¢ 29 d 4 4 b, cest-
a-dire le produit de 2 par 2 par 1.375-6 (=57 d + 7 b).

Nous donnons ci-aprés, pour,mentrer la méthode employée, 'esti-
mation du poids de différentes. petles :

Une perle dun rati =57d -+ 7b.

Uneperlede 2rati= 2c¢-+29d-} 45
Une perle de 3rati= 5¢-+15d+15b
Une perle de. 4 rati = 9 ¢c-}-16d 4160
Une perlede, 5 rati = 14c¢+32d--"7b
Une perle.de” 6 rati =20 ¢+ 62d -+ 12 b

Une perlede 7 rati =28 c-+ 7d-+470.

Une perle de 12 rati = 82 ¢ + 50 d.

Une perle de 24 rati = (=1 mithqal) 330 c.

Une perle d’un mithqdl et un rati == (25 rati) = 358¢-+ 7d-7b.
Une perle d’un mithgdlet 2 rati — (26 rati) =387¢c-+29d 4 4b.
Une perle d’un mithqal et 12 rati == (36 rati) =742 ¢c-- 50 d.

Une perle de 2 mithqgal (=48 rati) =1.320c.

CwP= poids exprimé en rati; ¢ = tchaw; d = dogra; b = baddm.
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D’autre part, étant donné que la valeur des perles est fonction de
leur poids, deux perles pesant ensemble un rati ne vaudront ensemble
que la moitié d’une perle pesant le méme poids. Trois perles vaudront
le tiers, quatre perles le quart, etc. En d’autres termes, on divise
I'unité de base d’un rati qui est égal a2 57 d - 7 b par le nombre de
perles envisagé. Par exemple :

1 perle d’un rati =57d 47 b.

2 perles d’un rati = 28,5 d 4- 3,5 b.

3 perles d’un rati =19d + 2 1/3 b.
4 perles d’un rati --= 14,25 d -~ 1,75 b.

5 perles d’un rati =- 11,4 d + 1,4 b.

6 perles d'un rati = 9,5d +11/6 b.

7 perles d’un rati =81/7d - 15b.
12 perles d’un rati = 4,75 d :- 7/12 b.
57 perles d'unrati - 1d : 7/57 b.

H y a lieu de noter que lorsque le nombre de perles, totalisant le
poids d’un rati est supérieur 3 57, on n’a pas intérét & les évaluer en
tchaw. S5i ce nombre atteint 1.000 perles par rati, c’est-a-dire qu’il
s'agit dc trés petites perles, on l'appelle khaka &G ou kham r‘~'>~,
poussi¢re de perles, et on les estime en mitkqal et non en nombre et
en tchaw. Le calcul s’effectue de la méme.maniére lorsque 1’évaluation
est faite en prenant le mithqdl pour unité/ de base (au lieu de rati),
c’est-d-dire quand il s’agit de grossescperles :

1 perle d’un mith. - 330.

2 perles d'un mith. == 165.

3 perles d'un mith. =110 c.

4 perles d’un mith.=82,5 c.

5 perles d’un mith. - 66 c.

6 perles d’un_muth. - 55 c.

7 perles, dunvmith., - 47 ¢ ~ 14 d -+ 6,857 b.

330 perles d’un mith. = 1c.

TECHNIQUE DE POLISSAGE DES PERLES. — Toutes les perles sorties
des écailles ne présentent pas un vif éclat, ou le perdent aprés quelque
temps; c’est un grand risque pour les marchands. Afin d’y remédier,
on recourt 3 différentes méthodes, dont I'une consiste A «pelers.la
perle en espérant que sous la premiére couche elle aura plus d’éclat.
On prétend que les perles de culture ont quatre couches et les perles
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naturelles sept. Les opérations sur les perles durent plusieurs jours,
‘ou méme plusieurs semaines.

Une méthode curieuse consiste parfois dans cette région a faire
avaler des perles 3 une poule qu’on tue quelques minutes aprés. Les
perles retrouvées dans son estomac ont revétu plus d’éclat et ont plus
.de valeur.

Quand les perles ont une petite cassure, on les perce immédiate-

ment d’un trou pour éviter qu’elles ne se brisent entitrement.
- Afin qu'elles ne perdent pas leur couleur, on les garde dans une
bouteille remplie d’eau douce, et on suppose qu’elles restent ainsi
intactes pendant des années. Enfin, sur les huitres appelées fassa qui
comportent des excroissances calcaires, on se livre & des opérations
délicates dans 1’espoir de trouver des perles.

S
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LE SYMBOLE DE LA PERLE
DANS LE FOLKLORE PERSAN
ET CHEZ LES KURDES FIDELES DE VERITE

(AHL-E HAQQ)

La perle a une valeur symbolique' extrémement riche en Iran, tant
au point de vue de la sociologie que de Phistoire des religions.

Dans un article consacré.d\Ja péche des perles dans le golfe Per-
gique (1), nous avons indiqué les techniques en usage et la terminologie
applicable en ce domaine. Nous nous plagons ici sur un autre plan, et
nous nous intéressons”plus particuliérement aux données folkloriques
et religieuses.

D’aprés une 1égende reprise par Saadi dans le Boustdn (2), 1a perle
est considérée comme une goutte de pluie tombée du ciel dans une
coquille qui vient a la surface de la mer et s’entrouvre pour la rece-
voir, C'est cette goutte d’eau, semence céleste, qui devient perle. Voir
également Jalal-ad-Din Riimi, Mathnavi 3), et Nizgami, Sekandar-nama 4),
ainsi que Haft-paykar (8,

Cette 1égende tire son origine du folklore persan et constitue un
théme fréquent dans la littérature.
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On cite d’ailleurs un Aadith du Prophite, dont nous n’avons pas -

‘jci & examiner I'authenticité, qui fait allusion 3 cétte méme_ idée ¢

A ocw PS5 16 Jar Tl f_gz.-..TS\;s:Js &
Bz e G Il

«Dieu a des serviteurs comparables 4 1a pluie : lorsqu'elle tombe sur ia
terre ferme, elle donne naissance au blé, lorsqu’elle tombe sur 1a mer,” elle
fait naitre des perles.»

azwini (8), dans son ‘AJdyeb al-makhliqat (7, s’est efforcé de trou-
ver une raison scientifique 3 cette légende. Il raconte que la. brise
printaniére apporte des gouttelettes d’eau venant de la mer d’Ogqids (?)
au golfe Persique. Ces gouttes' contiennent parfois”une substance
mobile comme le mercure. Elles tombent dans la ‘mer. L’huitre ouvre
ses valves pour la recevoir et cela donnera une'perle dont la grosseur
dépendra de celle de la goutte initiale. L’huitre est ici comparée & 1a
matrice*dans laquelle pénétre le liquide séminal.

On retrouve ici un symbolisme de type-archaique, mettant Paccent
sur la ressemblance de la coquille avec les organes génitaux de la
femme. La perle qui se trouve dans 1'huitre est assimilée a "embryon.
Ce symbole existe dans la plupart)des traditions, iranienne, hindoue et -
-grecque. Cette derniére posséde notamment le célébre mythe de la
naissance d’Aphrodite.

La perle intacte est prise comme symbole de virginité dans les
ceuvres folkloriques ét littéraires persanes, ainsi que dans les écrits des
Ahl-e Haqq, et d’ane-maniére générale chez les Kurdes; on emploie
Pexpression «percer la perle de la virginité» pour désigner la consom-
mation du mariage.

Sur un, autre plan, cette méme secte des Ahl-e Haqq se référe a cet
archétype : les méres des avatars de Dieu sont toutes vierges et leur
nom principal est Ramz-bdr )\is, cest-d-dire «Secret de océan» (@),

Par extension, l’enfant est parfois comparé 4 la perle et la mére &
la coquille.

Ainsi, dans une poésie de 1'Iskandar-ndma, Nizami (® parle de 1a
conception d’Alexandre comme de la formation d’une perle royale
dans une coquille fécondée par la pluie printaniére. De méme citons
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encore cette poésic mentionnée dans 'ouvrage folklorique Les Secrets
de Hamza (10) ;

S il Wl sy I )
Cannd” Chdeo & G )A)(Q.p_j

«0 mon Dieu, de qui cette belle Turque est-elle 1a fille ?
« Cette perle unique vient de quelle coquille ?»

Ou encore au sujet de la naissance d’un prince :

«La femme, pareille au soleil caché derri¢re des voiles, a au bout de
neuf mois fait sortir de sa coquille une perle : c’était un fils semblable
A un soleil radieux, plus éclatant que le soleil lui-méme» (11,

Ce mot m&me de perle (dorr) est utilisé par Nizami dans la compo-

) -
sition d'un nom propre, Dorr-sati w5, désignant ['uné’des sept

princesses du Haft-paykar (12).

L'historien Juwayni (1) (milieu du x1r si¢cle)/éerit-au sujet d’un
mariage entre la fille du Sultan Mohammad Kharazm-shih et le sul-
tan ‘Othmain :

Sl Q\....J pye i) §)> cdal g\..u\&- 9.1.0 o olexs O\.\al.w
et b T ooy [slaagjlgm dona] Ul ,oj(.&.,h':- by

RERIEY i -

«Le sultan ‘Othméan demanda & la famille royale que, telle une coquille,
elle lui donne une perle,:., et"le Kharazm-shih la lui accorda.»

Une lignée familiale est parfois comparée & un fil de perles régulié-

rement disposées,'dorr-e manziim r).\'a.;a ja, La méme image s’emploie
également A propos des paroles mises en vers (14),

Dans la littérature persane, on désigne par «perle» une parole ou
une pensée raffinée, tant & cause de leur beauté que du fait qu’elles
sont le produit du génie créateur de I'auteur. On dit par exemple
cune pensée subtile plus fine qu'une perle rare P ;a 3 ))\.u) &G 0
ou encore «les plongeurs de i’océan de la connaissance ou des sciences
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S slys el ¢ guils Gy Obelys s, eles plongeurs de 1a mer
des Véritds sli~ (slyo O\«p\_;,é ».

«Répandre des perles éclatantes hors des 1tvres de cornaline iy Jﬂji
(yulasd 55 Jab», C’est prononcer des paroles bri]lante/s (16), «Enfiler des
perles, gawhar dar resta kaSidan O""-“:( Ay 4o ).bﬁ c’est composer

des vers.

Etant donné que percer une perle exige une trés grande adresse,
cette métaphore est utilisée, par extension, & propos d’une action pré-
cise, élégante et remarquable. Ainsi «percer la perle de 1a parolen,
comme dit Hafez :

L . A -t ? ”./ A
Bl o goms ogim g\ ¢ b g3 5. A5 U
@) s wie b wlasl 5 ks g as”
«Tu as dit un ghazal, tu as percé une perle.

% «Q Hafez, viens chanter afin que le ciel répande-sur tes potmes les
[perles'du collier des Pléiades.»

Ou encore :

« Percer 1a perle de Y’action de ‘grices rendues & Dieu», comme dit
Sanii :

Cadow Ll &S5 K™ B s 8T S

«Qui peut réndre grice & Dieu?
«Qui peut percer Ja perle de cette action de grce ?»

Le mot employé'pourl/a petle est indifféremment «dorr ;;» (d’origine
arabe) ou «gawhar )bﬁ "(d’origine iranienne) et quelquefois le mot
arabe «lo’lo’ 535! »,

. Mais le terme qui désigne le plus souvent la perle au sens propre
~est morvarid ..\,3)\”: en persan et marvdrit )€ en pahlavi. (Cf. le
grec papyaplrys et le latin margarita qui a donné le nom de'la fleur,
comme en persan, gol-e morvarid .9)\3)» J’f «fleur de la marguerifte»,
‘et unnom propre de femme, comme en persan, et surtout en kurde, mor
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varid.) Au sens abstrait, gawhar est pris, aussi bien dans les textes
persans que pahlavis (18), dans P’acception de «substance » et « essence »
par opposition & «accident», ou «origine, source», d’ou «la race, Ia
lignée », sens dans lequel ce terme se retrouve dans les ceuvres épiques

et notamment dans le Shah-nama de Ferdawsi : ba-gawhar )Af L,

P

neki-gawhar ),ef j(;, «de noble origine»; bad-gawhar j( <, ¢de mau-
vaise racen,

Iiar ailleurs, gawhardan .\')\/.ejﬁls), forme de pluriel, et &Gr-gawhar
)bjf)\av- (20) sont utilisés pour désigner les quatre éléments.

A propos de I'étymologie de ce vocable, nous ne pouvons mieux
faire que de citer quelques passages de la recension consacrée par le
professeur Benveniste au dictionnaire étymologique de sanskrit de
M. Mayhofer (Kurzgefasstes etymologisches Worterbuch des Alt-
indischen), recension parue dans OLZ (Nr. 1/2, 1960, col. 5-10).

Dans P’article gotrd- de ce dictionnaire, M. Mayhofer Jdonne la défi-
nition suivante ;

«gotrdm n. Kuhstall, Stall; Geschlecht, Familie... = mp. Gékr,
vornehmes Geschlecht, Materie, Edelstein, sog. yw$, neup. géhar
Geschlecht, Materie, Edelstein..., zu gauh. Si atich Wackernagel, II/2,
79.»

M. Benveniste donne a ce sujet d’intéressantes précisions et souligne
qu'un grand nombre de questions difficiles et importantes se posent &
propos des correspondances entre, les formes indienne et iranienne de
ce mot. La premiére, dit-il, est\celle de la formation de gotrd-. De
quelle nature morphologique_est la relation posée entre gotrd- et
gau-?.. Il y a déja ici un,_probléme 3 signaler. Si nous considérons
maintenant en indienyméme le sens de gotrd-, une nouvelle difficulté
surgit. Le sens d’«@table, enclos des vaches» seul attesté dans le
RV. conduit-il directement & celui de «famille, nom de famillen...?
Les dictionnaires\passent de Y'un 2 Yautre comme si la transition allait
de soi, et pourtant rien ne dit que gotrd comme « (nom de) famille»
ait son origine dans la notion d’«étable», qui en est toute distincte...
Enfin, la comparaison avec les formes iraniennes n’est pas simple non
plus. Déja Hiibschmann, Persische Studien, p. 96, n. 948, jugeait
«bedenklich» le rapprochement entre skr. gotrd- et pers. géhar. Avec
le progrés des connaissances en iranien, I’écart entre les formes
indiennes et iraniennes s’est plutdt accru que réduit. En moyen perse
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&ohr signifie «substance fondamentale, essence propre»; c’est par spé-
cialisation qu’il désigne aussi le «métal», la «pierre précieuse », comme
des variétés ou des espéces de la «matiére par excellences. Il peut
aussi s apphquer a la «nature fondamentale» du caractére humain. En
tout cas, nous n’atteignons dans gohr qu’un sens abstrait; et rien, ici
non plus, n’établit un lien avec gau-. En principe, la forme gohr peut
remonter & *gaufra-, mais aussi bien & *gavafra- (cf. Bailey, Zoroas-
trian Problems, p. 83). S’il faut Yanalyser en iranien .méme, on la
prendra comme dérivé nominal en -fra- de la racine gav-
«procurers, sans le moindre rapport avec gav- beenf. Que
reste-t-il alors de 1’équation skr. gotrd- = mp. gohr? A notre avis
deux possibilités seulement sont 2 enwsager Ou skr. gotrd- «famille »
est 1denth'ue a gotrd- «étable» (ce qui n’est pas démontré), en ce cas
mp. gohr n’a plus rien 3 faire ici; ou bien mp. gohr «matidre» corres-
pond & skr. goird- au sens d’cessence constitutive, .caractére fonda-
mental »; alors skr. gotrd- «étable» est un mot différent, qui yestera’
d’ailleurs difficile & analyser.

Comme en frangais, image de la coquille (sadaf _sue) qui se.
referme donne P'idée de quelqu’un qui se-referme en lui-méme :

‘5).,0‘,5/9.:..“.3\ ).(A: Ol
(21) (5p 30 O yw Lo (yyead s

'«Si tu portes en toi-méme une perle, mieux vaut te refermer sur tokxméme
comme Ia coquille, »

Au sens mystique, la perle est aussi prise comme symbole de nais-
sance spirituelle,\de connaissance. Voir en particulier le célebre
Hymne de la Perle des Actes de Thomas (22),

Le mystique-cherche toujours 2 atteindre son idéal ou son but, c’est
«la perle de 1’idéal» (ay.a‘uf_,f), «la perle de ce qui est désiré»

Gl 2.
. Ainsi Hafez (1320-1388) dans un ghazal éerit :
:;(,A\.aj\r.’:r\:_- L_:.\.\ada\é\.w
a)ﬁ,.- Cns d.i\g_.gj Sadla oy Aa,nT
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39 5, Con Ly> Q\(M\ b

«Depuis de longues années, mon cceur me réclamait la coupe de
Jamshid ), Ce qu'il possédait déja, il le demandait & autrui.

« A tous ces pelerins égarég au bord de cette mer, il demandait 1a perle
que la coquille du temps et de 1’espace ne peut contenir. »

La recherche de la perle représente ici la quéte de 1’Essence sublime-

cachée dans le Soi. .
Un écrivain mystique kurde (mort en 1014 H. = 1605), Molla Abii
Bakr b. Hedayat Allah Girani Kordi, auteur de Sirdj-o¢-Tarig dit (25 :

Ydolw ay s g > B Yis ;28 Gon ko

«0 toi qui cherches 1a perle précieuse dans la coquille, il faut laisser surla
xive de Id (3¢} tes v8tements et ta propre vie.»

Hariri dans un de ses magalat (27) a employé cette métaphore, disant :
Gmggadl G ) Wigoa ¥ 3l )

«La perle de la Voie mystique n’est gardée que dans 1a coquille de la Loi
canonique, »

Les mystiques emploient aussi Iexpression « perle de la résignation »

(gawhar-e sabr po J-bjf) par-opposition & «la pierre de pacotille de
Yimpatience » (= kharmohra-ye na-shakibai ,__,“,S‘u\i x‘s)y)&).
Le terme employé par.opposition & la perle est toujours khar-mohra

b
vy¢s > (persan) ou khazaf 37~ (arabe).

En Orient, surtout en Perse, 1a perle & en général un caractére noble
dérivé de sa sacralité. C’est pourquoi elle orne la couronne des rois.

On retrouve des traces de ce méme caractére dans les parures de
perles, spécialement les boucles d’oreilles ornées de perles rares et pré-
cieuses : quelque chose en rejaillit sur celui qui les porte. Dans 1a poésie
et 1a prose rythmée folkloriques, il est fait souvent allusion aux boucles
d’oreilles de perles du sdgi, 1'échanson. Cela finit souvent par devenir
un cliché littéraire dont 1a principale utilité consiste & fournir de rime
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In phrase : Loyl )3 R Glew Ogim gz B 4 0 4 e,

Hamd-Alldh ‘Mustawfi, T’auteur de Nuzhat al-Qulub (28) (&crit en
740 H. = 1340), raconte qu’a son époque le sultan Amir Tchiipan, dans

1a-région de Nichipiir, dans un lieu ¢loigné de Tiis de quatre farsang,

‘avait fait attacher & I’ouie d’'un poisson un anneau orné de perles que

" les courtisans s’amusaient & faire venir & la surface de la source en lui
jetant des miettes de pain. Etait-ce pour témoigner de son faste ou en
suivant une tradition dont le sens était peut-étre perdu? L’auteur ne
Jious le dit pas.

* Les colliers de perles, eux aussi, presentent une valeur symbolique.
Dans 1a. descnptlon de la beauté d’une princesse ou d’une femme en
général, c’est un ornement précieux sur lequel est mis 1’accent.

. On composait parfois jadis, en Iran et dans les tribus kurdes, des
colliers de 104 perles. Ce méme chiffre de 104 perles est attesté en Inde
par Marco Polo qui raconte que le roi de Maabar(c6te de Coromandel)
portait au cou un cordon de 104 perles, « parce que ¥ dit-il, «il convient
que chaque jour, le matin et le soir, il dise<104 joraisons en I’honneur
de ses idoles» (29),

. Un collier 1égendaire céltbre dans-le folklore persan est celui
qu’Alexandre regut du soleil en guiserde-tribut. Cela a fait 1'objet de
contes populaires dont une version ‘se retrouve dans un ouvrage en
prose qui semble &tre une vulgarisation de ’ccuvre fameuse de Nizami
et qui porte le méme titre : Jskandar-nama 30), le Litre d’Alexandre.

D’aprés cette histoire, aprés avoir conquis tout I’Orient, Alexandre
finit par arriver au.-bout(du-monde, 14 ou le soleil demeurait dans son
antre pareil & un puits duquel jaillissaient des flammes ; il y rentrait
chaque soir pour ressortir le matin monté sur un lion. Aprés trois
vaines tentatives, Alexandre réussit & planter 1’étendard de son ancétre
iranien Jamshid.au bord du puits. I enjambe la margelle et guette la
sortie du soleil. Dés que celui-ci apparait, Alexandre le saisit et le réduit
4 Pimpuissance, malgré ses vives protestations et ses cris de désespoir.

Alexandre se montre irréductible, faisant valoir qu’il avait parcouru
le monde entier & seule fin de parvenir jusque 13 pour exiger du soleil
un tribut..

Il convient de faire remarquer ici que, dans le folklore persan, le
goleil est une femme. C’est ainsi qu’on I'appelle dans les contes et les
chansons populaires Kkorshid-khanom (‘e\>~ “aiy93~), Dame Soleil, et
«que les peintres le représentaient sous des traits féminins.
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Dans notre conte, le soleil remet 3 Alexandre pour rancon, et en
méme temps comme tribut, ce qu’il posséde de plus précieux, c’est-a-
dire son collier de perles d’une magnificence sans pareil, trésor seul
capable de satisfaire le roi déja pourvu de toutes les richesses du monde.

Ce geste constituait une victoire pour Alexandre qui ’emportait ainsi
sur la vanité du soleil, lequel s’avouait vaincu par lui.

Outre la valeur intrinséque inestimable du joyau, le fait de le
remettre au roi comportait une double signification : tout d’abord, en
tant que collier, il symbolisait la féminité ‘et la splendeur du soleil,
rayonnant & 'instar de 1’éclat de ces pierreries ; d’autre part, comme il
s’agit de perles, et non d’autres pierres précieuses, c’est toute la sacralité
qui s’attache a la perle, en tant que symbole de pureté, de beauté, de
rareté, qui confére & ce don une valeur exceptionnelle.

Peut-8tre est-ce a cette histoire qu’est due la notion qu’on retrouve
dans les contes, ou parfois dans des locutions populaires attribuant & un
collier de perles ou méme 2 une seule perle une valeur égale.au tribut
d’un pays; & moins que ce ne soit l'inverse, et que ce .8oit“cette idée
qui ait donné naissance 3 cette histoire.

Dans les contes et les 1égendes, la barbe des rois'et des princes qui
témoignent d’un orgueil surhumain est ornée de joyaux, surtout de
perles. 11 est possible que cette image soit\inspirée des monuments
sculptés antiques ol les hommes portent une barbe « fleurie ».

Les vétements d’apparat sont souvent garnis de perles, spécialement

la «gandoura» (39> -\-3)\5)» e §))L;.§) des « écuyers » (Q\)\:‘;) au service
des rois ou des héros.

Les ceintures (kamar, kamar:band -Lo)»{ ‘J»f), auxquelles s’attache
tout un symbolisme sur lequel ce n’est pas le lieu de nous étendre ici,
comportent des boucles\souvent ornées de joyaux; les perles étaient
réservées aux femmes, étant-donné qu’elles sont I’embléme de 1a pureté,
Une parure féminine élégante consiste en une sorte de mantille bordée
d’'un galon de.pérles, appelée shabah-e harire morcarid-diz (&
39° e y* 2y>)- On trouve aussi des écharpes garnies de perles servant
de turbans ou de ceintures, tant pour les femmes que pour les hommes :

’ w
shadda-ye morvarid '(Q)\jf 54%), C'était parfois Yobjet de dons faits
pour honorer quelqu’un, en raison de la grande valeur des perles.
En décrivant la beauté et le luxe d’une femme, il est classique de
la montrer avec cette écharpe perlée posée sur ses genoux croisés
fidrement.
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Dans une légende populaire en vers, d’époque safavide (xvn® sidcle),
appelée Haydar-bayg (L y4a>~) (81), Je héros, qui est un gezel-bash
(Y Jé) c'est-d-dire un soldat de ’armée safavide, est frappé d’un
coup de sabre par la fille d'un cadi du Cachemire, 3 qui il faisait 1a
cour et qui défendait son honneur. La jeune fille, aprés 1’avoir blessé,
cache la blessure du soldat sous une double écharpe ornée de perles

v
(shadda-ye morvarid dg)\jj- #4%) en compensation du sang versé afin
qu'il emploie le prix des perles pour se faire soigner. Ces sortes de
mouchoirs brodés de perles et valant le tribut d’un royaume sont sou-
vent donnés dans les 1égendes par les belles princesses 1 leurs amants
qui partent au loin, ou, encore, ils sont destinés a4 servir entre eux de
signe de reconnaissance ou de gage de souvenir,

Les coffrets utilisés pour ranger les bijoux, spécialement les perles,
b
g’appellent dorf (C)D) ou tabla (ALL) On emploie“aussi, au figuré,

Yexpression dorj-e gohar goSidan ((y> ),._( )ef u:) «ouvrir le coffret de

perles » pour « prononcer de belles paroles »:

Enfin, dans les histoires de sorcellerie;, apparaissent toujours des
gazelles aux cornes d’or, aux selles garnies de perles, qui attirent les
princes & la chasse et les égarent ou les-€loignent de leur armée. Ainsi
commencent des aventures d’amour, ou bien de magie, qui font tomber
les héros dans des piéges.

Il arrive que la générosité des princes s’exprime 'par le fait de
donner & chacun plein une-toque d’or et plein un pan de robe de perles

(u..b\.&s\ w\-b ).; 3 zxm ))) (32),

* La perle sett ‘souvent 3 désigner ce qui existe de plus précieux.
Ainsi, I'iman(Fakhr Razi (cité dans le Nuzhat al-Qulib, p. 152) dit &
propos deda‘ville de Hérat : «Si quelqu’un te demande quelle est 1a
meilleure ‘d’entre ies villes, si tu veux dire vrai, réponds : Hérat. Car
ce monde est comme 1’océan, le Khorassan comme la coquille, dans
cette coquille se trouve une perle, c’est Hérat ».

Les perles étaient utilisées comme moyen d’échange lors de transactions
portant sur des objets trés précieux. D’aprés Hamd-Allah Mustawfi
(Nuz., p. 49) & Ispahan au xrve siécle, au quartier Jolbira se trouvait
une grande idole de pierre pesant environ 10.000 man (plus de
onze tonnes !). Le «chef des idolitres de I'Inde» voulait 'acheter en
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donnant en échange le dixi¢tme du poids de la statue en perles, mais ie
sultan refusa pour ’honneur de I'Islam.

De méme, on raconte que lorsqu’un roi était satisfait d’un poéte ou
d’un orateur, il lui faisait remplir la bouche de joyaux ou de perles.

Une perle rare, «unique», s’appelle gawhar-e yakdana (4\,\_1_6_ )AJ()

ou en arabe dorr-e yatim (% y3), surtout quand elle est intacte et non
percée. Une perle jugée digne d’étre sur la couronne du roi est nommée

dorrat-ot-tay (E\ﬂ\ 5y>) « perle de la couronne». Certains ouvrages isla-

miques ont pris ces derniéres expressions pour titre ainsi que ‘egd al-

farid (4@ Wie) «collier unique», et dorrat olfakhtrah (Béu\ x)a)
« perle précieuse ».

Dans les contes, il est souvent fait allusion & 1’art de distinguer les
vraies perles des fausses, on y indique une technique curieuse qui
consiste & plonger les perles dans du vinaigre. Les vraies perles restent
intactes, alors que les fausses perdent leur éclat artificiel et deviennent
des pierres de pacotille 33', Cf. par contre la 1égende de’ Cléopatre (3%)
faisant fondre dans du vinaigre des perles véritables de grand prix, &
I’inverse des contes dont nous venons de parler.

Saadi, dans le Boustan (35), fait état de ce caractére inaltérable des
perles qu’il contraste avec la nature corruptible d’un homme vil.

Dans le Litre d’Alexandre en prose {38)_que nous avons déja cité, il
est question d’une grappe de perles, khaska-ye morvarid (»U)\j)» d.w?-),
grosses comme des noisettes, existant,au pays des Péris et que 1'écuyer
d’Alexandre dérobe 2 1’aide d’un!produit magique, le kohl de Salomon
(sorma-ye solaymani Q)'\-o-.:lw Lru), qui, appliqué sur ses yeux, I'a
rendu invisible.

Ces perles semblent¥icivétre d’une espéce particuliére et qui ne pro-
vient pas de 'huitre,~puisqu’elles se présentent sous forme de grappes
come le raisin:

Les enfants d’une beauté fabuleuse, qui dans ces contes naissent par-
fois dans de pauvres chaumiéres et y apportent la prospérité et la joie,
sont dépeints avec des traits qui évoquent un trésor : leurs cheveux
sont en or, sous leurs pas les pierres se transforment en or et en argent,
leur rire fait sortir de leurs 1évres des bouquets de roses, et ce sont des
perles fines qui tombent de leurs yeux, en guise de larmes.

Dans d’autres 1égendes, il s’agit de perles qui viennent bien de la
mer, mais ne sont pas nées dans des coquilles. Ce sont souvent les
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~ poissons ou Jes animaux de la mer qui les renferment en eux-mémes ou

qui se chargent de les apporter. Ainsi, I’auteur kurde du Serdj-o¢-Tariq
écrit 87) : « Un derviche avait entendu dire que si quelqu'un met tout
son cceur dans une entreprise, avec une intention droite, il peut déplacer
les montagnes et assécher la mer. Ce derviche, confiant dans la pureté
de ses intentions, se rendit chez le sultan Sanjar, roi seldjoukide, et lui
demanda sa fille en mariage. Le sultan se dit : ¢Ou cet homme est
fou, ou bien c’est un grand Saint, ou encore il a trouvé un trésor. Je
veux le mettre & I’épreuve’. Il lui demanda donc d’apporter en dot

P
cent perles précienses éclatantes (sad gawhar-e drakhshan jb)( o
Ol 2),

«Le derviche rentra chez lui, prit une cruche, alla au bord de la
mer, ou il fit deux rak‘at de priére, puis il commenca A vider la mer
avec sa cruche. Au bout de quelque temps, les eaux ayant baissé, les
poissons se plaignirent & Dieu qui leur ordonna d’apporter cent perles
au derviche, ce qu’ils firent, et le derviche les emporta chez le sultan.
Sandjar, frappé de stupeur, comprit qu’il avait'affaire & un Saint, et lui
offrit, outre sa fille, son royaume et tout ce'qu’il possédait. Mais le

" derviche refusa, disant : ¢J’ai voulu seulement éprouver ma capacité
spirituelle, je n’ai besoin ni de ta fille, ni’ de tes dons’. »

Dans cette histoire, le terme employé pour la perle est gawhar-e

©
drakhshan (\&d~)> )—bjf), c’estéd-dire «perle éclatante». On retrouve
souvent dans les contes et la littérature cette expression : «tirer la perle

- éclatante du fond de la mery,\sans qu’il soit question d’huitres.

© Nous trouvons dans le folklore un autre terme, celui de gawhar-e
- shab-éeragh (éﬁe&v )»bjf), c’est--dire «une perle qui brille dans la nuit
comme une lampey. Le mot gawhar peut signifier en général «joyau»,

~ou «pierre précieuse ». Mais, dans beaucoup de cas, il est précisé qu’il
s’agit bien d’une véritable perle, venant directement de la mer, ou qui
se trouyait“dauns les entrailles des animaux marins.

Le théme de 1a découverte d’une perle ou d’un joyau dans le corps
d’'un poisson se retrouve dans différents textes et traditions, & des
époques diverses. L’histoire de Polycrate (38), tyran de Samos, et de
I’anneau de pierreries qu’il jeta dans 1’océan et qui fut retrouvé dans le
corps d’un poisson, est céleébre. Plusieurs légendes persanes et kurdes

" ainsi que les Mille et une Nuits rapportent des anecdotes analogues.

. C’est ainsi que dans le Livre des Secrets de Hamza (39), est rapportée
Atoa s . R , . oy
«T’histoire d’un requin qui agitait ia mer et troublait la tranquillité des
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habitants de la ville riveraine. On avait remarqué que toutes les fois
que le requin apparaissait & la surface, une nuée d’oiseaux le survolait
et P'ombrageait de leurs ailes. Le roi de la cité charge un héros venu
dans son royaume de résoudre le mystére. Ce dernier, soupconnant que
dans les entrailles du requin doit se trouver une perle merveilleuse,
gawhar-e shab-feragh, se fait fabriquer une caisse de quatre métres de
long sur un métre de large, calfatée de goudron et munie de hublots
vitrés. Sur les parois extérieures de la caisse ont été placés des quartiers
de viande. Le héros s’introduit dans la caisse, 1a referme, on la descend
dans les flots, le requin I’avale. Par les parois vitrées I'homme voit,
dans le ventre du requin, une perle éclatante,

Il brise la caisse, tue le requin, remonte 2 la surface. A ce moment,
il s’aper¢oit que les oiseaux du ciel viennent I'ombrager.

Plus tard, il fait faire un étendard avec la peau du requin et en orne
lIa hampe avec la perle merveilleuse. Dorénavant, ses armées portant le
drapeau seront toujours ombragées par les ailes d’oiseaux(et) ce sera
pour elles un facteur de victoire.

Dans 1'Iskandar-nama de Nizimi (40’ Alexandre- charge Khidr de
partir en avant-coureur & la découverte dc la Sourcede Vie (Ceshma—ye
Ab-e Hayat O\~ u\ A.«ma) située dans les pays de ténébres hyper-
boréennes (zolomdt U\AL) Il lui confie une\perle (gawhar) qui se
mettra A briller lorsque la source sera découverte. Aprés de longues
recherches, Khidr trouve la source grice'd la perle qui devient lumi-
neuse 2 1'approche de celle-ci. Maiscdans les Secrets de Hamza 1),
c’est le Prophéte Salomon qui donnheva 1'émir Hamza, en réve, une
perle éclatante de la taille d’un lceuf d’oiseau afin de lui permettre de
parcourir les pays de ténébres.

Dans les contes folkloriques, il est souvent fait allusion i des trésors
trouvés dans des grottes, Iy a toujours soixante-dix jarres, dites de
Chosrots, haftad khom-eKhosrart (s3> F>' s\iir), pleines d’or et
de pierreries, et closes-par une brique en or sur laquelle est posée une
perle éclatante, gawhar-e shab-leragh, qui illumine la caverne de son
éclat (cf. par exemple le Litre d’Alexandre en prose, p. 113).

Dans le folklore iranien, une légende particuliérement intéressante

est celle du «veau marin» (gar-e balri Sp= 5L() Celui-ci sort de
Teau pour aller paitre dans une prairie de nénuphars et de narcisses en

posant dans le champ une perle, gawhar-e shab-lerigh (¢ )>=~w be
pour sg’éclairer en guise de lampe. Il produit 'ambre gris comme excré-
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ments. Lorsque quelqu’un veut s’emparer de cette perle, qui est d’un
prix inestimable, une fois parvenu dans le champ, il jette de la boue
sur la perle pour 1’éteindre et la dissimuler, puis il grimpe précipi-
tamment sur un arbre afin d’éviter le taureau furieux. Ce dernier
s’efforce en vain de le déloger de son arbre, puis lassé s’en va, ne

- retrouve pas la perle cachée dans la boue, et comme il est dans 1’obscu-

rité, s’en retourne vers la mer, ce qui permet & ’homme de s’emparer
de 1a perle (“2),
Ainsi qu'il ressort de cette histoire, le mot gawhar désigne plutdt

. une perle qu'un autre joyau, puisqu’elle vient de la mer.

Quant au «veau marin», nous n’avons pas & rechercher & quelle
espéce il appartient, puisque aussi bien il s’agit d’un animal fabuleux.
Toutefois la propriété qui lui est ici attribuée de produire de 1’ambre
gris le rapproche du cachalot dans les entrailles duquel on trouve cette

matiére.
Une variante de cette histoire, dans les Secrefs, 'dé)Hamza (43), est

celle du démon (div) et de 1a perle. Ce démon ‘était amoureux d’une

erle qu’'un requin tenait dans sa bouche et qi’il venait de poser sur
p qu qun q P

*une fle pour y paitre & la lumiére dégagée par la perle. Le démon avait

en vain tenté de s’en approcher, mais-chaque fois son odeur démo-
niaque 1’avait trahi, et le requin s’était‘enfui avec sa perle. Le pauvre
démon confie ses malheurs & un héros.qui s’en va tout doucement sur
I'fle et couvre subrepticement la (perle de sa toque. L’ile est aussitit

"plongée dans V'obscurité, le (requin s’en retourne dans la mer o,

poussant un épouvantable cri; il meurt de désespoir. Le démon, & qui

‘e héros remet sa perle, se‘convertit aussitdt & I'Islam.

Dans la symbolique des'réves, la perle conserve ses caractéristiques
particulitres et s’interpréte généralement comme P'enfant ou encore la

. femme et la concubine. En outre, il peut s’agir de la science et de la

_richesse (44),

La pharmacopée ancienne connait une potion fortifiante composée

- entre autrés ingrédients de perles et de cornalines broyées (45),

Qazwini, (6) parle, d’autre part, d’un reméde fait avec des coquilles
trouvées & Alexandrie A certaines époques de 1’année et qui, houillies et

- mélangées 4 du raki (‘araq), servaient 2 guérir la iépre.

Aprés cette étude des thémes de la perle dans le folklore iranien,

voyons & présent I'importance que présente ce théme au point de vue

du symbolisme de la naissance, notamment chez les Kurdes Fidéles de
‘Vérité (Ahl-e Haqq) o ce symbole revét unt dimension cosmique.
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Selon leur cosmogonie, la création s’est effectuée en deux étapes :
création du monde spirituel et création du monde matériel. Au commen-
cement, avant Ia création des deux mondes, Dieu seul était, non mani-
festé.

Ensuite, il créa une perle au sein de 1’océan primordial et y demeura
seul.

Le Shah-nama Hagigat 47 déclare : «, .. Il n’y avait dans I’Exis-
tence aucune créature que la Vérité supréme, unique, vivante et ado-
rable. Sa demeure était dans la perle et son essence était cachée. La
perle était dans la coquille et la coquille était dans la mer et les ondes
de 1a mer recouvraient tout».

Dans le recueil des poémes de Cheikh Amir (48), nous trouvons la
description suivante :

« Lorsque mon Roi (Dieu) était en tant que Y4, il n’y avait ni terre,
ni ciel. . . ni la voix de personne. Dieu, sous 1’apparence d’un oiseau
aux ailes d’or, vint se jeter dans le grain pur. .. Lorsque.mon Roi se
trouvait dans la demeure de la Perle, la Perle était au-sein’ de 1’Océan
invisible du secret. 11 ne voulut pas rester seul. Il témoigna de son art
et fit apparaitre les serviteurs fidéles. Il conclut un<pacte avec ses ser-
viteurs, puis mettant le pied gauche en avant il sortit de la Perle»,

Dans le traité Tadkirat al-A‘la publié dans le recueil de textes des
Ahl-e Haqq édité par M. W. Ivanov (The Truth-Worshippers of Kurdis-
tan, Leiden, 1953, p. 5), nous lisons :

«Lorsque le créateur du monde‘au commencement de la création
par sa. parfaite puissance eut créé-la Perle, au sein de cette Perle il fit
apparaftre cinq images de sa propre image» Dans cette méme antho-
logie de textes des Ahl-e Haqq, dans un traité persan du derviche Gol-
shir Sabzaviri, nous trotivons sur la création le passage suivant (49) :

« Au jour ol n’était ni‘tcrre, ni ciel, ni roi du monde était une gemme
dans la coquille, ensuite par sa puissance il jeta une goutte de sa propre
substance dans la\gemme et elle se déposa au sein de la gemme. Alors
Dieu tonna et cela devint I’eau. Les cieux furent formés de sa vapeur
et la terre de son écume.»

Le traité intitulé ‘dlam-e Hagigat 50 dit :

« Avant le commencement de la création, I’Essence de la Vérité
supréme était dans 1’état de 1'Unité. Sa demeure, son lieu et sa durée
étaient inconnus. D’aprés le Livre (Daftar) : ¢Lui seul sait combien
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d’années, cent mille ou rien’... ¢Il entra dans le sein de ’océan de
ia Perle. I y resta pendant 70.000 ans, La Perle ¢tait dans le fond de
Ja mer, nourrie de secret’. Ensuite 1a volonté divine décida la création
du monde comme dit le Livre (Daftar) : ¢Il entrouvrit la Perle et
sortit . »

Le mot «perle» (dorr) est employé chezles Ahl-e Haqq le plus souvent
avec le sens de «coquillage» (la perle étant enfermée dans ’huitre, ils
prennent la partie pour le tout).

Dans le Tadkirat al-A‘ld cité plus haut, nous trouvons le curieux
passage suivant :

«Le Créateur de I’'Univers au commencement de la création par sa
parfaite puissance créa une perle. dans laquelle il fit apparaitre cing
images de sa propre image. Elles lui offrirent un sacrifice . . . Puis, par
son pouvoir souverain, elles se fondirent en une seule’ image qui était
Dieu lui-méme et la perle disparut; Dieu resta,.éternel, seul et unique.

« Soixante-dix mille années s’écoulérent et"Dien & nouveau créa une
perle dans laquelle il apercut sept de ses| images; puis apparurent
douze images et ensuite quatorze. La perle disparut alors de nouveau
et le dieu de I’Univers s’apercut unique-dans le monde caché (bdten).

«De nouveau soixante-dix mille années se passérent. Dieu créa une
perle dans laquelle il vit dix-sept’de ses propres images, puis succes-
sivement trente-sept, quarante‘sept, soixante-douze. Aprés quoi, la perle
disparut et Dieu resta seul et unique. '

«Soixante-dix millesans\aprés, Dieu créa encore une perle et y vit
trois cent soixante dmages de lui-méme, puis quatre cent quarante-
" quatre et la perle disparut et lui resta seul et unique.

« Soixante-dix “mille ans plus tard, Dieu créa une autre perle dans
laquelle i1 vit\ soixante-dix mille images de lui-mémec ct la perle

" disparut.

~ «Unexiouvelle période de soixante-dix mille ans se passa et Dieu créa
une perle : il y apergut neuf cent quatre-vingt-dix-neuf de ses images et
enfin cent vingt-quatre mille. La perle disparut et Dieu se vit seul et
unique.

« Pendant plusieurs milliers d’années Dieu se parlait & lui-méme et se
promenait. Il résolut de se manifester & toutes les créatures, et créa de
sa pure lumiére une perle en forme de lampe (gendil). Soixante mille

“ans il se promena en sa pure essence sans que personne piit ou puisse
jamais le savoir. »
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~ Dans 1a secte des Yézidis qui présente des traits communs avec les
Ahl-e Tlaqq, on retrouve le méme symbolisme. C’est ainsi que dans le
‘Livre Noir (Mushafa-Rach) (51) nous lisons : « A P'origine Dieu créa 1a
perle blanche de sa précieuse essence, et créa un oiseau du nom d’anfar.
Ii posa la perle sur son dos et elle resta au-dessus de lui pendant
quarante mille ans. »

Nous nous réservons d’étudier ultérieurement plus en détail le sym-
bolisme- d’autres pierres, précieuses ou non, notamment celles qui pré-
sentent des affinités avec la perle. Le folklore iranien, et tout particulieé-
rement ce qui a trait & la magie, constitue un domaine encore peu
exploré et qui pourtant offre autant d’intérét pour Y'ethnologue que
pour Uhistorien des religions et le philologue.

NOTES

Outre les indications bibliographiques, les notes suivantes ont pour but d’apporter
quelques précisions.

Par ailleurs, un certain nombre de données folkloriques-et traditionnelles sont fon.
dées sur des renseignements que nous nous sommes, procurés au cours d’enquétes
personnelles.

{1} Cf. notre article intitulé La péche des perlées’dans le golfe Persique (J4, 1960,
° 3, p. 381-397).

(2) Saapr, Boustdn, édité par M. A. Forughi, Téhéran, 1316 H. (solaire), p. 122
(ch. w). Cf. aussi p. 4-5; 105 (ch. 11); 460y (ch. v). Mme Jane Drevraroy, 4 Suze
(Journal des fouilles, 1884-1886), Paris, 1888, p. 43-49).

) Jalal-ad-Din Romi, Mathnaiei, vol. I (Book I), vers 1468-1469, ¢d. et trad. de
Nicholson, Leiden, p. 1925.

(&) Nizimi, Schkandar-nama,éd. de Lucknow, 1879, p. 58.

(8) Nizami, Haft-paykar, ¢d. de Vahid Dastgerdi, 2¢ éd., Téhéran, 1334 H. (solaire),
p. 19, 27, 49, 52.

() Qazwint (Zake iys b. Mubammad b. Mahmid Ab@ Yahys), 600-682 H (1203
1283 A. D.).

@ ‘djgyeb al-makhligat wa-l-haywindt wo garayeb al-mawjadat, édité en
.marge de Haydt al-haywdn de Damiri, Le Caire, 1374 H. = 1954, t. I, p. 204-205.

(8) Cf. nos articles Cinquante-deux versets de Cheikh Amir en dialecte girang

(JA4, 1956, n° 4) et I'ldée de [’Incarnation ches les Ahl-e Haqq (Akten des Vier
undzwanzigsten internationalen Oricntalisten Kongress, Miinchen 1957, p. 496-498).

®) Op. cit,.p. 84
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{19) Romiz-¢ Hamza, éd. Lithographique sous la direction de Parvis-Mirsi, fils de
Fath-"Ali-shah, Tabriz, 1320 H. (= 1902), p. 326.

(1) Ibid., p. 10.
~ (8) Op. cit., p. 78.

8) The Ta'rikh-i-Jahdn-gusha of ‘Al ud.din ‘At Malik-i-Juwayni, part 11,
p. 81, Leyden, E. J. Bri, 1916.

(14) Nizimi, Haft-paykar, édition citée, p. 27.
{18} Sergf ag-Tarig (ms. personnel p. 105), écrit en 1581 (== 989 H.) par Molld Abd
Bakr ibn Hedayat Allsh Girini Kordi, présenté par I'auteur de cet article dans la
revue Yadegar, Téhéran (n° 6 et 7 de la 5¢ année, Esfand 1327 H. (solaire) =
février 1949).

(16) Nizimi, Haft-paykar, édition citée, p. 99.

(7 Divan-e Xvija Sams ad-din Hirez Sirizl, éd. de Mobammed Qazwini et
Dr. Q. Gani, Téhéran, 1320 H. (solaire), ghazal 4 (p. 4, ligne 4).

(18) Cf. chap. 1 (p. 34-35) de Skand-Gumanik Viéir, La solution décisive des doutes.
Texte pazand-pehlevi transcrit, traduit et commenté par le P. Pierre-Jean de Menasce
-0. P., Fribourg (Suisse), 1945; H. S. NyBErc, Hilfsbuch des_Pehlvi (t. I, Texte und
Index des Pehlevi worter, Upsala, 1928; t. II, Glossar, Upsale, 1931).

Tv . (19 Cf. par ex. Burhdn-e Jame' de Mohammad Karim TaBrizl, Tabriz, 1260 |H.
(=1844).

(20) Haftraykar, édition citée, p. 26.

(21) Saapr, Boustdn, édition citée, p. 165 (ch. v).

(22) The apocryphal New Testament, éd) James, Oxford, 1935, p. 411 et suiv.

(83) Qp. cit., ghazal 142, p. 96, lignes'6 et 7.

.- (24 Coupe dans laquelle le roi 'légendaire Jamshid voyait le monde. Chez les
- mystiques, elle a plusieurs sens, 'un d’entre eux est le cceur de Pinitié.

(25) Seraf ag-Tarig (voir note 15), p. 7.

(28) I3, particule négative qui, dans la shahddah, profession de foi musulmane,
. représente la négation\de ce qui n’est pas Dieu, d'otr le rejet d’'une réalité hors du
~divin, et spécialement le détachement de soi et P’anéantissement mystique.

89 Cité par Sera)- at-Tarig (xvie sidcle). Toutefois, nous n'avons pas trouvé le texte
~.de cette citation dans Les séances de Hariri, publiées en arabe avec commentaire choisi
- par Silvestre de Sacy, Paris, 1822.

... (28) The Geographical Part of the Nuzhat-al-Quldb composed by Hamd-Allah
" Mustawfi of Qazwin, edited by G. Le StrancE, Leyden, 1915, p. 149,

) (29) Marco Poro, La description du monde, éd. par Louis Hambis, Paris, 1955,
- . p. 253.
(30) Eskandar-nama (kolliyat haftyeldi), Téhéran (sans date) p. 275.

"~ 1) Haydar-bayg (roman versifié d’auteur inconnu), Téhéran, Librairie et impri-
merie de M. H. ‘Elmi, 1319 H. (solaire). Cf. p. 8-10, 1618, 22.
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(%) Haft.paykar, p. 127 :
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(%) Romilz-e Hamsa, p. 280-281.

{20 Cf. par contre, 1'anecdote de la perle finsoluble dans du lait, racontée dans
Haft-paykar de N1ziul, éd. citée p. 230-233.

(38) Edition citée, p. 174 (chap. vi).
(38) QOp. cit., p. 223,
37) P, 47 (cf. note 15).

(38) Hkropote (livre III), texte établi et traduit par Ph.-E. Legrand, Paris, 1958,
p. 69.

(39) QOp. cit., p. 595.
40) Op. cit., p. 619-621.
1 Op, cit., p. 608.

{43) Cf, Jalsl ad-din ROm!, Mathnawi, Leiden, 1933, vol. V (Book'VI), vers 2022.
2940. — Cf. Bagarat al-Ma', \J\ iy «vesu marins, cité p. 230 de ‘Ajdyedb al-
Maklagat, éd. citée note 7.

“9) Op, cit., p. T80-783.

(44) Ta'bir-e X"ab (manuscrit, p. 53), Staats- und Universitats-Bibliothek, Gdttingea,
Pers. 36 (Orient 155) {1888 von Prof. Kielhorn Geschenkt].

(43) Haft-paykar de Niziul, p. 39.

“8) Cité dans Nushat al-qulab, p. 289:

“" Shah-nama Hagigas {manuscrit'inédit en notre possession), p. 35.

(48) Manuscrit inédit personnel;p. 42.

(9} P, 187.

(80) Manuscrit inédit en‘notre’ possession, p. 1

{50) Giuseppe FurLANI; Testi religiosi dei Yesidi, Bologna, 1930, p. 82 et suiv.
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ETUDE D'UN TITRE DE PROPRIETE
DU DEBUT DU XVI* SIECLE

PROVENANT DU KURDISTAN

(NOTES D’ETHNOGRAPHIE ET D'HISTOIRE)

La partie occidentale de I'Iran, c’est-d-dire le Kurdistan iranien,
posséde un folklore particuliérement riche qui n’a guére été étudié
jusqu’a présent dans un esprit de recherche objective s’efforcant de
dégager V’esprit méme de ces traditions.

Si nous nous sommes congacrés i ces études qui ressortissent en
méme temps A plusieurs disciplines, c’est qu’un travail d’élucidation
systématique n’avait jamais été entrepris.

Nous bénéficions, en ‘effet, de conditions particuliéres qui nous ont
donné une connaissance du patrimoine traditionnel et de la culture
matérielle de ces'régions. De plus, elles nous ont permis des enquétes
et des observations et I’accés & un grand nombre de documents inédits.
Parmi ceux-ci, nous avons trouvé, entre autres, un document qui pré-
sente beaucoup d’intérét tant au point de vue de la géographie humaine
que de P'ethnographie, du style et du droit. Il nous apporte des données
nouvelles sur I’histoire de ce pays.

I s’agit d’un acte de propriété avec tous les détails notariés, concer-
nant ia donation d’un village nommé Anzala, offert & un maitre mystique



304 M. MOKRI

3 la suite de la libération miraculeuse d’un notable kurde prisonnier &
Baghdad.

Pour indiquer la portée de ce document dont nous allons donner la
traduction et le texte intégral, nous nous proposons d’étudier successi-
vement ses divers aspects.

PROVENANCE ET AUTHENTICITE. — Nous possédons de ce document
quatre manuscrits trouvés sur place.

A. La copie faite A notre intention par M. Dja‘far Mokri, directeur
de I’Education nationale et des Fondations pieuses pour la ville de
Kerend, centre principal des Ahl-e Haqq (Fidéles de Vérité), copie faite
d’aprés une ampliation juridiquement valable, attestée par le Bureau
des Finances du Gouvernement de la province de Kermanchih et
conservée dans les archives de cette ville.

B. Une copie mentionnée dans le traité¢ de ‘Alam-e Hagqigat de
Darvish Ka-Rahim (cf. infra, note 1), p. 51-56.~L’auteur de ce traité,
aprés avoir cité le texte entier de ’acte, écrit G «A la date ot nous
sommes (’année 1364 de I'Hégire = 1944);.il y a 431 ans que fut
rédigé cet acte, et la propriété était depuis dans la main des Sayyed
Yadegari, descendants de Baba-Yadegdr; derniérement, du fait du grand
désordre dans les affaires notariées, du” gouvernement, cette propriété
est sortie de la possession de cettedamille et a été usurpéen.

Cette propriété se trouvait Jors.de notre enquéte (1949) appartenir
1a famille Hadjizada.

C. Une copie, d’une ‘main négligée et trés fautive, faite par un
paysan ahl-e Haqq et.ajoutée au début d’un manuscrit en notre posses-
sion, lequel comporte des poémes dus & quarante derviches de 1’époque
de Sayyed Braka\ (1210-1280 H. = 1795-1863), personnage religieux
célebre chez les~Ahl-e Haqq. Ce manuscrit porte le nom de Kaldam-e
Celtan.

D. Une copie effectuée par I'un de mes éléves de 1'Université de
Téhéran originaire du Kurdistan. Le texte qu’il a utilisé semble 8&tre de
méme origine que celui qui a servi & établir la copie C; il est toutefois
moins fautif que ce dernier, notamment au point de vue de I’ortho-
graphe, mais il est dépourvu des signatures de témoins et s’arréte & la
mention de 1a date.

_ En dépit de toutes nos recherches, il nous a été impossible de retrou-
ver la trace du manuscrit original; néanmoins, les copies que nous
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possédons ont une valeur attestée par les autorités compétentes, et du
point de vue de I’étude & laquelle nous nous livrons, ’intérét de 'acte
n’est en rien diminué du fait des légéres erreurs qu’elles peuvent coms-
porter.

L’authenticité de notre texte est du reste bien établie et n’a jamais
été mise en doute, la tradition et d’autres traités ahl-e Haqq en font
d’ailleurs état (1),

Aux dires de certains, ’exemplaire original se trouverait, ou se trou-
vait, dans la famille des Sayyed Yadegari qui prétend descendre du
sheikh Baba-Yadegar en faveur de qui 1’acte avait été dressé.

Il semble qu’il s’agisse 1& d’une légende ou du moins d’une préten-
tion qui n’a pas été établie. Aucune des enquétes auxquelles nous avons
procédé ne nous a permis de faire la lumiére sur ce point.

Traduction du texte :

Copie de ’acte de propriété du domaine et des dépendances’d’Anzala
destinées au Saint pourvu de titres sacrés, Guide de 1’époque et Maitre
mystique du temps, descendant de la «famille» de’Soltin, le sheikh
Yadegar.

Aprés les louanges d’usage, la rédaction delce texte irréprochable
est destinée essentiellement & rendre évident et clair ce qui suit : &
savoir, que celui dont le seul refuge est le-Trés-Haut, celui qui posséde
le faste de la noblesse et de la générosité;”Qamam-ud-Din fils de feu
Othman, Kurde demeurant & Zohab; s’est présenté devant le tribunal
canonique compétent, et, par un acte)de libre consentement, a témoigné
de sa volonté d’effectuer une transaction concernant le bien hérité de
ses aleux et qui constituait 'son patrimoine dans ce monde; lequel
comprend I’ensemble, la \plénitude et la totalité des cinq sixiémes de
I'eau et de la terre de la propriété nettement délimitée et bien connue
appelée Anzala qui estd'une des terres du district de Qal‘a-Shahin. I
s’agit de terres cultivées comprenant tant le sol lui-méme que ce qui se
trouve dessus, et les collines, les rochers, les champs irrigués et non
waapués, le village et 1’espace situé a I'entrée du village, les terres culti-
vées et non cultivées, le ruisseau et le moulin, et tout ce qui appartient
A ces terres en vertu du droit canonique aussi bien 3 P'intérieur qu’'a
P'extérieur : terres fourragéres, plturages, herbages, source et tout ce
qui dépend et dépendra de toutes fagons de cette propriété fonciére, y
compris les quatre points suivants : 1° la source d’Anzala; 2° la pro-
priété de Qal‘a-Shahin; 3° 1a rividre; 4° tous les terrains de Zargardn
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et de Dokkin-e Dawid, et, en outre, tout ce qui est cité nommément
ou ne I’est pas, quel que soit son nom ou sa désignation.

Cette donation est effectuée contre remise de cinquante man (=
150 kg environ) de blé et de la somme de deux skdhi, selon le rite
exact et précis du droit canonique.

Cette donation est motivée par les faits suivants : celui dont le seul
refuge est le Trés-Haut, celui qui posséde le faste de la noblesse et de
1a générosité, Qamim-ud-Din, fut maintenu en prison & Baghdad durant
deux années sur 1'ordre du ministre de cette ville lequel s’opposait a sa
libération et toutes démarches étaient restées vaines alors que les habi-
tants de Baghdad du plus petit jusqu’au plus grand avaient fait des
frais pour obtenir sa sortie de prison. Aprés avoir passé deux années &
se demander sans cesse jour et nuit comment se terminerait cette affaire
et en qui il pourrait bien trouver refuge, il regut de sa mére le conseil
de s’adresser au maitre et sheikh de I’époque, le Saint aux titres sacrés,
cheikh Yadegar, un des descendants de ‘Ali fils_dewAbii Taleb. Elle
pensait qu’il obtiendrait peut-&tre ainsi un moyen de retrouver sa
liberté.

Qamim-ud-Din, entendant le nom du Saint Emir des Croyants, ‘Alj,
versa beaucoup de larmes et se dit & lui-méme : «O mon ceeur! ‘Ali
est celui qui résoud toutes les difficultés.’Ce Yadegar est son descen-
dant, sans doute tu seras libéré, si tu.te réfugies en lui». Le soir venu,
(Jamim-ud-Din purifia son intention, se tourna vers sheikh Yadegar et
dit : «O sheikh, je t'implore par\a vérité de Mohammad, de ‘Ali, de
Fatima, de Hasan et de Hosayn et par la vérité de tous tes ancétres de
libérer de cette prison ton'serviteur». Il méla de larmes ses supplications
et sombra dans le sommeil. Il réva que quelqu’un Jui disait : «O
Qamiém-ud-Din, nous t’avons sauvé, tu es libéré de la prison». Qamiam-
ud-Din raconte ¢ ‘«J’ai dit : ¢Qui es-tu, puissé-je donner ma vie
pour toi?’ Il*répondit : ¢Je suis sheikh Yadegdr, ma demeure se
trouve & Sardy-Zarda Yazddjerdi’. Dés que le jour se leva, Shahiiman,
le ministre, de Baghdad, me rendit la liberté, me donna une robe
d’honneur‘et me renvoya». De son c6té, Shahiiman dit & Qamam-
ud-Din : «Si je ne t’avais pas libéré, je serais mort, car, pendant la
nuit, sheikh Yadegar m’est apparu et, plagant son biton sur ma gorge,
me donna 1’ordre de te libérer. C’est pour cela que je 1’ai fait».

Qamidm-ud-Din poursuivit : «Je suis sorti de Baghdad et je me suis
rendu auprés de sheikh Yadegér et me suis prosterné devant lui et
j’ai donné ces cinq sixi¢mes de la propriété, de la terre et de la source

“d’Anzala contre remise de cinquante man (environ 150 kg) de blé et
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la somme de deux shahi. Le rite canonique était appliqué et tout fut
accompli.

«J’ai donné A titre de wagf ma propriété avec mon plein consen-
tement et ma libre volonté et personne n’a le droit & aucune époque
ni moi ni mes héritiers de présenter la moindre revendication sur cette
propriété. La source et la terre de la propriété d’Anzala sont le bien
propre et personnel et parfaitement légitime du Saint aux titres sacrés,
le Guide de 1’époque et le Maitre mystique du temps, descendant de
la «famille» de Mohammad et “Ali (sur lui le salut!), le fils de Sheikh,
sheikh Yadegar.

«Quiconque témoigne de la cupidité A 1’égard de la terre bien con-
nue d’Anzala, que le courroux de Dieu et de 'Envoyé de Dieu tombe
sur lui et quiconque voudrait s’en emparer qu’il soit maudit par
Dieu, par Son Envoyé, par ‘All et les enfants de celui-ci.

« Cette propriété est devenue le waqf de sheikh Yadegdr, et ce &
la date du sixiéme jour du mois de Radjab de I’année 933 ‘de)1’Hégire
(= 1526).

«Toute propriété appartient & Dieu, Il est la Vérité évidente...»

Ahmad le plus humble serviteur de Baba sheikh Yadegar.
Fait par devant moi, serviteur de Dieu Nagar-‘Ali, fils de Baba-
Sheikh.
.. (cachet illisible.)
Reconnaissance de cette donation d été faite devant moi, serviteur
de Dieu, Barat-‘Ali (je remets mes affaires & Dieu).
Faqi ‘Othman était présent.
Faqi ‘Omar était présent.
Fait par devant moi Sheikh-Sharif.Lotf-Alldh.
. (cachet illisible.)
Témoins : le serviteurde.Dieu, Mohammad Alvand.
Nous, les trés humbles serviteurs de Dieu, étions présents : Tagqi
fils de Khalil; le serviteur de Dieu Hadji.
« {cachet illisible.)
Le présent acte a été dirigé devant moi sayyed Al-e Mohammad
Dja‘far.
Fait par devant moi Djalil al-Husayni (toute propriété appartient &
Dieu, I est la Vérité évidente).
Le présent acte a été rédigé devant moi, serviteur de Dieu, sayyed
Abiil-Fadl al-FHusayni.
Je témoigne de mon consentement 3 ce waqf avec toutes les stipu-
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lations qui ’accompagnent. Qamam-ud-Din (je remets mes affaires &
Dieu).

[Copie conforme & loriginal, signature et cachet du Bureau des
Finances de la province de Kermanchah, 21-2-1315 de 1’'Hégire (solaire)
(ms. AJ)]

Cadre géographique et ethnique :

Le village d’Anzala :\JJ'J\ dont I’acte parle se trouve situé dans le
canton de Qal‘a-Shahin ',.6\% 4xl5 dépendant de la province kurde
de Kerminchdh (Kurdistan iranien).

Qal‘a-Shahin, d’aprés les divisions territoriales actuelles de la Perse,
est un canton de vingt-cinq villages d’environ trois mille dmes, faisant

b
partie du district de Sar-Pol-e Zohab Lls; L I dans le département

de Qasr-e Shirin Ot b proche de la frontiére de 1'Irak. Le can-

- .ton de Qal‘a-Shahin est limité par deux <€haines de montagnes enser-

" rant une plaine appelée Dasht-e Qala-Shahin 'oli asls oo,

. Au Nord, s’étend la montagne Barza<Kith u){s;._v qui sépare ce can-
. P2

“ton de celni de Pa-Taq ,\5\.&9 L, ,

Au Sud, se trouve la montaghé;de Dana-Khoshk ¢lii~ 4ls entre

le district de Sar-Pol-e Zohab et _celui de d}/\f Les principaux villages
. s’accrochent au pied de ces\deux montagnes.
La région est connue.pour son chaud climat et voit venir, pendant
=*T'hiver, dans ses piturages une partie des troupeaux transhumant des
régions froides.

Au xvie sigcle, époque ol cet acte fut dressé, il parait qu'il y avait
moins de villages; comme & présent, le village d’Anzala (nommé aussi
Anzal) était, le’ chef-lieu et le plus grand village de ce canton. Ce vil-

" lage établivsur le chemin de Kalawa st.(posséde environ sept cents

“habitants, on y voit une vieille forteresse en ruines appelée Qal‘a-
ManiZa Biaie PESt
La source mentionnée dans l’acte, Sardb-e Anzala (alu\ u\).., «la
Fal
source d’Anzala»), fournit encore de 1'eau & la région; elle est située
dans la haute vallée de Dana-Khoshk au Sud du village Dokkan-e

”
" Dawid aj\: O\G citée dans 1’acte. Ce dernier est un endroit conser-
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vant des vestiges archéologiques de I'époque méde ol les Kurdes et
surtout les Ahl-e Haqq ont 'habitude de se réunir plusieurs fois
chaque année pour les fétes.

Le sera-y Zarda yazddjerdi S22 8, 6\»" mentionné dans 1’acte
comme lieu de séjour de shelkh Baba~Yadegar \\)/b L C:.L est un

chéteau fort en ruines datant de ’époque sassamde Situé prés du vil-
lage de Zarda »5); et sur la montagne de Zagros, il se trouve &

proximité du mausolée de Baba.Yadegir et surplombe la région de
Zohab. Il était ceint de vastes murailles dont il ne reste plus que des
traces. Son accés est difficile. Etant donné son importance, son nom a
été étendu 3 la région avoisinante, notamment a celle ol se trouvent
aujourd’hui le village et le mausolée de Baba-Yadegar et le Zarda.

Le donateur dont nous allons parler est un Kurde habitant le Zohab
\o; auquel se rattachent le village et le canton susdits. Il n’est pas

sans intérét de dire quelques mots sur la région du Zohdb qui pré-
sente certaines particularités ethnographiques, économiques—/et poli-
tiques. Nous avons parlé de cette région en détail dans)notre livre @
sur les tribus kurdes ol nous allons puiser quelques (renseignements
touchant notre propos.

Le Zohab actuel n’est qu’une partie du vrai (Zohib dont les événe-
ments historiques ont en partie dépouillé I'Iran. Pays frontiére, ancienne
province sassanide du Holwan )\d>, possédant des chiteaux, des
forteresses, et champ de bataille entre’]'Iran sassanide et les Arabes
islamiques sous le deuxiéme calife, ‘{Omar, le Zohdb constitue depuis
des siécles, avec ses montagnes et ses vallées, une ligne de défense
naturelle pour I'Iran. On y retrouve d’anciennes civilisations iraniennes
comme [’attestent des ruines;ides murailles et des vestiges de grandes
routes.

Les parties montagneuses-du Zohab dépendent des chaines de Zagros
et s’étendent & 1'Ouest jusqu’a la ville de Solayméni Jledw A, ville
kurde actueliement enIrak. En effet, entre I'Empire perse et I’'Empire
ottoman, depuis le,Shah $afi  io s\%, empereur safavide et le Sultan
ottoman, Murad IV, il y a toujours eu a propos de cette région de
cruelles contestations auxquelles voulut mettre fin le traité de 1914 en
séparant la partie ouest et sud-ouest qui, aprés 1'émiettement de ’Em-
pire ottoman, se trouve actuellement en Irak. Mais, grice a la tribu
patriote iranienne de Sandjabi  plowiw )i, surtout sous son Sardar

Shir Mohammad Khdn nommé Samsam-ul-Mamalek daes P )\.)).w
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) r\qaa.\o O\>, gouverneur des marches frontiéres, et sous ses
enfants @) qui ont lutté avec un grand esprit de sacrifice, dés avant
1a premiére guerre mondiale, une grande partie du Zohdb a pu étre
. conservée a 'Iran.
Sans m’appesantir sur tous les détails géographiques et historiques
. notés dauns mon livre, je veux cependant faire allusion aux nombreuses
- tribus qu’embrasse le Zohab, et qui lui donnent un grand intérét ethno-
graphique et économique. Les vallées, et surtout les plaines du Zohab en
sa totalité, sont de vastes étendues de paturages pour les parties
transhumantes des tribus Giirdn Q\)jf Jl, Sandjabi plewiw b\, Kalhor
Jo, Qobadi sols L\, Walad-beygi uz’ Ly L\, Badjalan
oM=L i\, Sharafbayni \s.s W\, Talebani W i, Dalu
9> il (les quatre derniéres sont actuellement en Irak) et les tribus de
Djaf de Djawénriid et Awardman (ylol)gl y 5g5l9 i\t
Il est naturel qu'il y ait eu de tout temps des chicanes et des querelles
entre les tribus & propos des pdturages : questions des limites, des
places de campements, de passages de troupeaux, des droits de péage,
de fanage, de fourrage et des différents imp8ts locaux (4. Citons comme
exemple quelques traits d’histoire. L’autéur du Sharaf-nama 4.\s JEARR
- livre écrit en 1005 H. (= 1596) sur Phistoire des Kurdes, au sujet de la
tribu Galbaghi géhlfmentionne ceci : «‘Ali-beyg, chef des Galbaghi,
chaque année au printemps _se ‘rendait avec sa tribu et ses troupeaux
dans le département du Kerend .AJJ( <Yy, I passait par le Zohab et
" comme cette région était sous la dépendance de Qobéad-beyg o o\,
celui-ci lui demandait de payer le droit de 1’eau o3 T 3, et du fourrage
O E
: ))'ai.\s et de faire des présents d"ﬁ‘?’ Mais comme ‘Ali-beyg était
-exempté, pariun ordre officiel, de tous ces genres d'impéts, chaque
- année par déux fois entre eux il y avait querelle et disputes » (¥,
A notré époque, de temps en temps on entend parler de désaccords
entre certaines tribus transhumant dans le Zohdb. La grande partie de
_ ces piturages appartient 4 la tribu de Kalhor, tandis que 1a tribu de
Sandjabi qui a bien lutté pour défendre cette région n’a pas de piturages
. fixes, car les anciens piturages de cette tribu, Bighéa ax¢\y et Qatdr
; )\.‘45, sont restés en Irak et, malgré le traité qui lui donne droit de
transhumance dans ses anciens piturages, cette tribu est toujours en
difficulté avec les autorités frontalitres, aussi n’y va-t-elle pas, mais gagne
i
le Zohiab moyennant péage.
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Au temps ol fut rédigé ’acte, cette région était déji pénétrée par la
pensée ahl-e Haqq. Un si¢cle méme avant que s’établisse la dynastie de
Safavides en Iran, elle nourrissait déja des tendances favorables 2
I’expansion des sectes ésotériques, et hérétiques par rapport A 1'Islam
orthodoxe. C’étaient les Giirin qui dominaient ce territoire; ils y éten-
dirent leur influence religieuse; et comme plus tard parfois eurent lieu
des incursions dirigées par les pachas ottomans; les Kurdes de cette
région se groupaient en association de résistance et les conditions
sociales se prétaient & la pensée ahl-e Haqq, qui, pour éviter les risques
de massacre, se présentait sous le seul aspect de mysticisme.

Pour compléter cette étude donnons quelques détails sur la termine-
logie de 1'acte qui ajoute encore a I'intérét ethnographique du Kurdistan
dont nous nous sommes occupé par ailleurs. Notons tout d’abord le
Mot Masra‘a 4 s, littéralement «le champy, il ne s’agit pas ici d'un petit
terrain, mais d’une grande propriété formée de vastes champs de
cultures.

Les deux termes dayer ;g\a et bd}’el‘j{\g, empruntés a I’arabe,'expriment

I'idée de «terres cultivées et non cultivées», ce qui“est_rendu dans la
terminologie rurale kurde actuelle de cette région par les mots kar ,

et makar )\C ainsi que nous en avons fait mention,dans le livre sur les

tribus kurdes (op. cit.) & P'occasion des villages.)Le mot makadr-et sans
doute le mot bayer ne signifient pas seulement « terre non cultivée », mais
aussi « jachére, terre au repos».

Les terres restées en friche depuis longtemps et envahies par les
mauvaises herbes et les ronces sappellent encore bawan (s dans le

dialecte kurde de Kermanchah ‘et” baydr )\s (comp. avec bayer )3\))
dans le dialecte mokri.

Certaines terres particulierement riches produisent deux récoltes par
an : celle de printemps's’appelle bahara-keél u\‘ﬁ(B)\'ﬁ’-‘ et celle de
l'automne pdyiza-kél u\"‘(”;"\’ (dans le dialecte mokri).

~ La propriété en'Iran a 'habitude d’étre exprimée par le terme shesh-

dang <Gl ey six sixiémes, en totalité. Et, selon la part que chacun
en posséde dans le cas d'une association ou d'une propriété par-
tagée, on emploie les termes yak-ding (un sixiéme), do-dang (deux
sixiémes), etc., ou comme dans l'acte pandj-dang (cinq sixiémes).

Le mot dang a aussi des subdivisions; et ces termes sont employés
dans tout acte notarié quelle que soit 1'étendue du bien.

Les deux termes empruntés a V'arabe ardi )\ et samai _Jjlew et en
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persan zamini juj et havai 63\5!: sont deux termes courants et impor-
tants pour connaitre la vie rurale; ils désignent la propriété avec le sol
par-dessous (zamini) et ce qui se trouve par-dessus (havai). Le sol.
étant considéré comme appartenant & un propriétaire, si un villageois y

- construit une maison, en cas de départ ou d’exclusion de celui-ci, 1a

maison appartient aussi au propriétaire du sol (9.
Le terme dehkada zs.xﬁm, littéralement «village», en rapport avec le
terme melk Jls désignant cla propriété» fonciére, précise ici intention-

nellement ’emplacement de 'agglomération (maisons, étables et granges);
tandis que le terme dahana 40> désigne le terrain aux abords immé-

diats du village. Ce dernier terme a le sens littéral de « bouches, embou-

“chure» et s’emploie pour 'orifice des puisards de ganadt (canaux souter-

rains) et comme numérique pour les dénombrer (par exemple pandj

dahana &3h).

La présence d’un moulin (tg¢hinak ou asiab) et'de son canal d'ali-
mentation (nahr ), car il n’y a 3 ma connaissance' dans cette région
4

que des moulins & eau, confére 3 un village une supériorité sur les

" .villages voisins qui en sont dépourvus et en'fait un centre d’attraction

économique, la mouture de grain étant Une opération essentielle dans
T’économie villageoise. Les villages & moulin, du fait qu’ils ont de I'eau,
se trouvent plus importants et plus_riches.

On distingue les terres irriguées par des cours d’eau sous le nom de
@wi (en persan : @bi u”\) et celles qui ne le sont pas et regoivent scule-

ment les eaux de pluie parJeiterme de daymi 0.
Les mots ma‘alef _ills-et ‘olifat O\ige indiquent qu’il existe des
piturages dans ce village ainsi que nous I'avons dit plus haut.

Un autre terme, employé dans ce texte (mss C et D) est le mot kurde
wahar-8in - )\.bj, qui appartient &4 la terminologie rurale de cette

région. Joint au mot arddi .2\ il désigne les herbages qu’on coupe
au printemps. La présence de cette expression kurde est digne de
remarque.

Le mot zandjir-khdana 4\3\5)9_:35 qui désigne la prison, bien que
d’origine persane, a été utilisé surtout par les Turcs principalement a la

- période ottomane.

En ce qui concerne le réve dont il est question dans le présent acte,
en raison de I'importance particuli¢re qu’il présente pour les Ahl-e Haqg,




ETUDE D'UN TITRE DE PROPRIETE 313

nous I'avons étudié en détail dans un article auquel nous nous per-
mettons de renvoyer (8,

L’acte se termine par une formule appelant Ja malédiction divine sur
ceux qui violeraient ses dispositions., Cette malédiction, la‘nat-nama
4y Cus), est trés courante dans les wagf et dans les actes solennels,

ainsi que sur les murs de certains bitiments.

Caractéres stylistiques :

La composition stylistique de cet acte est assez curieuse : tout en
comportant des expressions juridiques, il différe des autres actes notariés
en ce qu'il contient un récit. Ainsi que nous I'avons déja signalé, nous
ne possédons pas le texte original du manuscrit. Comme il s’agit d’un
acte trés important pour les Ahl-e Haqgq, il a di faire I’objet de multiples
copies au cours des quatre derniers siécles, et il s’y est glissé sans doute
plusieurs erreurs et altérations. De 1a vient vraisemblablement le désé-
quilibre de certaines phrases.

La donation du village est faite en échange dé_cinquante man de
blé (environ 150 kg) et de deux petites piéces devmonnaie appelées
shahi o\%, La valeur des objets de I'échangeést purement symbo-

lique; cet échange ne tend en effet qu’a assurer I'accomplissement des
conditions notarides, selon la loi islamigue. Actuellement encore, en
Iran, les dons de propriétés comportent 1’échange d’un sir (environ
75 g) de sucre candi (rabat). Outre cette valeur symbolique le fait de
donner deux shahi s’explique.parila coutume ahl-e Haqq imposant &
chaque fidele d’offrir cette somme traditionnelle chaque année au nom
de son maitre spirituel (Pirhpour le bénéfice de la communauté.

L’expression de bewafa, rasid syw, Uj.g (tout fut accompli), est typi-
quement ahl-c Ilaqqe elle s'emploie & 1'occasion des voeux accomplis
selon toutes les conditions prescrites et aussi & la fin de la distribution
rituelle des aliments.

Notes historiques :

La date de ce document (933 de I'Hégire = 1526) présente un
intérét particulier, notamment en ce qui concerne ’étude de Phistoire
des Ahl-e Haqq.

La notion du temps propre & cette secte conditionne toute leur vision du



314 M. MOKRI

monde, et par voie de conséquence leur fait négliger la précision dans
la datation historique. En effet, selon les Ahl-e Haqq, Dieu, les unges
et les créatures s’incarnent successivement au cours des cycles. Ainsi,
le méme personnage peut apparaitre & deux ou plusieurs époques dif-
férentes de T’histoire du monde, sous la forme de deux ou plusieurs
incarnations (9). Leur historicité n’est pas prise ici en considération.
En outre, le caractére ésotérique de la secte le fait s’abstenir de rendre
concrets des événements appartenant au domaine du Sacré, de peur
qu’ils soient profanés (19), Par ailleurs, un autre facteur vient s’ajouter
aux précédents : il s’agit d’une religion professée par des paysans et
des membres de corporations artisanales dont les préoccupations sont
essentiellement d’ordre mystique, et non pas scientifique ou historique.
Toutefois, bien que tout se passe, pour les Fideéles de Vérité, dans un
climat de mythes et de mystéres, les héros sont des hommes apparte-
nant a T’histoire ayant vécu A des époques déterminées, au moins en
ce qui concerne certains d'entre eux, et si ces épdques ne sont pas
précisées par écrit, la tradition orale cependant yfait allusion de fagon
vague. Donc cette date de 933 de I'Hégire qué porte notre document
constitue une corroboration écrite de la tradition orale de la secte, qui
fait vivre vers le début du xvie siécle de I'¢re chréticnne les person-
nages qu’il cite, & savoir Soltin [Sehak]'€t/Baba-Yadegir.

Le texte concerne d’abord Baba-Yadegar, celui-ci est une des figures
essentielles chez les Fidéles de Vérité. La tradition relate qu’il était
le successeur et le fils (soit réely soit spirituel) de Soltin Sehak (11,
qui est la derniére grande Théophanie et le principal législateur de la
secte. Il convient de noter\gue celle-ci situe cette Théophanie aux envi-
rons du vii® siécle de“|'Hégire, alors que ’acte d’Anzala que nous
étudions indique le premier tiers du x® siécle de 1"'Hégire pour 1'époque
de Baba-Yadegar: Cela: reviendrait a dire que Soltin Sehdk aurait vécu
vers la fin du uxe siécle de I’'Hégire, d’ou une différence d’un siécle
par rapport a7la tradition orale.

Etant,donné1’absence de données historiques précises, un des prin-
cipaux intéréts que ’acte d’Anzala présente & nos yeux est la question
des dates de la vie de Soltin Sehak et de celle de son successeur, Baba-
Yidegar. La date de 933 indique une époque ou Baba-Yadegir était
déja d’un certain dge. La tradition orale, de son c6té, le fait effective-
ment vivre au vine-1xe siécle de I'Hégire. Un heureux hasard est venu
confirmer cette indication. En 1955, lors d’un séjour & Cambridge, le
professeur Minorsky a bien voulu nous montrer un manuscrit persan
‘trouvé dans la ville kurde de Solayméni (en Irak) en nous offrant de
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le consulter et en nous autorisant 3 prendre des notes. Ce manuscrit
s’appelle Kitab-i bahr ul-ansab wa risalg-y ashrafiyah dar nasab-i Sadat.
Ol y aBlad By y QLY oy S702) et traite de 1a
généalogie des Sayyed.

L’auteur de ce manuscrit a rassemblé ses matériaux parmi les diffé-
rents livres persans et arabes écrits sur les biographies des Sayyeds
originaires de ces régions. Dans ce manuscrit, il est question de deux
fréres, sheikh Isi et sheikh Miisi, fils de Baba-Rasiil, venus en 760 de 'Hégire
(= 1358) ou quelque temps aprés & Barzandja Aoy, dans la région de

Shahreziir )3j6~. Sheikh Isi est mort en 846 (=1442); il avait
douze fils, dont 1'un était Soltin Sehak, mort sans descendance. Toutes
les indications données dans ce texte au sujet de cette famille concernent
sans aucun doute des personnages de la secte Ahl-e Haqq et nombre
de précisions qu’il apporte recoupent les données traditionnelles des
Fideéles de Vérité. L’auteur est un musulman sunnite, qui.-considére
ces personnages comme des mystiques accomplissant des prodiges. Ii
fait également allusion aux adeptes hérétiques qui ont(d leur sujet des
opinions qu’il trouve excessives et contraires a 1'Islam.

Ces différentes informations, jointes aux données" constantes de la
tradition gouranie, nous font penser qu'il s’agit{de facon certaine de
personnages ayant réellement vécu A I’époque.mentionnée. .

Le manuscrit que nous a montré l¢ professeur Minorsky porte la
date de 846 de I'Hégire (= 1442) pour la mort de sheikh Isi, pire de
Soltan Sehdk, lui-méme pére spirituel de Baba-Yadegdr. Ce dernier
vivait, selon I’acte d’Anzala, en,933.de I’'Hégire.

Les dates paraissent donc, possibles 2 condition qu’ils aient tous eu
une vie longue et nous pouvions donc supposer qu’il en était bien
ainsi. Cependant, il est a’noter que jusqu’a présent une certaine indé-
cision plane sur toute cette.époque. M. C. J. Edmonds, dans son ouvrage
intitulé Kurds, Turks‘and Arabs (Londres 1957), consacre un chapitre
aux Kakidi (nom‘donné en Irak aux Ahl-e Haqq) [p. 182-201]. Il men-
tionne les dates de'671 H./1272-73 A. D. (p. 184) pour la naissance de
Soltan Sehik et 716 H./1316-17 A. D. (p. 185) pour la fondation de la
secte & ‘Awrdman par celui-ci. M. Edmonds cite ces dates en se
basant sur un petit tadhkira écrit spécialement pour lui en vieux turc
par un Kikai intelligent et cultivé employé jadis dans ’administration
ottomane.

De son c6té, M. Minorsky, dans son article sur Suljan Ishak paru
dans ’Encyclopédie de I'Islam, observe que les Ahl-e Haqq placent
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- S. Ishak (ou Sehdk) au x1ve siécle. Par ailleurs, dans une réédition de
son article intitulé The Sect of the Ahl-i Hakk (EI, 2 éd.), il cite
sans le contredire le livre de M. Edmonds et rapporte les dates que
donne ce dernier.

L’indécision concernant cette époque se refléte dans le Shaknima
Hagigat, «Livre des Rois de Véiité», écrit par Haji Ni‘matollah Mojrem
Mokri, I'un des ouvrages essentiels d= la secte. Il dit en effet que Sol-
tin Sehdk vécut trois siécles, sans donner d’autres précisions (ms. per-
sonnel, vers 8214-8215). Il s’agit toujours de la période comprise entre
le vire et le x© si¢cle de I’'Hégire.

Il convient de remarquer, néanmoins, que les données sur lesquelles
se sont basés M. Edmonds et le professeur Minorsky, que nous venons
de citer, font toutes partie de la tradition orale, alors que le document
d’Anzala est un texte écrit et que, dans aucune des copies, ni dans les
“archives, cette date n’était changée.

Jusqu’d plus ample informé, peut-étre pouvons-npus donc en faire

_état, étant donné que les Fidéles eux-mémes ne contredisent pas ces
indications.

Un troisiéme personnage apparait dans\l'acte, Qamim-ud-Din, fils

" de Othman Kurde. Celui-ci était origifiaire de la région de Zohab ou
se trouve le village d’Anzala, et C’est lui qui a offert ce village a
Baba-Yadegar en témoignage de reconnaissance envers ce dernier dont
Tintervention miraculeuse 1’avait‘fait libérer de prison & la suite d’un
réve. *Qamim-ud-Din était un-musulman sunnite, probablement con-
verti (13), aprés ce miracle, & 1a religion ahl-e Haqq. Tout ce que nous
savons de lui, c’est que-c'était un notable de cette région au Ixe-
xe siécle de ’'Hégire: Ainsi que le montre le récit de ce songe dans la
‘traduction du document, c’est la mére de Qamim-ud-Din qui lui con-
seille de s’adresser & Baba-Yadegir. Nous voyons ici une nouvelle

- preuve de linfluence que les mystiques ont toujours exercée en Iran
sur ’esprit'des femmes; méme les femmes sunnites croient aux pou-
voirs spirifuels des maitres shiites et ahl-e Haqq aussi bien que sun-
nites.

Enfin, un quatritme personnage est le ministre de Baghdad, Sha-
‘hiiman ys56\ ou Shahiimand isgal (1), qui maintient en prison
Qamiam-ud-Din. I faut avouer que nous n’avons trouvé nulle part ail-
leurs le nom de ce vizir. En revanche, il semble que ce soit 1a un
, titre attribué A4 un notable ou & un émir gouvernant la région de
‘Shahii, Or, ce nom de Shahii a été donné au centre d’Awrdman et
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Gouran, appelé aujourd’hui Pawa »gl; (15) et aussi & une chaine de

monts de Zagros qui joue un grand rdle dans les textes ahl-e Haqq.
Il n’est pas impossible qu’a cette époque un des nobles du Kurdistan
ait vécu & Baghdad et ait porté ce titre. La cause de 1’emprisonnement
de Qamim-ud-Din refléterait la mésentente existant de fagon perma-
nente entre les grands propriétaires d’une part, et les paysans ou les
petits propriétaires d’autre part. On a pu constater un tel état de
choses au cours de ces derniéres trente ou quarante années alors que
les titres de propriétés étaient enregistrés officiellement par les no-
taires (16). Une autre hypothése est que le mot Shihiman ysgali
serait une déformation due aux copistes du mot Shdherman ou Sha-
harman O,a;b\.& qui, dans 1'écriture arabo-persane, ne différe que par
le changement d'un r en w, et qui était depuis le ve siécle de 1'Hé-
gire le surnom ou plutét le titre des émirs (d’origine turque seldjou-
kide) 17 d’Akhlat Lyt (ou Khalat LM&), ville située autrefois sur
la rive occidentale du lac de Van 17),

Au sujet de cetle famille, nous nous référons &yI'Histoire d’Abul-
feda qui a relaté les événements de Pannée 493 H. (= 1099) sous le
titre de «Commencement du régne de la famille Shaharman» et qui
fournit de nombreuses données historiques-sur-cette famille (8), On
peut consulter son ceuvre pour les événements des années 498 (= 1104) (19),
506 (==1112) (20), 589 (= 1193) {21, 602 (++1205) (22}, 607 (= 1210) (23),
qui correspondent aux figures successives qui illustrérent la famille
Shaharman.

Ainsi que nous le voyons, cettefamille et le titre de Shaharman du
ve au vie si¢cle de I'Hégire, avalent acquis un grand renom dans les
provinces situdes d 1’Ouestsded Iran, c'est-a-dire la partie de 1’Arménie
et du Kurdistan qui apparticnnent aujourd'hui & la Turquie et & I'Irak.
Il est possible que des ‘miembres de cette famille aient survécu jus-
qu’aux premiéres_amées du Xe siécle de 1'Hégire et qu’un des Shahar-
man soit devenu'.célebre 3 Baghdad od, depuis le califat des Abbas-
sides, la rivalité’ régnait entre les émirs persans, turcs et parfois
kurdes.

Le fait intéressant est que cette famille, depuis le début méme de
sa suprématie, était connue sous le nom de Bayt-e Shaharman, c’est-d-
dire «Maison» de Shiharman. Cela montre leur aspect féodal et tribal
qui est conforme i la vie sociale des Kurdes et des Turcs & cette
époque, L’origine de ce mot trouve sa confirmation dans les conditions
historiques de 1'époque. En effet, la ville d’Akhlat faisait partie de
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TArménie et du Kurdistan, la population était composée de Turcs,
_ d’Arméniens et de Kurdes, et selon les époques subissait telle ou telle
‘prédominance. Le titre de Shaharman, que les rois et les émirs de cette

région se sont donné, signifie «le roi de 1’Arménie» Shah Arman

oy 5%, souvent orthographié Shaharman J-)A\:.,

Pour revenir & notre propos, nous devons nous demander si ’emploi
du mot Shahiman dans le texte de 1'acte n’est pas erroné et s'il ne
s’agirait pas en réalité du mot Shaharman, titre des rois et des émirs
de 1a région de Khalat dont le pouvoir a différentes époques s’étendit
bien au-dela.

Si au contraire ’emploi du mot Shghidman n’est pas le fait d’une
erreur et que nous le prenons comme tel, il est composé alors du vocable
Shahi j,e\..‘v, nom de lieu (cf. supra), et du suffixe kurde -man (en pah-

lavieten persan : -mand, qui indique I'idée soit de possession concréte,
soit de possessmn abstralte) Sa signification est donc : «Maitre ou pos-
sesseur de la région"Shahi».

*
* ¥

Les témoins. — Au point de vue d’une étude onomastique, les noms
des personnages occupant un certaifi rang parmi les témoins de cet acte
sont dignes d’&tre notés. On reléve trois groupes de noms qui corres-
pondent A la structure de cette société :

10 Des noms sunnites : Faqi/Othmain, Faqi ‘Omar, Sheikh Sharif...;

2° Des noms shiites : Mobammad Alwand, Taqi b. Khalil, Sayyed
al-e Mohammad Dja‘far...

3° Des noms ahle Haqq Baba-Yadegar, Nazar- Ah Barat-‘Ali. .

Aujourd’hui .encore, on retrouve la méme division du groupe socxal

chaque village ‘dans la plupart des districts de cette région comprend,

d’une maniére ‘constante, ces trois communautés.
Parmi/les“noms sunnites, deux comportent le titre de Faqi s

- précédant le nom propre. Le mot Fagi est une abréviation ou plutét la

forme usitée chez les Kurdes de ces régions du mot arabe faqih ais,
«docteur » de la loi canonique, qui n’est employé que chez les sunnites.

. Actuellement, les étudiants en science religieuse en Kurdistan prennent
'déja au début de leurs études ce titre de Fagi.

H est & remarquer que le groupe des témoins est un groupe social
particulier constitué par des notables ou donnant naissance & une caté-

. gorie spéciale de notables. Elle a sa place dans la description sociolo-
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gique d’ensemble que nous consacrons & ces groupes ethniques et que

nous publions ailleurs,
On peut noter aussi dans ce texte des expressions un peu frustes qui

sont dues au fait que ces témoins étaient des villageois qui n’employaient
pas une langue savante,
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APPENDICE

Dans I'état actuel des recherches, toute donnée historique inédite
ne peut qu'enrichir la connaissance que nous avons du Kurdistan.
C’est pourquoi il nous a paru intéressant d’ajouter en appendice a
cette étude un passage d’un ouvrage persan écrit en 1581 (=989 H.).

L4

Il s’agit d'un manuscrit, intitulé Sirgf-ug-Tariq ng)u\ -C./-\)M», dont
Pauteur est Molli Abu-Bakr Hedayatolladh Giirdni Shahiii Kordi

) w ~ w ”
6-’1&“ @eelad) J’»\)jﬁ\ AN Dlas ).C. ! M, originaire lui-méme de
Shahi. Nous avons présenté ce manuscrit en notre possession dans la
revue persane Ydadegar (Téhéran, n° 6 et 7 de la 5° année, Esfand
1327 H. solaire == février 1949). Bien que cette ceuvre soit consacrée 3
la mystique, plusieurs passages ont trait particuliérement d(ces régions
kurdes et fournissent des détails précieux.

Cet extrait peut étre considéré comme un. document/ nouveau concer-
nant le nom et la région de Shihi. C'est un ddeument daté ol 1'on
jrouve pour la premiére fois cités la région de Shiha et de Ganjiiya
ainsi que le nom de la ville de Piwa. L’auteur/raconte (p. 94-95) une
légende destinde A expliquer 'étymologic ct Vorigine du nom de lieu de
Shahii. Méme si cette histoire et cette étymiologie sont d’ordre tout & fait
populaire cela ne minimise pas & nos yeux-la connaissance qu’elles nous
apportent sur plusieurs plans. Ce texte se termine sur une donation
pieuse (wagf). De méme que dams le-document d’Anzala, cette donation
a lieu & la suite d’un événement miraculeux et le récit comporte
certains détails géographiques, qui sont précieux pour notre propos.

TRADUCTION DU TEXTE

Ainsi qu'il _est rapporté dans le livre Jame-ul-Karamat, sayyed
Mohammad, un'des descendants de I"imam °‘Ali ibn Miisd ar-Rada qui
est connu maintenant sous le nom de Pir-Khidr Shaii, 4 son retour de
La Mecque passa par Ganjiya :u}z,.(, nommé aujourd’hui Shahi j.b\.‘b,
et résida quelques jours dans le villagedQatli-abad a\.vT 55 appelé
ensuite Pir-Khidrani j\,.a5 . & cause de son séjour. Il accomplit des

choses étranges et des prodiges mystiques. Sa réputation se répandit
partout et quand la nouvelle en parvint & Mogarrab-ud-Din, émir de
Ganiiya qui résidait & Pawa »3\y, il envoya des gens pour linviter et



324 M. MOKRI

savoir si ce qu'il accomplissait était dit & 1'ambition, ou représentait de
véritables prodiges mystiques. ‘

Amené devant I’émir Mogqarrab-ud-Din, celui-ci lui posa plusieurs
questions et Sayyed sut y répondre avec aisance. Le cadi Abii-Najib-ud-
Din en congut de 1a jalousie et dit & 1’"émir : «On met les derviches a
I’épreuve par des actions hors du commun et toi tu le fais par des pro-
blémes de la connaissance ». L’émir dit : «Alors que ferons-nous ?» —

"« Allumons un grand feu et jetons-le dedans. S’il en sort indemne,nous
deviendrons ses disciples, et s’il briile nous nous serons débarrassés
d’une cause de trouble». L’émir dit : « Vous savez ce que vous avez 2
faire », Le cadi ordonna de rassembler deux cents kharvar de biiches et

de les allumer sur la colline dite Tall-e ‘Ard oF :\J . On jeta Sayyed

Mohammad ainsi que trois de ses disciples dans ce feu. Dieu nous pro-
tége ! Le feu s’embrasa pareil & celui de Namriid. Durant trois jours,les
flammes s’élevérent, puis ’émir envoya voir ce que/s., Mohammad était
devenu.

Les envoyés arrivérent au Tall-e “Ard et virent e feu transformé en
lumiére. Ils s’écriérent : «Louange 4 Diéu! Voyez comme le feu est
devenu lumiére !». Cest pourquoi aujourd’hui le Tall-e ‘Ard s’appelle

Tall-e Nar 5 33 (== Colline de 1a Lumiére). Quand ils s’approchérent

encore plus, ils découvrirent s. Mohammad en train de prier avec ses
compagnons. Alors ils dirent :'«Skdh i-st, c’est lui le roi et non 1'émir
Mogarrab-ud-Din». C’est pour_cette raison que le pays de Ganjiya
s’appela dorénavant Shahi.

Avangant encore, ils\apergurent une source qui coulait devant eux et
une prairie de verdure qui avait poussé 1a. Ils baisérent les mains et les
pieds de s. Mohammad et dirent : « Louange & Dieu! Ce sont les signes
de Khidr que se.manifestent par toi ».

C’est ainsi-que s. Mohammad fut nommé Pir-Khidr.

Enfin, la~nouvelle fut annoncée 4 I’émir et il se rendit sur la colline
avec toute‘son armée. Il rendit hommage A s. Mohammad, lui fit de
nombreuses libéralités et lui donna le village de Qatld-dbdd comme
wagqf pour lui et ses descendants.

Cette localité se trouve entre les quatre lieux suivants :

1o Qabr-e Firiz (le Tombeau de F.);

20 Barda-Ciikin (le Pont de bois);

30 Sar-darra-y Bidad (la Vallée de I’Injustice);
40 Bazii-y Shorta (le Défilé de Sh.).
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NOTES

() Par ex. : traité ‘dlam-e Hagigat ~aa> Jc de Darvish BasHaR BozeDI oo
Sy J._. (inclus entre les pages 4568 du recueil de Kalim-e Celtan Ao f)\(
manuscrit personnel, p. 61-62); traité ‘dlam-e Hagigat Cii> rJ\& de Darvish Ka-Rahim
= & Lys (ms. At p. 50; ms. B : p. 23). Mss personnels.

) Tribus kurdes, t. 1 : Les Sand]abi (géographie, histoire et clans) [en persan},

Téhéran, 2° &d., 1954 somms ). uJ\: (\n... ool o i) s g ..:(;L:.:

Shabyg Trr Oy e NEIES .in

() I faut compter vmmu eux les plus célébres : Sardar ‘Ali-Akbar-khan Sardar-
Mogqtader, ;ia. L>,.d RES .5\/ s, Hosayn-khin Salar- Zafar }AL Yl o\ e, Qésem-
khan Sardar- \aser .c\. ;L‘.* e (..\s et le fils de ce dermer sardar, professeur
Dr. Karim-khan Sandjubl <’L>“.., \\:,». » (,.(.s ..u‘x ancicn Ministre de 1'Education
nationale et Doyen de la Faculté de Drdit a Téhéran, 'homme politique~et populaire
que I'on a appelé le dernier Sardar national de {'Iran. D’origine bouide,wenue de Fars,
la province du Sud de¢ 1'Iran, cette famille kurde, amie des paysans'et des pauvres,
posséde les mémes aspirations nationales et libérales que l€s ' émirs et les rois de Is
dynastie bouide. Ces derniers qui régnaient en Perse et & Baghdad du 1ve au vie siécle
de I'Hégire sauvérent la culture et la civilisation iraniennes et ‘protégérent le peuple
contre les envahisseurs,

{4 Cf. notre étude sur les taxes féodales en Kurdiahn, publi¢e dans la revue persane

Baghestan, n® 1, p. 17-35, Téhéran, 1951 (\M_x. .~ , JJw o sl y ol el
wEy v -y o sl Ll doe) \.C dene 7 r,\.a.- L...)(u\na »

( cJ..-.«‘\.’- .

T2

) qharafnama de Sharaf-khin Biprisi,\éd. Faradjullah Duaxi, Le Caire, vers 1930.

l...a..Js/..-s.U E)“‘:—'L’-“ Ay &QNJJL«L,L:

&) 1bid., p. 420.

) Cf. notre Foyer kunde,dans L'Ethnographie, Paris, 1961, p. 91.

(&) Cf. notre &tude sur Les songes et leur interprétation ches les Ahl-e Haqq du
Kurdistan iranien, dans Les songes et leur interprétation (Sources orientales, 2), Edi-
tions du Scuil, Paris, 1959, p. 191-205.

) Cf. notre articlé, IX{dée de ’Incarnation chez les Ahl-e Haqq, dans Akten des
vierundzwanzigsten internationalen Orientalisten Kongress, Mitnchen, 1957.

(10) Cf, le chapitre « Temps cyclique et différentes modalités du Temps», dans notre
ouvrage (sous presse) intitulé Le Chasseur de Dieu et I'histoire du Roi-digle (Dawra-y
Déamyari).

(1) Cf. P'article du professeur V. MiNORSKY : Sultdn Ishak, dans EI.

(1) Ce manuscrit comporte 407 pages de 15 > 20 cm (environ), chaque page étant
de 11 lignes. Il a été copié par ‘Abdullih fils de Mulldi ‘Abd-ur-Rabmin connu
Ibn Mukhtir dans le village de Tangisar )...S:» en 1341 H. (==1922). 11 contient de
nombreuses fautes d’orthographe et est rédigé dans le persan assez particulier quon
parlait dans la ville de Solaymani.
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13) Le manuscrit de ‘dlam-e Hagigat de Darvish B. Bozuii parle d’un nommé
Sayyed Qaméam parmi ceux qui auraient été sujets & des manifestations divines aprés
Baba-Yadegir. I est trés probable qu'il ne faut pas confondre, malgré 1’analogic de
nom et la proximité de date, ces deux personnes.

(1) Selon les copies A et B de Vacte.

(%) Cf. Appendice.

(1) Cf. aussi ce qui est écrit a la fin de Ia copie B dans le traité ‘Adlam-¢ Hagigat

" de Darvish Ka-Rahim et que nous avons cité plus haut, oti nous avons décrit cette
copie.

(7} Le premier Shéharman, selon Abulfeda, était Saqmin (ou Sakmin) al-Qutbi qui
conquit en 1099 (493 H.) 1a ville de Khalat. Ce Sakmin était 1'un des mamelouks de
Malek Ismail, possesseur de la ville de Marand, en Azerbaldjan ((\oelssd &), Quib-ud-
Din était le surnom de ce Malek Ismail qui descendait lui-méme des Seldjoukides et
c’est pour cela que Sakmain s’appelait Quibi. Sakmin était un Turc brave et habile. La

- ville de Khalat se trouvait alors aux mains des Bani-Marwan 3. %, rois de Diarbakr
Q\p qui se comportaient en tyrans. Les habitants de Khaldt, opprimés par cette
famille, firent appel & Sakman et Jui ouvrirent la porte de la ville. Les Bani-Marwin

" furent défaits par I'armée de Sakmin et prirent la fuite.

1 est & noter que le district de Sakman-gbad S\ o+X, dépendant de Khoy, en
Azerbaidjan \ou\;3\ ¢y> (comprenant quarante villages et ‘dix-mille ames), tire son

- nom de ce Sakman qui, & cette époque, avait acquis une-grande renommée.

@7 o1s) Cf, A, GABRIEL, Voyage archéologique dans ‘Ia /Turquie occidentale, Paris,
1940.

(18) Jacobus Reiskius, Adbulfedae Annales Muslemici, Hafniae, 1792, Cf. t. 111,
p. 326.

(12) Jbid., t. III, p. 350.

0 Ibid,, ¢, 111, p. 326.

(20 Ibid., t. IV. p. 144; M. DEFREMERY; Recherches sur quatre princes d'Hamadan,
dans JA, année 1874 (extrait n° 5, p. 11;"note 2).

(22) ABULFEDA (op. cit.), t. IV,p. 166.

() Ibid., t. IV, p. 244.

24 Mss A, C, D : )3 au liewde ;i. (ms. B).

@) Mss G, D& Gl pmla g (Sl alb g glaa L 4975 mss A, B: L g
Gl Bs y gty glas

© (26 Mss B, C,D: C\q- au lieu de @\I (ms. A).

@) Ms, B35l aali;ms. A 1 ol ads s mss C, Dz el ads dlla

(38) M. B.: J5 au lieu de 445 (mss A, C, D).

(”)Ms.A:J;A:rlgl)(.'\zr},\)(';ms.B Ty g B § § o 53
mss G, Dz Job Jy di s i:rj,\)(.s.

(ao)MS.A;rd)ru)dtzjru‘ru“s\-:;mS-B:r-d),ru\-:;mscc:ra‘jrﬂ\d\-}
prp e b3 me Doty oy by oy el b

G Ms. A 2 g odis ms. B 2y i ad ek i ms. € Do alads g hady

(a1) Me B : 2y s mss G D Sy
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(3) Ms, B : op o 4l 53 mes C, D : &\ S

0 MssA,B,'-L.-u 7255 9) )"“)

() Mss A, C, D .)L...a u‘..a- I))LF-, ms B: .\Lj u‘r.'a-. X '))LF

) Ms. B : op )G 3 I s wd\...,,.s ) »\w\saruy-tﬁf)ﬁ‘a' mss C,D:
S99 }G o 30 iy o Sl s o s cuile 0yt e aTop )C' 3.

@) Ms. A : oAb gl \~.>)‘>. sy oy N .\(.s()l;s ey me. Broale b
S gl b ol g w.: as”s .

(28) Nis A 'J,\; \af ) JLd i\))l‘:s‘ gy f\..s sl ms. B : fLs sl
(%) addl i ,_5\), YUH ms C: all Mn( 5 ,5\}\ ot { a\,

9 Ms, A ¢ bl 3L atlee (I gl b oYl ms. B : .1..,\...- Al Je Y
Ll \)ﬁ,mssC D: \:u\ \\JL';)J.\.,\...._,J\L},\J\;;Y,\

“0 - M . . .

) Ms. A zop b cag a(\:*-g L bl Je Oyl «-_\az-r-/\cﬁ-,ms.B.

o b cao Tl G oat B el i e

() Lis A QL ‘.A‘,» V—k J.:.)v ‘l:- _)Y,\, '\..\ A.J\ w\ O'L" JY,\ L(\; .n’u-: U"‘
Xyy w23l me. B d),"ba\-\m-bd\ SO I P \(\C‘.,ua:,;,\
a5 }aau/)Il.).L..,o.h"a- oo s ms, €z oY Gl .._,...\J\, Y5 Kol e ol
Ay gy ) s UA\? .c)L- Sy %5 ms. D : semblable au manuscmC il manque
seulement le mot a2,

4 Ms. A, G, D : op~.

(8) Ms. B ¢ s 3l

(@) M, B : sy Iyhe

() Mss B, C, D : ..b/.x,.s,ms A _.(.\33 N

(8) Ms. B : sul .c)l:. au lieu de .y 1\ S4¥ =M (mss A, C, D).

(47 Ms. A : J..:\..- S 2 <\ 9 J'.L ASL o o ar)i ;jms.B: ot °J‘,‘i

b, co)x.)o 3 4;\.., 39 (\."\‘ Za mSS C D: J\ 3 Jv.. \f.';\» T Syp
.\...,L.- Sy .) :J e

“ Ms. A : S S \,.; \} ) E S LR R [T RO EE )5,.1..,.5\.., .L...A.cu.c;,
ms. B ol Culs Ay o) -}l:- \.u § L ~\ ) .s\.:uu ) ..\..--AL.: Yt

(®) Mss A, B : .‘L.AJ.A\.:,.

(8) Ms, B : o\ 1.

(81) Ms. B : .x.‘,a\..,

(8) Mss A, B (A mss C, D 2 ol

(u)MsA f.x.(. o4 Lo ,..,U../JL ms. C: ‘*\f'd};“f"f“b’:‘;’“’n‘

l\:_n:, ms. H .\(.l\mb‘d,\\ g,‘rﬂ u.n,.ll..

(“)MS.A oan.l..ad\»-h»c

(s8) Ms, B : cegte derniére phrase manque.

(58) Ms. A : Uu‘n‘“*"’ ms. B : L\UJ\ ds s

(87) Ms. B H u)‘, 4,

{58) Mss B, C, D Lasts me. A : d)"

() Mss C, D :

(80) Ms. A : \~,.>.

(1) Ms. A : \.x.\a. S5 5 mss C, D = s s,
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(61) Mss A, B : Jil Lylas 455503 mss G, D 3 e Lfluis' .
> 2 o) alks s D ) el )

(e3) MS.A:J..(JA}\ \J&-J’..,),\J&-3; ms. B : t(d.r;:)\ fas. J’n),\.l'»;
mc:&(uu([{h)\u‘.\':- Jru),:\bj;ms.D:(J..(JAJHJ':-JP)".B-’\

) Mss G, D 3 4w 3 oy Lagp AFY .

{6) Ms. A 1 ;paalon ol 3odl bl ('.:-lh\?u was Suadl Gadl Al A 01 A Y5

~ms. B : cette phrase manque. Ms. C : 3> 4 <l (J.L.\au e Huadl Gadl 4 dlldl

Otale ol

(#) Ms. B : aust il W ngl.{; ms. C : W, s W ;,gi..f.h:-\.

(¢7) Seulement dans e ms. A.

) Ms. B : Je Olyy st poYy \}(,_: sle d\);;\ 4 dlJls me C: il d\);;\

'leo.,.n.x..sd\y.«ﬂ\,:l('.

() i‘ls. B :owsy jpas Jlels i,

(10) MssA,C': g A oy },.:,\,. p SR ms B ojas 4wy rb\.-».

(1) Ms. C : u\);s\.

() Ms. B : d'J.S’.“ daseay s .),Q.l.“. )

(9 Ms. B : Jda ) (& pop jpd> pletims. C S b A pop gpd nyla

(") Cette derniére partie ne se trouve pas dans le ms. B.
R R B Y

() Ms. C 1y st by p Al e W 7035 L3 ol A7aA )6 o
IS T B Nt

* Jai gardé intentionnellement, dans le texte persan, la graphie L\a> DAahdb au
lieu de I'orthographe correcte _\s} zohib adoptée autrefois, en raison d’une étymologie
populaire faisant dériver ce mot de la racine(arabe dhahaba a3 (valler»; car c’était
un lieu de passage et de transhumance, tondisque le mot est tout & fait iranien et
signifie : «les sources qui jaillissent », dczehs et @b ceaun). Cf. le persan oae) @ jaillir».

Ce mot zehab est devenu, dans le(porler de cette région, xohab.
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ab 143, 330. adjil 145, 146; — moshkel-gosha 148.
abi 312. Adoré 184, 213.

ablutions 60, 142, 162; — rituelles 57. affaire de Dja‘far-Sultan 94, 98.
abreuvoir 28. age de la puberté 60.

s accident » 285. agglomérations 25.

accidents pathologiques 165. agneaux 131; agneau blanc 44.
accouchement 187. agriculture (au Kurdistan) 92, 96, 104.
accouplement des troupeaux 130. agyar 215.

accueil 55, 135. -ah > a 23.

acte de mariage 51. ahwal 154.

acte de propriété 308. aide armée 122.

adab 203. aide [de plongeur] 269; aides 265, 267.
Adam-s rithani 193. aigle blanc 179, 222; aigle royal blanc 222.
Adam spirituel 193. aiguille 246.

adoptes hérétiques 315. (ailo du nez) 45.
adhasparivartitaushnakdlégdminam 131. ailes 189,:192.

* Pour éviter des répétitions inutiles, cet index ne comporte pas: 1° la liste des
périodiques, journaux et collections mentionnés avec leurs abréviations aux pages
74-76; 20 la bibliographie des ouvrages kurdes ou concernant les Kurdes et leur langue
de la page 78 & la page 99; 3° Laliste'des théses & la page 73; 4° les listes détaillées
des termes kurdes ot persans ayant trait aux vents (pp. 252-257). Toutefois, il m’a paru
utile de reprendre les bibliographies se rapportant & chaque étude pour les refondre et
les regrouper aprés une ultime'mise a jour.

Etant donné quo los études rassemblées dans ce recucil sont, pour la plupart, repro-
duites par un procédé photographique (et cela A cause de difficultés techniques et
matérielles), jo n’ai pas pu, dans les études anciennes, modifier la transcription de cer-
taing vocables comme jo I'ai fait pour des ouvrages plus récents. En effet, jo garde
actuellement les voyelles ¢ ot o pour la langue persane exclusivement, tandis que je
réserve aux mots kurdes et gouranis leurs correspondantes § et u (voyelles moyennes) :
voir en partioulier, pour la transcription et la phonétique, mes deux derniers livres,
La légende de Bizan-u Manifa, Paris 1966 (p. 35) et Le Chasseur de Dieu et le mythe
du Roi-Aigle, Wicsbaden 1967 (pp. 112-113).

Les voyollos longuos sont roprésentdées indifféromment, dans les diverses parties
de oe livre, tantdt par un accent circonflexe ("), tant6t par un trait (-) : &/a. Cecirevenant
au méme, jo n'utilise dans cet index que la deuxidme notation, le trait: &, 8, i, 5, @.

Les insertions en caractéres arab-o persans de certains vocables cités dans ce reoueil
se trouvent dans un deuxidme index suivant immédiatement celui-oi. "
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aisselle de Dieu 219.

alef, alif 142, 155.

‘alam-e vagi‘a 164.

aliment 136, 143 ; — solide 143.

Alliance 35, 36, 195, 202, 213, 217, 218,
219; — prééternelle 35.

allumage d’arbrisseaux 139; allumage de
broussailles 139; allumage des bougies
139; allumages des feux 139, 141.

alphabet 84, 91, 97, 98, 121.

amandes 145, 146.

smant 48, 50, 250, 290.

ambre gris 293, 294.

édme 163, 166 ; — humaine 163.

daméta 237.

Ami, ami 48, 210, 212, 215; amie 48, 50;
amies 53, 58.

amin 219.

amiral 263.

amis 50, 55, 57, 58, 59, 60; — intimes 194.

amour 48, 49, 54, 155; — de Dieu 153;
— de Pépoux 142; — divin 153;
— mystique 155.

amoreux 155.

ana 273.

ancétres 37.

ancien foyer 24.

andar@n 55.

andar-vdy 242.

éne 41, 61, 144,

anéantissement 206;,— mystique
218, 298.

anfar 187, 297.

ange 179, 180,%185, 188, 193, 201, 213,
214, 219,247,

angélomorphose 179.

angélophanie 179.

‘anges 36, 161, 170, 173, 178, 179, 180,

. 184, 193, 195, 201, 217, 218, 219, 220,
221, 222, 314.

angoshtar-e némzadi 52.

angosht-band 264.

" animal 166.

animaux 267; — de la mer 292; —
marins 292,

anneau 45, 288 ; — de pierreries 292.

M. MOKRI

antahiir 195, 207.

antilope 44.

aoriste (dans la langue kurde) 82, 97.

apprenti 265.

‘aqd 53, 54.

‘aql 203.

aqueducs 116.

arads 312.

‘arag 294.

arbre 132; — aux feuilles bénéfiques 132.

arbrisseaux 139.

architecte 113; architectes 122.

architecture post-islamique 27.

arcs 244,

ards 311

argent 51, 53, 54, 55, 57, 59, 165, 1686.

aristocratie 15.

arkan 203.

armature 26.

armée 290.

arménien 110.

armes 47; — A feu 47.

arracher le voile rouge 59.

‘Ar§204.

Sarshah 263.

artistes chinois 120.

‘ariisi 53, 58.

arzan 273.

Ascension nocturne 217.

ash-e Abii-Darda 143.

ashraft 54.

asiab 312.

aspects « fastes» 135; aspects ¢ néfastes»
135.

aspects perfectif et imperfectif (de la
langue kurde) 79.

assemblée des anges 219.

Assemblée des Fidéles 36.

assemblée rituelle 1565 ; assemblées secrétes
184 ; assemblées soufies 157.

assidtes 47, 147.

astre 247.

atash-tcharkhan 141,

atmospére 242, 246.

attente 50.

attributs 191, 194.
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auditeur 153 ; auditeurs 154, 156. bahrian 192.
audition 153, 154. bain 43, 53, 56, 57; bains 17.
augure (mauvais ...) 54. « baiser les mains » 52.
aumodne 143, 144 ; aumoénes 140. bakhtyars 88.
autel 17. balam 263.
autorités exotéristes 152. balbil 270.
avatar 220; avatars 187, — de Dieu 282. ballade 87; ballades kurdes 97,
aventures d’amour 290. balusi 91.
aventures guerriéres 244, bam-ghaltak 26.
awal 144. ban-anaw 26.
awerg 18. bancs d’huitres 263.
awi 312 band 2086.
aw-t gara 126. band-andaz 57.
awramani 239. bandes d’étoffe non cousues 138.
awramanien 121, baudrier 47.
axi 219. bandeaux 45.
ayar 215. ban-e khanek 29.
Aydthrima 130, 131. bang 164.
ban-glan 26.
ba 236, 242. ban-zolft 45.
bad 236, 241, 242, bagarat al-ma’ 299.
badam 274. Bagi 206.
bad-angiz 247, bagqarah (263,
bad-¢ bahdar 236. bar 206.
bad-e bahman 236. barbes 289.
bad-e Esfahan 237. barbier 126.
bad-e farvardin 230. barbak 61.
bad-c¢ Hardt 237. barbiikana 61.
bad-e kas 238, 239. barque 263, 265-268.
bad-e khazan 236. barrage 116.
bad-e mordd 236. bas 57.
bad-e payiz 236. bases 203.
bid-e riy darya 237. bassin 60, — d'eau glacée 162; — de
bid-e Samal 237, 239. pierre 116.
bdd-e Shahriar 237. bataille 47; — de Badr 152; — de Fossé
bad-e tabestan 2306. 152.
bad-e zemestan 236. batatil 263.
bad-gawhar 285. batchtche (=baddd) 138.
badla 272, 2738. bateau 264, 267 ; — de péche 268 ; bateaux
bad-o bardn 241. 263, 266-268.
ba-gawhar 285. baten, batsn 163, 188, 296 ; — dar 163, 166.
baghlah 263. bain ol-Hend 271.
bague 52; — de fiangailles 52. béton 306.
bagues 51. battements de mains 156.
baguette 144. bande de toile 60.

bahara-keéf 311, bavarder 42.
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bawan 30.

bawan 311.

bawk 143.

baydr 311.

ba-y éella 237.

baydi 271.

bayer 311.

bi-y garmians 240,

ba-y hamin 236.

ba-y mawsims 236.

ba-y paysz 236.

ba-y gorg 235.

ba-y Semal, ba-y $mal 239, 248.

bi-y Tila-kuhk 235.

ba-y wahkar 236.

ba-y zestan 236.

bazars (les ...) 139.

beau-pére 55.

beauté 44, 46 ; — des traits 41.

bébs 51.

bédouins 264.

belle-mére 63, 55, 61.

belles (les ...) 49.

belles-filles 105.

belle-sceur 30.

belles princesses 290.

bélier 264 ; béliers 130, 131, 132.

bena-mal 29.

bénédiction de Dieu §7, 140.

beran berdan 130, 131.

berger 47, 130; bergéres 130.

bergeries 17.

berger kurde 90,-130; bergers 59, 129,
130, 132.

berbang 90, 99,

bétail 28.

bétes 45, 267.

beurre 45, 54.

¢ be-waf@ rastd » 313.

Bien 139.

bien-aimé 215.

bijou 52; bijoux 51, 290.

Binyamin-mihmin 180, 201.

bise de rada-ba 260.

bise du matin 248,

« bise noire » 239.

M. MOKRI

bittil 263.

biwanifi 128,

blé 46, 147, 239, 313.

blanc d’euf 267.

beeuf 47, 48, 59, 165, 2886.

bois 17, 56 ; — de grenadier 132.

bois de santal 19.

bon 26.

bonawa 26.

bonbons 146.

bonheur 143, 146, 178.

bonnes familles 51.

bonnet de femme kurde 56.

bonnet kurde 57.

bon présage 141.

bons (les ...) 216, 221.

bon Vay 243.

Borag-e Djam 245,

bouche 44,46, 178; — de Dieu 218.

boucles 2895 — d’oreilles 61, 52, 54, 287.

boue 294.

bougies 50, 53, 55, 139.

boulanger 56.

boulier 269.

bouquets de roses 291.

bourgades 25.

bourreau 194.

boutons 145.

bovins 131.

Braaman 266, 267.

bracelets 51.

branchages 17, 26.

bras 46.

brasier 19, 140.

bravoure 40, 47.

bra-zawd 55.

brebis 116, 117, 130; — de Shirin 116.

bride 47.

brique en or 293; briques 172, 173; bri-
ques de terre 26, briques ocuites 26;
briques non cuites 26.

brise parfumée 247.

brise printanidre 282.

broussailles 139.

bru 43; brus 80.

bruit 185, 202, 210, 244.
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bitka 278.

bilm 263.
biiran 241.
bujdn 271, 272.

cachalot 204.

cadeau 51, 53, 55, 57, 61, 144.

café 268.

éah 312,

caillebotte 45.

cailloux 145.

calame 184, 202, 203, 213, 214, 213, 217,
218, 223; — d'or 214.

calegon noir 265.

calegons bleus 285.

calogons rouges 265.

calendrier islamique 136; calendrier kurde
235; calendrier lunaire 52; calendrier
solaire 235.

Califat des Abbassides 151.

calife 172, 173.

calomnies 128.

campagne de péche 264, 268.

campements 18.

canal 312; — du lait 116.

canaux souterrains 312.

canif 57.

canne 172; — & sucre 269.

canon 137; — de cuivre 138; — perlo 137,

canonistes 152 ; — professionels 151,

capo 47.

capitaino 263, 267, 269.

capture de belles filles 105,

caractéro polystadial de lalangue kurde 97.

dar-gawhar 285.

carrefours 142,

carrés de drap 61.

carridres de pierres 25.

cartons de tapis 46.

cartouchiéres 47.

oaasage des cruches 141, 142,

catégories socialos 122,

cauchemars 165.

ocauris 187,

causes et mobiles des soulevements kurdes
98.

336

cavalier 123, 246; — de Duldul 190;
cavaliers 48, §9.

caverne 126, 127, 2903 ; — de Garra 126.

Cédres 245.

ceintur6, 58 ; — noire 56; ceintures 289.

Eelebs 87.

célibataire 36, 37, 39, 59.

della 237

cellule familiale 15.

cendres 15, 22, 23, 140.

cent vingt-quatre mille [images] 188, 296.

céréales 143.

cérémonie des fiangailles 52.

cérémonie de sur 58.

cérémonie du don des vétements 55.

(cérémonie du hammam) 56.

cérémonie du hénné 56.

cérémonie du riimaé gerden §7:

cérémonie du shirint khwarden 52.

cérémonie sacrificatoire-63.

cérémonies familiales 137.

cérémonies religieuses 40.

cerf 46, 47.

Ceshma-ye ab-e Hayas 293.

cliagring 141.

chaines 45; — de neuf cents éléments 205.

chile 45, 68; chéles 47.

chambre 29; — carrée ou rectangulaire
16, 18; — d’habitation 28; — nuptiale
60, 61.

champ 47, 311; champs de culture 311.

chance 140.

chandeliers 55, 60; — d’argent 51.

changement de domicile 51.

chanson épique kurde 85.

chansons & I'unisson 156.

chansons et ballades kurdes 97.

chansons kurdes 94.

chant des épopées 17.

chanter 60.

chanteurs 56.

chantepleures 26.

chants 60; — d'amour kurde 84; — dea
pélerins 163; — plaintifs 156; — reli-
gieux 1567,

chaptel 28.
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charbon de bois 141.

charbon rouge 141.

chasse 290.

chasseur spirituel 219.

chasseurs 56.

chasteté 40, 46.

chéteau 243, 244; — de lapis-lazuli 205;
— enchanté 243, 244; — fort 309.

" chaumiére kurde 16 ; chaumidres 57.

3.

chauve 127.

chaux vive 27.

chef de famille 35, 60.

chef de maison 242.

chef de tribu 38, 43, 61.

chef militaire 128,

cheminée 17, 19.

chemise 56, 57.

chercheurs de Vérité 215.

cheval 28, 47, 59, 60, 171, 246; — blanc
59; — de ‘Ali 204; — de Djam 245;
— de Khosrow 116, 123, 125; — de
Rostam 123; — gris 211; — noir 244.

chevaux 131.

chevelure 56, 250.

cheveux 45.

chinois 120.

chorégraphie mystique 152.

christianisme 124.

chute d’eau 246.

ciel 164, 184, 185, 203, 213-215, 217, 220,
247, 281, 295; — céruléen 205; cicux
185, 214, 295.

cils 44,

cinémas 138:

cinq images 185, 187, 214, 295, 296.

cing paroles 217.

cing premiers anges 217.

cinquante mille ans 221.

_circoncision 136.

ciseaux 266.

civilisation 136.

clan 15.

clarté 143, 209.

classes paysannes 39.
classification des perles 270.
classification des verbes 82,

olefs 145.

oour de 'initié 208,

coffre 105.

coffret 290.

cohabitation 30.

coiffeuse 57.

coiffure 46.

colére 189, 194, 218.

collier 51, 52, 289; — de diamants 172;
— de 104 perles 288; — de perles 288,
289; — des Pléiades 284; — de pro-
tection 208, 222; — unique 291.

combinaisons verbales par paires 79, 97.

combustibles 17.

commentaires coraniques 223.

commérages 40, 53.

communauté agraire-nomade kurde 93.

communauté des Ahi-e Hagq 208, 215.

compagnon 191,202, 203, 215.

Compagnonnage 205, 207.

compagnons 194, 215.

Compagnons (Angar) 152.

compatissant 190.

composition ethnique 81, 96, 98.

compositions mélodiques 155.

concert 153, 155; — spirituel 152, 155.

conducteur (I'mdm) 189.

confident 191, 794, 219.

conjoints 36, 39.

conjugaison objective et subjective 86, 97.

connaissance 187, 216.

constitition de la famille 35.

construction ergative 89, 97.

constructions rudimentaires 28.

contes 30; — féeriques kurdes 243; —
kurdes 30,82; — populaires kurdes 80,
84, 95; — traduits du russe 81.

continuité de la famille 15, 22, 23.

contrat 50, 53, 64, 59; — du marriage 52.

contributions fiscales 29.

coq 45.

coque des pistaches 146.

coquillage 44, 186, 187, 266, 267, 296.

coquille 36, 184, 185, 186, 213, 214, 264,
287, 270, 281, 282, 283, 286, 287, 290,
291, 294, 295.
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corails 264,

corbeaux 52.

cordes de violon 155.

cordes 46.

cordon de 104 perles 288.

cornalines 294,

corne de bélier 264.

cornes d’animaux 109,

cornes de Taureau 219, 247.

corporations artisanales 314.

corporation [de plongeurs] 264.

corporation des tailleurs de picrres ct des
architectes 122,

corps 163, 166, 179; — humains 179.

corruption de la cour royale 122.

cortédge nuptial 60.

cosmogonio 183, 195, 219, 295; — des
Ahl-e Hagq 185, 247.

cosmos 30, 247.

costumes 118.

coton 56, 84; — imprimé 54, 56.

couche 59, 61.

coucher du soleil 137,

cou de bélier 130.

couleur noire 127,

couleurs vives 136.

coup de sabre 290.

coupe 53; — de Jamshid 287; — pleine
d’eau 53; coupes do bronze éclatant 44.

coupon d’étoffes 56.

coups de canon 137.

coups de baguotto 60.

coups de fusil 130.

cour 28.

courges 145.

couronne 287, 291,

courroux 192,

coursier 125,

cousines 37.

cousins 20, 21, 37.

couteau 266, 272; — courbe 269.

coutume pastorale 130.

coutumes 104 ; — des kurdes 90.

couture 54.

couvent 123.

couvercle de métal 22,
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couverture 22 ; — matelassée 20.

Covenant 36.

Créateur 185, 187, 192, 194, 195, 214,
217, 295, 296.

création 184, 185, 187, 188, 195, 213, 214,
217-219, 221, 295.

créatures 192, 211, 213, 314.

crémaillére 20.

criniére 47.

cris 185, 243.

croyances populaires 132.

cruauté 50.

cruche 49, 59, 141, 142, 145, 292.

cuiller 143 ; — en bois 58.

cuisiniers 263, 267.

cuisines bourgeoises 19.

cuisses 46.

cuisson 18; — des aliments'136.

culte de Satan 91.

culte de Yary 210.

culture 25; — des graines 146; — marai-
chére 237, 239

culture artistique 151.

culture.folklorique kurde 69.

culture_musicale 157.

culture persane 154.

curieux 60. g

cyclone 241, 246, 247.

cylindre de pierre 26.

cyprés 44,

dabal 264.
daff 157.
daftar 185, 295, 296. . :
dahana 312. : ~
dais d’or 242, )
dalsk 143.
Dame Soleil 288.
dang 216.
dang 311.
danse 1654.
danses 140 ; — kurdes 42; — traditionelles
58.
danseurs 152, 166.
dar-band 109.
dard 138.
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das match kerden 52.
dasté 137.
. dast-girdan 52.
Dai-basar 180.
Dat-mihman 180.
dattes 269.
dava 138.
davir 46.
dawat 60.
dawlat 140.
dayer 311.
dayl 273.
daymi 312.
dayyar 216.
dayyin 264.
dazuran 52.
dazurani 52.
débris végétaux 17.
décés 22.
déclinaison des substantifs 73.
défenses 105 ; — de sangliers 108, 109.
déformation opportuniste du probléme
agraire 98.
dehkada 312.
déjeuner 45, 61.
déluge 169.
demande en mariage 52.
démarche 41.
demeures bourgeoises 27.
demeure sédentaire 25.
démon 138, 243, 246, 248, 294; — de la
mort 242; — géan, 243.
démons 243, 244,.246, 247 ; — noirs 243.
dents 44, 46,109,
départ 49.
dépression 17-20; — centrale 19.
dernier mercredi de I'année 133, 135, 136,
138, 144.
_ dernier mercredi de chaque mois 1486.
derniers temps 2186.
derviche 292.
derviches 163, 164, 170, 324; — kurdes
90, 98; — Rifa‘i 167 ; — tourneurs 1565.
dervichisme au Kurdistan 92, 98.
dés 264.
désordres 136.
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destin 141.

détachement de soi 298.

dette 51.

deuil 136, 142,

deuxidme guerre mondiale 80.

deux yeux de Dieu 220.

dévider la laine 45.

devin 179, 222,

dhahaba 330.

diable 138.

dialecte ; — Bohtan 89; — Bakhtyari 95,
99, — de Kermanchah 29, 61, 311; —
de Tiir ‘Abedine et de Bohtan 95; —
gurani 197, 199, 201; — kurde 81; —
kurde d’Azerbaidjan 67; — kurde
d’Azerbaidjan soviétique 95; — kurde
Soléimanié 29; —-kurde de Turkmé-
nistan 67, 956; — kurde de Kermanchah
52; — kurmandji 65, 69, 130; — kur-
mandji de Mardine 95; — kurmandji
du Nord 72; — biwaniji 128; —
Mardine 99; — Mokri 61, 311; —
Sourani 69; — Tir ‘Abdin 89; — Tir
‘Abedine et Bohtan 99; — des Bakh-
tyars Ceharleng et Haftleng 85.

dialectes kurdes 24, 28, 29, 66, 67, 107;
dialectes kurmandji et Sorani 86;
dialectes musulmans 81; dialectes per-
sans 85.

dialectologie kurde 95.

diamant 51, 172, 209.

diarbakri 47.

didari 52.

dicton kurde 37.

dictionnaire 85; — arménien-kurde 79,
83, 91, 95; — de dialecte Bohtan 95;
— d’orthographe 98; — d’orthographe
kurde 80, 95; — kurde 95; — kurde-
frangais 83, 96; — kurde-russe 80, 87;
— russe-kurde 82, 95; — terminolo-
gique 94, 95.

dida-dar 199, 200.

dimanche 52.

diner 45; — officiel 53.

direction (srfid) 190.

disciples 154, 170,
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diseur de bonne aventure 52.

distribution de la population 81, 89.

dits amoureux 48,

div 294.

div-bad 241.

divinité 209, 210, 216; divinités 135, 164;
divinités iraniennes 36.

divorce 51.

diwa-liil 241 ; diwa-lul 246.

dix-sept images 188, 296.

dja-khals 55.

djam 157,

djardjiz 265.

djazhndna 55.

djazhn-e Sahebkar 53.

djéga-khaliana 55.

djel-brin 55.

djenns 210, 265.

« docteur » de la loi canonique 318.

Document 215.

do-dang 311.

dodjadja 285.

dogra 274.

Doldol 204. Voir Duldul.

domaine familial 15, 23.

domestiques 58.

domicile 51.

don 55; — de la féte 55; — de 1'or<38§;
— de vétements 55, — de Nouvel An
556; — royal 204; dons 54.

donation 306, 307, 313; — picuse 3213.

do-goriishi 47.

dorr 213, 216, 283, 284, 2064 +— e manziim
283; — e yatim 2913 —ol-fakhirah 291.
voir durr.

dos du Taureau 220,

dot 61, 54, 292.

douleur 138.

douceurs 145.

douze images 188, 296.

dorf 290; — e gohar gostidan 290.

dragon 125.

drapeau 293.

droit 151; — oanonique 306; — coutu-
mier 24 :

droit du fourrage 810; droit de I’eau 310;
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droits de fanage 310; droits de fourrage
310; droits de péage 310.

did 23.

dida 23.

dudman 23, 24.

digh 45.

dal 265.

Duldul 190. v. Doldol.

diin 1717, 204, 205, 208, 209, 213, 220, 221.

durr 186, 188,

diitak 23.

dynastie Ahmadilian 115; dynastie bouide
327; dynastie kayanide 105; dynastie
sassanide 122.

eau 22, 41, 42, 45, 49, 52, 53, 54, 59, 143,
145, 185, 186, 214, 242, 246; 247, 250,
295; — courante 148;—.de gara 126;
— de pierre 126;(—, de vie 190; —
glacée 162; —< primordiale 185; eaux
185, 186.

écaille de tortue 264, 266.

échange de cadeaux 55.

écharpe_144; — ornée de perles 280; —
— ‘garnies de perles 289.

échanson 287.

écheveaux de soi 44.

éelaire 188.

école shafi‘ite 152,

écrivains kurde d’Arménie 94.

¢écrivains kurdes de la Géorgie 94.

écrivains kurdes soviétiques 94, 97.

écumo 185, 214, 295.

écurie 27; écuries 17.

écuyer d’Alexandre 291.

écuyers 289.

Edelstein 285.

égale (=hamsar) 191.

électricité 22,

éléments néfagtes 136.

éléphant 46.

slevage 25, 27, 96, 132; — kurde 83.

éléveurs du Kurdistan 130.

slifba 91,

élite 162,

éloge 44, 46; éloges 43.
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éloquence 48.

embryon 186, 282.

émirat de Mascate 262,

émirats 261, 269.

émirs d’Akhlat 317.

émirs kurdes 240.

Enmire ottoman 309.

Empire Perse 107, 309.

Empyrée 204.

encens 139.

enchantements 205, 243, 264, 266.
enclos des vaches 285.

endogamie 37, 38.

enfant 179, 190, 193, 222; — enfants 167.
enfants pleurnicheurs 138.
enfanter au printemps 130.

enfer 184, 242,

ennemis 47.

entendement 203.

" . entrailles des animaux marins 292,

entrailles du requin 293.

entrée des animaux dans I'étable 131.

envoyé 191, 193.

épaule 47, 49; épaules 45, 47.

éperons 47.

_épilation 57; — du visage 57.

épines 146.

épines 164.

épiphanie 200.

épitaphe 48.

épithalame 249, 250,

épopée arméno-kurde 93, 95.

~ épopée babylonienne 245.

épopée de'Kéroghlu 84.

épopée et contes populaires 95.

~ épopée héroique kurde 83.

épopée iranienne 244.

épopée kurde 70.

. épouse 41, 51, 54, 56, 57, 59, 60, 61, 222.

époux 35, 36, 51, 53, 54, 57-60, 142, 249,
250.

“eqd al-farid 291.

esclave 126; esclaves noirs 264.

ésotérisme 165.

ésotéristes 152.

esprits des eaux 186,
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esprit divin 185.

esprit traditionnel 135.

Essence 36, 184, 185, 187, 188, 192, 194,
195, 213, 219, 285; — de 1I'Adoré 184,
213; — de l'ange Iwat 220; — de
Pange Rodydr 220; — de la Vérité 295;
— de Vérité 188; — divine 188, 218,
219; — du Trés Grand 190; — propre
286; — sublime 195, 287; — supréme
194; — unique 189, 215; — Vivante
190, 194.

esthétique 153.

estivage alpin 130. _

étable 27, 130, 131, 285, 286; étables 17,
312.

état d’ame 154, 156,

état de veille 162, 166.

états mystiques\154.

état social do/I'Iran 122.

6t6 (I' -2)/130.

éteindre le feu 22.

étendard 288, 293.

ethnologie 85.

ethnographie des Kurdes d’Arménie 79.

ethnographie kurde 71.

étoffes 47, 55, 56.

étres légers 60.

étres lourds 60.

étres maléfiques 243.

études agraires 65.

études ethnographiques 65.

études historiques et sociales 65.

études iraniennes 66.

études kurdes 65, 66, 67, 69-72.

études linguistiques 65, 66.

études musicales 152.

exaucer les voeux 137.

excréments de vaches et de moutons 17.

exhibitions 59.

Existence 213, 295.

exode des paysans ... 18.

exogamie 37, 38.

expéditions militaires 244.

extase 163.

ex-votos 138.
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fabrication des vétements 136.

fagots (arrangement des ...) 19.

Jahm 203,

Jala 92.

falaise 45.

Jalak 184, 213.

fal-giish 142, 143.

famille 15, 17, 18, 20, 22-24, 27.31, 35,
37, 39-42, 49, 50, 52, 285; — de la
jeune fille 42; — de la mariée 61; —
de paysans 55; — deo sayyed 38; —
noble 29; — nomade 18; — patriarcale
kurde 30, 79, 98; — riche de la cam-
pagne 28; — royale 38; — Shaharman
317; — spirituelle 23; — tribale 37.

familles 39, 41, 43, 51, 34, 55, 168; —
des chofs 38; — notables 43; — pay-
sannes 52; — persanes 43; — riches
88, 59; — spirituelles 38.

Jana 154,

fanage 310.

faqi 318; fagih 318.

fagiana 47.
farandoles 42,

fardeau 47.

farine 46, 54, 245.

Jarsang 116, 123, 288.

Jags 272.

fassa 272, 276.

Jagsa 272, 270,

Sapéra 45.

faveur populaire 123.

fécondité 58, 141, 146.

féminité 36.

femme 36, 42, 44, 51, '64-56, 59-61, 142,
153; — agée 59; — kurde 78, 91, 98;
— voilée 143.

femmes 43, 53, 56-58, 142; — kurdes 79;
— bédouines 265; — de Tiflis 60; —
voilées 144.

fendtre 17.

féodalité 15, 98, 122,

féodalisme 88, 98.

fer des talons 211,

festin 60.

festivité 42, 136, 167.
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féte 54, 56, 61, 136-140, 145, 152; —
d’automne 130; — Beran berdan 130,
131; — de mariage 139; — de gorban
53; — des épousailles 57; — Dieu 53;
— du edernier mercredi ...» 22, 133,
135; — du diable 241, 246; — du
Nouvel An 139,

fétes 30, 53, 57; — du Nouvel An 147;
saisonniéres 130; — traditionnelles 55.

feu 15, 16, 19, 20, 22, 23, 139, 140, 163,
213, 242, 324 ; — allumé 23 ; — Bahram
15, 19; — de colére 189; — de la
famille 22; —— de Varahran 15; — du
clan 15; — familial 15, 16, 22, 23; —
sacré 15, 163; — terrestre 139.

feutre 20.

feux 15, 139-141, — communautaires 15;
— d’artifices 138; — de, la-Saint-Jean
139.

fiangailles 50-53,/130.

fiancé 43, 52, 53, 57.

fiancée 43, 51-54, 170, 249; fiancées 42.

fichu 130 ;— de coton 56 ; fichus 44.

fidvre typhoide 165.

fil 54,57 ; — de perles 283.

filer 45.

filet 219, 267; — du Pacte 203, 207.

fille 30, 41.

fils 42; — chéris 109 ; — mariés 30.

fin de I'été 130.

firmament 184, 203, 213, 220.

Sfitam 264.

flamme du foyer 23.

flamme éternelle 139.

flancs 47.

fléaux néfastes 136.

fléches 44, 244,

fleurs 146.

flexion réitérative 81, 97.

flite 156, 1567; — A double chalumeau
137; — irakienne 157.

foehn 238.

folie 172.

folklore 103, 110, 112, 124, 127, 138; —
de I'Iran 108; — iranien 123, 193; —
kurde 84, 90, 101, 103, 106, 108, 124,
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132, 245; — kurmandji 84; — persan
37; — podtique kurde 30, 43.
fondation pieuse 171.

" fontaine 42, 43, 49.

_ fontaines-réservoirs 139.
force néfaste 140.
formation des mots 86, 97.
.. formation des noms abstraits 86.
formation des verbes 73.
formation sociale en Kurdistan 93.
formes sociales au Kurdistan 93, 96, 98.
formes sonores 156.
formes verbales 82, 97.
- formule d’incantation 144.
formules magiques 138, 140, 144.
forteresse 243, 244, 308.
fortune 140.
fossé 152.
fou 173 ; fous 167.
. foulard 56.
~ fourreau d’argent 47.
fourmi 211.
_fourrage 28, 310.
foyer 15, 17, 18, 20, 22-25, 29, 30, 35,
58; — A feux multiples 20; — de
campagne 18; — familial 24; — héré-
ditaire 24; — kurde 13, 15;%\—, pri-
mitif 15, 18 ; — sacré 23 ; — spirituel 23.
franges de vétements 250.
frais du bain 57.
Jraourvaéftrima 131.
frére 30, 49, 219; — adoptif 128; —
ainé 30.
fréres 42, §57;\— de coour 88; — du
gendre 585,
friandises 41, 52, 55, 57, 60, 139, 145,
froc 152,
fromage 58; — blanc grumeleux 45; —
demi-sel sec 456.
" front 44; — du lion 220; — du Taureau
220.
frontiére turco-persane 81, 93, 98.
frontiére turco-syrienne 98.
fruits 56, 67 ; — parfumés 44.
fuite du Shah & Roum 122.
fumée 17, 19, 23.

fusean 45.

fusil 47. s

fiit de canon 137, 138. Lo
Jutdm 264.

futur 82, 97.

future épouse 54-56.

futur époux 56, 57.

future femme 54.

future mére 249.

futurs mariés 54.

gagne-pain 152.

gahanbar 130.

galwant 47.

gau- 286.

gandom 273.

gandoura 289.

gant de bain 57.

gant de toilette 57.

gar- 126,

gara 124,125, 127-129.

gargon 190.

gardien de I’Alliance 217.

gardien [de verger] 179, 222.

gardien du Pacte 219.

gari- 128.

garmiani 240.

garr 127,

garra 127,

garrd 125, 126, 127.

gat 272, 273.

giteaux 52, 53, 56, 57.

gai- 285.

*gaubra- 286.

gaith. 285.

gav- 286.

*gavabra- 286.

gav-e bakri 293.

gawhar 284, 285, 202-204; — derakh-
shan 292; — sabr 287; — shab-deragh
292, 293 ; — yakdana 291 ; gawhardn 286.

gawra-gaw 208.

gawra-mal 29,

gaz 46.

gazelle 44, 45; — aux oornes d’or 290,

géhandens 68,
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géja-bd 241.

gemme 185, 202, 214, 205.

gendre 55.

généreux 191.

généromité 47,

genre dans la langue kurde 85.

géographie 89, 98.

géorgien 110.

gerda-ba 241; gerda-bad 241.

gerda-litl 241.

gerda-litlan 241.

gostes du corps 156.

géia-loka 241,

gharbal 271.

ghaws-¢ ‘agir 263.

ghawwas 263, 264,

ghays 263.

ghazal 284, 286.

gilet 47.

gors- 126,

gir 126.

glace 50.

glaoe 51.

glaneurs des champs 265.

gohar 285.

gohr 285, 286.

gol 146.

golabi 271.

golbekar 81, 95.

gol-e morvarid 284.

gohwa 272.

golwa 273.

gordz 108.

gorge 44, 172,

gotrd- 285, 286,

gotrdm 285.

gourdin 47.

goutte de pluie 281.

gouttidre 26, 145.

gouverneur 137,

grain 278; — de blé 273; — pur 184,
213, 295; grains 48.

graine 188,

graines 146; — de blé 147.

graisse 44, 56; — animale 53.

grammaire 98; — de la langue kurde 97;
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— kourmandji 88; — kurde 65, 80-82,
86, 88; — kurmandji 85, 93.

grand della 237.

grande couverture 21.

grande tempéte 243, 244.

grand ministre de Dieu 219.

grand nom de Dieu 243.

grand portail de la forteresse 244.

grand Taureau 206.

grands vents 236.

granges 312.

grappe de perles 291.

graviers 145.

gréle 245.

grenades 44, 59.

grenadier 132.

grotte 123, 125, 126.

groupes ethniques 65.

gru 84; grus 81.

guérir 137, 143.

guérison 162,

guerre 44 ; — russo-turque 84, 98.

guerrier 47 ;. guerriers 209.

gueule du lion 244.

guide III, 168, 169, 180, 191, 194, 195,
203, 218; guides 200.

giirani 239, 240.

gurg 109.

gushn.hilifnih 131.

habba 273.

habitants de la mer 265.

habitat 16, 17, 25, 78; — archaique 17;
— sédentaire 15, 17, 25.

habitation 16, 17, 19, 25; — archaique;
— de la ville 27; — bourgeoise 27; —
rurale 17; — sédentaire 25.

habits 56, 87.

hache 182,

hadith 152, 282.

hadjat 138.

haf shidna-rézh sur 58.

haftad khom-e Ehosravi 208,

hal 154.

haldta 45.

haleine 194.
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halpareka 60.

halwa, halva 58, 140.

hammam 43, 53, 56, 57; — froid 57;
hamamams 17.

hamsar 191.

hangars 17.

Hagigat 2186.

harzali 60.

hatars 144,

hauts initiés 161.

havai 312.

hawrami 121.

hayar 215.

hayarat 261, 262.

hayl 239.

kayr 261.

hél 239.

henné 53, 56, 57.

hennir 47.

herbage 312.

héritage 37.

héritier 23.

héroine étrangdre 117.

héros 46, 193, 204, 205; — de I’histoire
243 ; — guerrier 47.

heure 191.

hiérarchie angélique 183.

hir 239.

histoire 96; — d’amour 117; — des for-
mations sociales 93, 96, 98; — de Shi-
rin-u Karbgs 128 j)~—, des Kurdes 92,
96; — des Kurdes en Russie 86; —
des Yézidis 96;-— du Yézidisme 92;
— kurde 24,\71.

historiologie'persane 86. 96.

hiza 46,

holé-lu 140.

holal 220.

homme 1486, 185, 218; — de Dieu 209;
— parfait 193; — primordial 193; —
viril 137.

honnéteté 42.

honneur 46; — de la famille 40.

horoscope 179.

hospitalité 23, 44, 45, 48.

héte 48, 209, 239.

hétesse 45.

houri 184, 194, 213; — du Paradis 194.

hit 136.

huile de mouton 486.

huitre 36, 186, 282, 296 ; huitres 263, 265,
267, 269, 270, 272, 276, 291, 292; —
perlidres 264, 270.

humilité 144.

hy'r 215,

idolatres 290.

idole de pierre 290; idoles 288.

ignorance 136.

illumination 162, 179, 180.

Imam 142, 167, 189; — des deux mondes
219; — shiite 136; Imams 139.

Imam-zada 139.

imperfectif 97.

impérialisme 87, ‘08.

impérialistes 90.

impét 268.

impbts 268 ; — locaux 310.

incapables 167.

incantation 144.

incarnation 161, 162, 168, 169, 171, 175,
177, 179, 180, 220, 221, 222; -— divine
170, 171, 172; — incarnations 162, 163,
178, 221, 314 : — angéliques 169, 170;
— passagéres 170; — punitives 178.

inchallah 48,

incursions kurdes 94.

indice de ’aoriste 82.

indice du futur 82.

infiltrations d’eau de pluie 26.

Inhabitation 180; — passagére 180, 201.

initiateur 168.

initiation 171.

initié 166 ; initiés 161.

installation du feu 15, 18.

instruments 156; — & cordes 157.

intégrité de la famille 37.

Intellecte 203.

Intelligence 203.

Intendant (wakil) 191,

intercesseur 218,

interrogatoire 48.
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interrogation 49.

invasions turques 24.

invité 45, 48, 50; invités 57, 136.

igrar 35.

Iranologie 65-69, 132.

sréad 190.

Islam 39, 110, 122, 151, 154, 291, 294,
315; — iranien 161; — orthodoxe 311.

izafet 85.

jachére 311.

jais 44.

Jalbat 263.

Jam 200.

Jama 189, 221; — ye Sirr 188.
jambos de I'éléphant 46.
Jam-shahi 272.

jardins 146.

jarre 59; — d’'eau 145.

javelles 48.

jeudi 52, 1386, 139, 140.

jeline 178.

jeune; — ami 49; — épouse 58; — femme

59, 60; — fille 30, 31, 39-45, 50-53,
57-60, 142, 144, 178, 179, 222, 243, 250;
— fille coupable 40; — fille kurde 91,
121; — fille vierge 145; — frére de
P'époux 58; — gargon 190; — homme
39, 42-44, 46-48, 50-53, 130 ; — marié 58.

jeuncs; — amies de 'épouse 38 ;+—\filles
43, 56, 130, 137; — filles kurdes 249;
— hommes 144; — viorges\250.

jeux 145,

Jiwan 271, 272,

joie mystique 1564.

joie publique 137.

jolie épouse 59.

joues 44.

jour de féte 140, 152.

jour des fiangailles 51.

Jour du Jugement 209, 2186, 218, 221, 242,

jour du mariago 60.

journalier 92.

joyau 61, 172, 194, 291, 292, 204.

jugement 211; — de Dieu 162; — dernier
210; — des justes 211.

345

jument 59, 123.
jupe 47.
jurisconsulte 153.
justes 211.
justice 211, 221.

-k 87, 97.

kala 238.

kalaghi 56.

kalam 199, 201, 208, 223; —apocryphes
199; — authentiques 199; — zw%an
(= — kh¥an) 199.

kala-wd 235, 238, 240, 250.

kabin 51.

kamar 289 ; — band 289; — bastd 137.

kan-i Sirr 190.

kar (= &ne) 144.

kar 311.

kara 125, 127, 129; kara 125, 127, 129.

karbaldi 238.

kashk 45.

kawdr 46.

kawtchek tchiin 58.

kawthar 195.

kawaks 271,

kavanide 105.

kaz 238.

Kémalisme 94.

keramdat 207.

kermanchahis 239.

kermanji 239, 240.

ker u kalk 73.

khaka 271, 273, 275 ; — morvarid 273.

khal‘at 51.

khalaf 2170.

kham 275.

khana 29, 30.

Khanat de Maku 94, 96.

khanawar 29, 30; — kurde 30.

khandag 152.

khané 29.

khanek 29,

khanidan 38, 168.

khans de I'Qrient 261.

khardal 278.

kharkash 146.
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khar-mohra 287; — ye na-shakibds 287,
kharvar 324 ; kharwar 417.
~ khashra 273,
. khatam 264,
khawalif 270,
khazaf 287. .
kherga andakhtan 152,
Khorshid-khanom 288.
" khitk 108.
khal 17,
khusha-ye morvarid 291.
khwab-¢ bagin 163.
khwab-nema 168.
khwanicha 52.
kisa 56.
kohl 46, 50 ; — de Salomon 291.
kolkhozes 68.
kol kol 140.
kona 46.
kond-widja 17.
korst 19-22, 184, 213.
kourmandji 87, 88, 130. v. kermanji et
kurmandjs.
Er'a 79.
kuani 18.
Kuhstall 285.
kualak 241.
kalk 73.
kurde (le ...) 79, 81, 83,,.88, 91, 92, 94,
130; — de Turkménistan_80.
kurdische Texte 87.
kurdologie 65-72, 74, 86,88, 92, 93, 95-97;
— en Arménie-soviétique 84, 96; —
soviétique.87,, 70, 78, 83, 86, 96.
kurdologue 66," 86, 130; kurdologues 65,
71, 72 ; — soviétiques 66, 77.
kurmandjs 65-67, 69, 72, 82, 85-87, 93, 95,
130. v. kermanjt et kourmandji.
kuzé-ye b na-dida 142.

1a 287, 298.

laboureur 179.

lacération des vétements 154.
lacher des béliers 131, 132, -
lacurne 141.

lahmah 266.
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la slaha illallah 156.

laine 45, 57.

lait 45, 169.

laitage 45.

la-makdn 190, 191.

lamentations 121.

lampe 54, 188, 292, 293, 296; lampes 57,
60; — & huile 22; — & méche 139; —
a pétrole 22.

la*nat-nama 313.

lance 208, 244.

langage secret 269.

langue arménienne 65.

langue awramanienne 237, 248, 250.

langue azerbaldjanaise 83.

langue gouranie 120, 121.

langue kourmandji(87;,88.

langue kurde 65, 68, 69, 71, 79, 80, 82-81,
93, 94, 96-98, 120, 121, 130.

langue persane 66 ; — vulgaire de Téhéran
144,

langues iraniennes 79, 88, 91, 93.

lapis-lazuli 205.

larcin 58.

larmes 291, 306.

la-sar-gil 45.

lattes de bois 26.

lawh 184, 202, 213, 214.

lay-shirini 53.

lebas 221,

lecture 98.

légende 91, 111, 121; — de Shirin 115,
117, 132; — de Shirin et Khosrow 122;
— du Mont Sifan 92; légendes 40, 132,
1456; — héroiques kurdes 85, 95; —
kurdes 144, 245; — kurdes et gouranies
46; — mystiques 164;

légumes secs 143.

lentilles 147.

léopard 47.

lépre 294.

lévres 44.

libération kurde 90; — nationale en Irak
85. '

libido 137.

lieu de rendez-vous 43.
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lieu d’habitation 28, 29.

liesux de péche 261.

lif 66.

lignée 23, 29, 285; — familiale 283.

limon 218,

linge blanc 54.

linge de corps 57.

linguistes 126.

linguistique 97, 126; — iranienne 72; —
kurde 69; — soviétiquo 81.

lion 46, 220, 244, 288; lions 243.

liquide séminal 282.

liseur de piste 206.

lit nuptial 249, 250.

littérature 97; — ancienne de 'Iran 163;
— bakhtyari 88; — folklorique 121; —
folklorique kurde 248; — gouranie 112,
117, 240; — kurde 65, 71, 83, 84, 90,
97, 112; — kurde ot awramanienne 248 ;
— kurde soviétique 88; — lyrique 112;
— persane 112, 117, 164; — populaire
84, 97; — populaire kurde 84; — pré-
islamique 244.

livre 185, 203, 206; — du Pacte de Ydari
210; — de Pir-Misi 214; — de Vérité

200; — secret 218; livres kurdes 65;
livres sacrés 199, 201.

lobe 44.

loi 216; — canonique 287, 318; — isla-
mique 313.

lo'lo’ 284.

louanges de Dieu 244.

loué 191.

foup 109, 125; loups 84.

lowayths 265.

Loyal 191, 194, 219.

Lucide 222.

Lui (= H) 166.

lumiére 139, 193, 194; — du soleil 139.
lumineux (los ...) 216.

luminosité 180.

lundi 62.

lune 48, 49, 184, 194, 208, 213, 220, 244.

ma'alif 812,
madi 19,
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madar morvarid 270.

maflagak 269.

magicien 245; magiciens 144, 266, 267.

magie 290, 297.

mahar 270,

mahram 191.

maison 27-29, 48, 50, 58, §9, 312; —
paternelle 30, 31, 59.

Maison (¢ familles) 317.

maisons 16, 26 ; — bourgeoises de la cam-
pagne 17; — de pierre 26; — du mari
60; — kurdes 18.

maitre mystique 303.

maitre spirituel 164, 165, 168, 313.

maitres shiites 316.

maitresse de maison 41.

ma-kar 311.

mal 28.

mdal 28-30.

malades 143, 165.

maladie 22, 162; maladies 140; — de
carence 2064, 265.

malan 237.

malédiction”37, 313.

maléfices 142,

malheur 136, 146, 167, 178.

mals awa 58.

man 24, 28, 29.

man 290, 306, 313.

-man 318.

manches 47,

-mand 318.

maudit 172,

mang 164,

Manifestation 201, 204, 205, 213, 220; —
de Dieu 190, 206, 216; — de Ya 213;
—divine 193; Manifestations 216, 219.

mantar 144,

manteau 152; — de femme en soie §56;
— de femme en velours §6; manteaux
57 ; — kurdes 56.

manthra- 144.

manuel de mathématique 90 : manuels sco-
laires 98,

mdr 29,

mdra brin 53-55.
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marbre 44,

- marchandages matrimoniaux 50.

marchand de perles 262, 266-269, 276.

mard-e kamar basté 137.

ma‘refat 216.

margarita 284.

marguerite 284.

mari 51, 54, 55, 59, 60, 242, 249,

mariage 35-40, 42, 43, 50-53, 55, 57, 60,
61, 130, 136, 139, 142, 187, 249, 282,

283, 292; — de raison 122; — endo-
gamique 38; — forcé 40; mariages 38;
— consanguins 37.

marié 55, 59, 60.

mariée 54, 56-61.

mariés 54, 58.

marins 264, 267.

marmite 20; marmites 18, 19.

mars 135.

mart-i ahrav 193.

martyr 48.

marvarid 284.

mashk 46.

maiars 144.

matelas 20, 21.

mathématiques 98, 151.

Materie 285.

matiére 286.

matrice 36.

mausolée 167, 172; — de Baba-Yadegar
309; — des Imamsd39; — de I'Imam
Hosayn 137.

mauvais esprits 60,.135.

mauvais ceil 109; 187.

mauvais sort,140-142.

mawd 237.

mawsim 236.

mazdéen (rite ...) 19.

mazdéisme 16, 180, 193, 195, 223.

mazra‘a 311.

méchants 211, 216, 221, 249.

méche 22, 139; — d’une lampe 54.

médisant 37.

mahr 51.

melk 312,

mélodies 157, 201.
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melons d’eau 145,

mémoire cosmique 214.

menace 48.

ménagére 46.

mendiant 52; mendiants aveugles 136.

« mandiants » 145.

menestrel 128.

mer 184-186, 188-194, 202, 204, 213, 217,
219, 247, 249, 262-267, 281, 282, 287,
291, 292, 294-296; mers 220.

mercredi 52, 133, 135, 136, 138-142, 146.

mére 40-43, 51, 55, 249; — vierge 178.

meshki 47.

message 189; messages 49.

messager 249; — de 'amour 248.

métal 286.

météorologie populaire:239.

méthodes de péohe 263, 265.

midmar 156.

miel 54.

mi-été 131.

migrations récentes 103.

mihkman 180.

milieu familial 15, 28, 40.

milieu rural 42.

milieux bourgeois 30.

milieux orthodoxes 151.

milieux populaires 30.

mille et uniéme incarnation 178, 221;
mille et une incarnations 162, 178, 221 :

mille et une nuits 292,

mille et un vétements 221.

ministre de Dieu 219.

ministre du feu 163.

miracles 138, 200, 207, 316.

mi‘raf 217.

miroir 55, 59, 60, 203, 211; — étincelant
de loin 44; — sans défaut 44.

mise bas (la ...) 132.

miséricorde 218; miséricordieux 191, 192.

mission prophétique 162.

mithgal 273, 275; — ancien 273 ; — arabe
273 ; de Bagrah 273, 274; — de Bombay
273; — de Poona 273, 274.

mode de vie 96, 98, 117; — des Kurdes
80, 83; — sédentaire 92.
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maosurs 118 ; — et coutumes des Kurdes 90.

moharram 136,

mois 135, 136, 146; lunaire 136.

mokri (dialecte ...) 18, 61.

mollahs 38, 54.

monde caché (batin) 188.

monde invisible 192, 195.

monde iranien 154.

monde islamique 151.

monde lumineux 242,

monde matériel 184.

monde mixte 242.

monde profane 195.

monde sacré 195.

monde spirituel 184, 188, 242, 247.

monde ténébreux 242,

monnaie royale 204,

montagne 126, 129, 211.

montant de la dot 54.

monture 59; montures 246.

morale 167.

morphologio {... kurde) 65, 86, 97.

morsures de serpents et de scorpions 23.

mort 50, 135, 162; — précoce 178.

morvarid 284, 285; — e ghaltan 271.

mother of pearl 270,

mots-présages 142, 143.

mouchoir 54, 57; — brodés de perlesi290;
— de soie 56; — en coton imprimé 56;
mouchoirs 58.

moufle de crin 57.

moulin 51, 312; — A cau 246,°312.

mousson 237, 249,

moustachoes 46.

mouton 44, 46, 50, 59.

mouvement de la libération kurde 90.

mouvement secret contre les Ommayades
140.

mouvements émotifs 156.

mubad 114.

muezzin 145,

muglada 191,

mirier désséché 179, 222,

murshid 168,

muso 194.

mudfig 190,
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musicien 155, 264, 267; musiciens 56-59,
220.

musique 149, 151-156; — islamique 154;
— militaire 138.

mystére 202, 205, 206 ; mystéres 200.

mysticisme 311.

mythes sacrés 36.

mythologie ancienne de I'Iran 242.

mythologie et légendes (concernant les
vents) 242,

mythologie iranienne 78.

nabat 313.

nabati 271.

nacre 44, 270.

nahr 312.

Nahsi 138.

naissance 135; — du <monde 181, 183;
— spirituelle 187.

nakhoda 263, 267, 269.

naggara-khina 137, 142.

narcotique 164.

narines 286.

nasim.240,

ndv-dan 26.

navire 264 ; navires 266.

naw-dan 26, 28.

nawraz 53, 55.

nawruzana 55.

nay 156; — ‘ardgi 157; — siah 156.

nd: 208.

négre 244,

nekbat 140.

nekii-gawhar 285.

néologisme kurde 120.

néo-platonisme persan 151.

nez 44-46.

neuf cents 220; — éléments 205 ; — musi-
ciens 220; — Pages 220; neuf cent
quatre-vingt-dix-neuf images 188, 296.

nimrit 271, 272.

nishani 52.

noblesse 23.

noce 140; — des brebis 130; noces 53, 58.

neeud 54,

«noir » 125, 127,
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noix 145. ombrelle 220.

khod 273 ; — keshmesh 146. ondes de la mer 184, 213, 295.
nom 49, ongles 44.

nomade 25, 37, 61; nomades 24, 29, 118;
— de I'Iran 92; — kurdes 187.

nomadisme traditionnel 28.

nomination discrétionnaire 24.

noms abstraits 86.

noms composés 79.

non-espace 190, 191.

nogl 54, 55, 60, 146.

notes ethnographiques 82, 96.

nouveaux époux 61.

nouvel an 53, 55, 135, 139, 147; — ira-
nien 22, 136.

nowrdz 135.

noyaux grillés 145.

nuage noir 244,

nuage printanier 244.

numérations (les termres ...) 97.

numération vigésimale 93, 97.

obéissance 52.

objet conquis par une victoire 137.

obstacle 206.

océan 186, 204; — de la Perle 185,.296;
—invisible 213; — invisible du ‘secret
184, 295; — primordial 184,

Odes au vent du Nord 248.

odeur d’encens 139.

odjakh 23 ; — kurde 23,

odjaq 15, 23, 24 ; —'e qadimi 24.

odjaglag 24.

il de Dieu 194, 195.

ceil droit de Dieu 217.

il gauche de Dieu 217.

oeuf 187, 216, 217 ; — cosmique 185.

ceuvres épiques 104.

ceuvres lyriques 104.

officiant du culte 53.

officier 125, 127.

offrande 58 ; — sacrées 53.

oignon 141.

oiseau 187, 190, 211, 207; — aux ailes
d’or 184, 213, 205; oiseaux 267, 293.

‘olafat 812,

onomatopées 140.
onze ¢« familles » 168.
opposition populaire 122,

optatif 138.

or 51, 54, 55, 58; — de Karim-khan 58.
orage de printemps 244.

oraison 288.

oranges 59.

orchestration instrumentale 156.

orchestre de musique populaire 137.

ordre 136 ; — des derviches tourneurs 155;
— mystiques 23 ; — soufis sunnites 157.

oreille 44,

organes génitaux‘36,-282.

orge 239.

orientation.solaire 117,

origine 285; — des Kurdes 78.

ornement frontal du cheval kurde 47.

ornements d’or 45, 51.

orthographe 97, 98; — kurde 80.

oubli 135.

oubliettes 106.

ouragan 241.

ourlet 54.

outillage 104.

outre 45, 46.

ouvrier 92 ; — kurde 98.

ovins 131.

pacte 35, 36, 177, 184, 195, 202, 203,
206-209, 213, 218, 219, 295; — de fra-
ternité 128; — de Yari 210.

¢« page » 59, 60.

Pages 220.

pahlavi 130, 131, 180.

paille 48,

paillier 48.

pein 18, 45, 568; — de sucre 55, 58; —
quotidien 48; pains 46.

paire de baeufs 47, 48.

pi-khasi 59.

Palais de Khosrow 1186, 125.

palais de la bouche 194,
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palais de la Perle 189.

Palais de Shirin 111.

paléontologie sémantique 93, 97.

péleur 140,

palmier 269.

pandj-dang 311.

pandj dahana é3h 312.

pandj shahi 166.

pandj shanba 140.

pantalon 47.

panthéon mazdéen 135.

paridi 126.

paradis 172, 173, 184, 101, 194, 213.

parento 40, 43; parents 41, 42, 50, 53, 55.

parois 26.

parole porte-bonheur 140,

particule enchitique 85, 97.

paruros 44 ; — do perles 287.

pasari 26.

passages de troupeaux 810.

passé antériour 79, 97.

A passé duratif 79, 97.

passé non-duratif 79, 97,

passe-temps 152.

pasteurs 131.

pite 45 : — du pain 45.

pétisserie 138.

patrie 89,

patrimoine 38; — de la famille 30.

patron 122,

patronymio 80, 96.

piturago des troupeaux 25; paturages 28,
117, 131, 310, 312.

phtures trop exigués 25.

pauvres 140, 167, 173; — gons 146.

pavillon 173 ; pavillons 173.

payiza-kél 311.

paysans 314; — kurdes 233; — kurdes
iraniens 78; — pauvres 51.

péage 310.

peau 50; — de léopard 47; — de requin
298 ; peaux 46.

péohe 262-268; — de perles 259, 261, 269,
281; — tropicale 263.

péohé 36, 192; -s inscrits sur la Tablette
214.
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péoheries 261, 269.

péoheur 265; pécheurs 265-267, 269; —
de perles 266; — d’'Oman 263; — du
Yémen 263.

peigne 57.

pélerinage 153; — de Karbala 137.

pélerins 153.

pendants d’oreilles 45.

percées 17.

percer la perle 284.

pére 23, 41, 42, 52, 61; — du mari 60;
— terrestre 170.

perfectif 97.

perfection 178 ; — spirituelle 167.

péri 185, 214 ; péris 291.

période achéménide 111.

Perle 36, 184-189, 193, 194,202, 203, 213,
214, 216, 219, 267, 268, 270, 274, 275,
279, 281-284, 286,(287,°289, 290, 293-
297; — blanche 187,°297; — de la cou-
ronne 291; — de la virginité 36; —de
verre 187 ;= éclatante 292, 293 ; — mer-
veilleuge 293; — précieuse 287, 291; —
rare.283, 291 ; — royale 282; — unique
2885 perles 259, 261, 262, 265-271, 273-
276, 281, 282, 287-291, 294 ; — coniques
271; — de culture 269, 275; — demi-
rondes et plates 271, 272; — demi-
sphériques 271, 272; — fines 291; —
glissantes 271 ; — naturelles 275-276; —
ovales 271; — précieuses 287, 292; —
rares 287; — sphériques 271.

permanence du feu 15, 22,

Permanent 206, 211.

personne inique 154.

pervers 172,

pesée des perles 273.

pétales de roses 44.

petit déjeuner 45.

petite della 237.

petite veste de femme en soie 56.

petits coquillages en formes de spirale 187.

petits pains 45.

petits pois chiches grillés 146.

peuplier 132,

phaléne 190,
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phénix 250. podte kurde 118.

philologie iranienne 66. poste lyrique 115.

philologie kurde 65. podte mystique 156 ; podtes mystiques 154.

philosophes 154.

philosophie 151, 153.

phonétique 97; — des langues iraniennes
91; — kurde 86, 88.

physicien 155.

piéce d’or 53-55, 57.

pisces d’argent 52-54.

pit¢ces de monnaie 60, 145.

piecettes d’argents 57.

pied gauche 184, 213, 295.

pierre 126, 203, 204, 219, 247; — de paco-
tille 287; — de serpent 187; noire 123;
— ponce 57; — précieuse 286, 292;
pierres pacotilles 291 ; — precieuses 51,
289.

pilon 137.

pince 264.

pistache 146.

pish-khana 29, 30.

pistolet 47.

places de campements 310.

plafond 17.

plamte 48.

planéte 184, 213.

plaque en écaille de tortue 265,(266.

plat 18.

plateau de cuivre 20.

plateaux 52, 53, 565 — de.friandises 55.

plats 61.

pléiades 244, 284,

pleine lune 44, 48.

plongée 264,268, 269.

plongeur 265; plongeurs 262-264, 266-269,
276, 283.

pluie 36, 186, 239, 241, 250, 282.

plume 47, 214; — de pardon 214; plumes
189, 192,

poéle en magonnerie 23.

poéme populaire 91.

poémes mystiques 162.

poésie (en langue kurde) 97; — (traduit
du kurde) 97; -s folkloriques 167.

podte épique 115.

poéte persan 123.

poétes kurdes 78, 80, 84, 97.

poids de la perle 274.

poignée de limon 218.

pignée de poussiére 144.

poignets 46.

poil de chévre noir 46; poils 57; — de
chévre 29; — du visage 57.

poings 58.

pois chiches pilés 56 ; pois chiches moyens
273.

poisson 203, 219, 247, 288, 202; poissons
265-267, 292.

poitrine 44, 46, 60.

polissage des perles'275.

politesse 52.

politique 98; — anglaise 90, 98; — tribale
du gouvernement iranien 93, 98.

pomme §9.

pompons de soie 47.

pont de bois 324.

pont de Cinvat 242, 243.

popularité de B. Ciipin 122.

population de Turquie 78.

population kurde. 61, 65, 68, 103.

populations de I’Arménie 108.

population nomades 28, 94.

poro 108; — sauvage 108.

portail de la forteresse 244.

port des vétements de couleurs vives 136.

porte 69, 60; — bonheur 58, 59; —du
temple 163.

portefeuille 57.

portes 247.

porteur d’eau 56.

porteur d’épines 146.

portique de la place publique 137.

portique de Naggdra-khira 138, 142,

ports de péche 269.

portugais 137.

posht-‘aqd 51.

potage 143.

pot & beurre 45.
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pot de yogourt 169,

poterie 145; poteries 141.

poulain 123.

poule 276.

poussiére 144, 211.

pouvoir magique 146; — des cendres 15;
—spirituel 316.

prairie de nénuphare et de narcisses 293.

premiére guerre mondiale 90, 120, 130.

premier initiatour 168.

présago 141-143, 145; — mauvais 52.

présents 30, 51, 52, 54, 56, 61, 172, 310.

presse kémalisto 92.

preuve de la virginité 61.

preuves de 'honneur 61.

pritre 22, 53, 54, 142, 146, 154, 243. 244,
264, 202; — matinale 145; priéres 60,
170, 200; — habituelles 169; — ri-
tuelles 154.

prince 127, 128; princes 290.

princesso 288 ; princesses 200.

printemps 130, 132, 135.

prison 171, 172, 306, 312, 316.

¢ prix du lait» 51.

probléme agraire 85, 96, 98; problémes
agraires 74.

probléme de la langue littéraire des Kurdes
de 'URSS 92.

probléme kurde 83, 89, 92, 93.

prodige 169; prodiges 315; — mystiques
323, 324,

produits laitiers 17,

profession de foi musulmane)298.

programmo de l'école’élémentairo 80, 98.

pronoms personnels (kurde) 73.

propridtaire 312.

propriété 54, 171, 172, 311, 312; — de
Qal‘a-Shahin 305; propriétés 313.

proverbes kurdes 94, 99.

provisions 28,

publications kurdes 95.

pudeur 40, 41, 46, 49, 60.

puits 186, 288.

pureté 53.

purification lustrale 186.

purs 178, 216.
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pyrée 15.
pythogorisme 151.

galam 184, 214; -e ‘afv 214.

galata 268.

ganat 312.

gara 127, 239; — hél 235, 237, 239; —
hél-e daft 239; — hél oblique 239.

gashog-zant 143.

gawl 271.

gayd 264.

gendil 296 ; gindil 188.

gessa-ye pir-e kharkash 146.

qibla 235, 238.

gofal 262.

gognos 250.

gorban 53.

goriish 417,

quadrillage 26.

quarante jours 136.

quarante-sept images 296.

quartiers de (viande 53.

quatorze images 188, 296.

quatre, cent quarante-quatre images 188,
296,

quatre éléments 203, 285.

quatre saisons 191.

quémandeur 143, 144.

question kurde 90, 98; — dans la poli-
tique anglaise 98; — et la Turquie 98.

quéte 143, 144; — pieuse 144,

queue 44, 138; — des raisins secs 146;
— d’un agneau blanc 44.

qula 238; — wa 235, 238.

gitlwa 272,

qiin 144,

r (normal) 127,

r (roulé) 127.

rabdb 155.

race 285.

rachat 166, 167.
radif 263, 265, 267.
rafraichissements 58.
rahd 138.

rah-bar 111, 190, 218,
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rahmat 218.
railleries 40.
raisin 291 ; — secs 145, 146.
rakat 146, 292,
rakba 262.
Rakhsh 47, 123.
raki 204,
ramadan 262.
ramay 265.
rammal 52.
rangon 289.

rada-ba 235, 236, 238, 239, 250.

rafa-mal 29.

rada-wd 239,

riateau 48.

rais 273-275.
ravissement spirituel 179.
rawghan 54.
rawdan-damsr 191, 194,
rawzan 17,
raxfanda-fam 194.
rayon de soleil 178.
raz 238.

recensement 29.
réception 53-55, 61.

recherches kurdologiques 65.

récipients ménagers 18.
récitant 200; récitants 199.

récits kurdes 81, 83, 87, 251.

récits légendaires 136.
récits populaires 131,
récompense en argent 59.
recrutement de Parmée 29.

recueil de‘chanson kurde 94.

recueil de contes 95.
récueil des récits kurdes 95.
recueil d’orientalisme 78.
recueil de folklore 96.
recueillement 156.

redoublement des mots 86, 97.

réformateur de la secte 168.

regard 41 ; — de grice 189; regards 49.

- registre 210.
réglement turco-syrien 94.

réincarnation 161, 162, 170, 221.

reine amoureuse 83.
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reins 44,

rejet 135.

réjouissances 136, 137.

relations agraires 73.

relations coupables 128.

relations kurdo-arméniennes 91, 98.

religieux (les ...) 135.

religion 153, 167, 170, 183; — ahl-e Haqq
53; — de Vérité 200.

reméde 132.

remémoration 136.

repas 55.

représentation kurde 94.

république de Mahabad 83.

requin 292-294 ; requins 265.

résignation 209, 218.

restaurants 138:

résurrection 210,

retour des animaux 130.

rotraite. 170, 248.

réunion 168 ; réunions 157, 201.

réve 49; 162, 163, 165-173, 293, 312, 316;
— affirmative 167; — visionnaire 168-
170; réves 164, 165, 204 ; — historiques
171; — légendaires 170; — mystiques
164; — véridiques 171 ; — visionnaires
163, 169.

réveil 83.

révélation 163 ; révélations divines 163.

revétement 177.

réveur 162, 165-168.

révolte contre les Omayyades 141.

révolution constititionnelle 47.

riche 144.

richesse 50.

rite 22, 139, 146; — amoureux 249; —
de fécondité 141; — de quéte 143; —
de présage 145; rites 135, 139; — de
fécondité 137; — joyeux 137; — popu-
laires 250.

riviéres 186.

riz 46, 53, 54, 56, 239, 268, 269,

robe 45, 56; — de coton imprimé 54; —
d’honneur 308; — de perles 200; —
de soie 56.

raéén 117,
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roches pointues 264.

rdle politique des sectes 98.

roman en langue kurde 130 ; romans kurdes
97.

ronde 60; rondes 56, 58, 60.

rose 49; — du printemps 81.

roseau 44, 156 ; roseaux 26,

« roseau noir » 158.

rd-spéti 61.

rougeur 140.

rouleaux de tissus 55.

roupie 268.

rue sauvage 139.

ruines sassanides III.

rimat-gér 57.

riimat-gerden 57,

rit-sharmana 60.

rishndi 143.

Rustemiade 88, 92.

ru’ya-hd-ye gadiga 171 ; ru’ya-ye sadiga 164.

sabots 47.

sabre 47,

sabiln 235, 240.

sac de cuir 266.

sac de filet 264.

sac de laine 46.

sacs de henné 53; sachets de hénné\57.
sacralité du foyer 23, 24.
Sacré 314.

sacrifice 50, 187, 195, 296.
sadaf 270, 286.

sad gawhar-e derdkhshan 292,
gafar 136, 142,

sage envoyé 190.

saheran 245,

Sah-mshman 180.

Saint 167, 171 ; — personnage 167.
saison 563 ; — s de péche 262.
salaire 130.

salle de réception 48.

salla 47.

salut 209.

sama* 1562-166.

samd’t 811.

samaws 271, 272.

366

samedi 143,

samim 240.

sanabig 263.

sanandadji (dialecte ...} 239, 240.

sanbiik 263.

sanbiin 271.

sanbiig 263,

sang-e basy 271, 272.

sanglier 108; sangliers 105-108.

sang-tchin (= sang-Gin) 26.

santal 19.

santé 140, 143.

sagi 287.

saqqd-khdna 139.

dardb-an-fahidra 207.

sar-band 206.

dari‘at 216,

sar-sepordan 168.

sar-shakhal 47,

Sart 217.

saltar-khdni 47,

savon 53, 67.

sawin 235; sawin 240.

sayb 263, 264, 267-269.

scandale 105, 125.

sceau de Pacte 210.

scionce divine 214.

scorbut 264.

scorpions 23.

scribe 202, 218.

sculpter les grottes 129.

sculpture d'un loup et d’un dragon 125.

secrot 184, 185, 188, 190, 193, 194, 213;
— de l'océan 187, 282; — de Vérité,
195 ; — divin 219; — indicible 215, 217.

sédentaire 37, 61; sédentaires 18, 25, 29.

sédentarisme 15, 24, 26, 117.

seigneur 36, 192.

seins 44, 49, 60.

sekka-ye $ah 204.

sel 141.

selle (de chaval) 47.

semaine 135, 140.

Jemal 289, 249, 250; smal 285, 286, 239,
240, 248,

Jemala 240.
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Semaliyat 248.
semence céleste 186, 281.
- dena 236.
seuil 59.
Jend 236.
séparation 48.
sept 195; — cieux 220; — images 296;
— jours et sept nuits 58; — terres 2083,
205, 220.
serment 166, 167.
-serpent 211 ; serpents 23.
_ se-rozhana 61.
service pur 217, 218.
serviteur 190-192, 194, 306, 307; servi-
teurs 569, 195, 211, 213, 295; — fidéles
184, 213, 295; — sincéres 211.
Sewq 88.
shabah-¢ harir-e morvarid-diz 289.
‘shab-e sitri 139.

~  Shabdiz 116, 123, 125.

‘shadda-ye morvarid 289, 290.
" shah 161.
shahadah 156, 298.
shahi 306, 307, 313.
Shah-mehman 201.
shahr 107.
shama 143.
shammola 143 ; shamola 143:
sham-o lala 55.
sharm-shkéna 60.
Shart 85.
shawash 58 ; shawaz 58.
shaw-i shama 143,
shaw-shamaki 143.
sheikh 268.
shesh-diang 311.
Shiisme 183.
shir-behd 51, 53, 54.
sharin 271, 273.
shirini khwarden 52,
shniit 26.
. 8hték 144,
8hit'7 263.
sidh-tchader 29.
sidge d’or 242,
signes 221.

silence 185.

silex 46,

silhouette 44.

simoun 240,

sincéres 210.

sir 313.

Siraf 223.

sirr 188; — ¢ Haqq 189.

situation des Kurdes en URSS 95, 98.

Sivané kurd 90, 130.

SM* « entendre » 152.

sour 49, 58; sceurs de la femme 56; —
de la mariée 54.

soie 47, 54, 56.

soirée 53.

soixante-dix mille images 188, 296.

soixante-dix jarres-de Chosroés 293.

soixante-douze images 188, 296,

sol 312.

soldats 125, 127.

soleil 184,194, 203, 213, 220, 244, 288, 289.

sol gligsant 50.

solka 45.

soltan 110.

sommeil 163; — miraculeux 169; — vi-
sionnaire 163, 164.

songes 159, 161, 163, 164.

sorani 86.

sorbets 57.

sorcellerie 243, 244, 290.

sorcier 245; sorciers 243-245; — méta-
morphosés 243.

sorkhi 140.

sorma-ye solaymant 291.

sort 140-142, 164.

sortiléges 267.

soubassement 26, 27.

souffle de Dieu 218.

soufisme 149, 161-154.

souldvement contre-révolutionnaire en
Turquie 89, 98.

soulévement de Chikh Obeidulla 98.

souldvement de 1920 en Irak 98.

souldvement kurde 92, 93, 98; souléve-
ment réactionnaire en Kurdistan 92.

soulévement de Salar ud-Dawla 94,
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soulévement trukméno-kurde 81, 98.

souldvements kurdes 98.

sourani 69.

source 206, 221, 285; — de vent 246; —
de vie 293; sources d'eau calcaire 126.

sourocils 44, 57.

sourire 41.

sous 141.

sous-sol 27.

souvenir 290.

spirale 187.

Stall 285.

steppes 241.

structure des noms composés 79.

substance 180, 185, 285; — de Dieu 193.

sucre 44, 54, 58, 60; — candi 38, 61, 313;
sucreries 57, 58.

sueur 194 ; — de Dieu 218.

suffixo -k 87, 97; suffixes kurdes 73.

suicido (de Farhad) 129,

sultan 266, 268, 292,

sunnismo 82.

superstitions 52, 265.

sur ( =stir) 53, 57, 58.

surana (= siirana) 61.

sur-e Saytan 241, 246.

suri 139.

symbolo de fécondité 146.

symbole de la perle 281.

symbole de libido 137.

symbole do naissance spirituelle '286:

symbolo de puret¢ 289.

symbole de virginité 282¢

symbolisme de la naissance’204.

tabac 269.

tabbab 263, 265, 267.

fabla 290.

table basse 19.

Tablette 184, 202, 213, 214, 217, 243.
tabou 36.

tafung 241.

{ahanah 312,

taille 44, 46, 47, 58.

tailleur 55, 66; — de pierre 122, 127.
talish (dialecte ...) 91.
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talisman 94.

tambour 50, 137, 203 ; — de basque 157.

tamis 271.

tanbiil 271.

tanbir 167,

tanura 248,

tapis 20, 45, 46; — de pridre 192; —
d’or 242; — kurdes 79; — volant 246.

tard 58, 60.

taraz 268.

Tarigat 2186.

tas 271.

tate (dialecte ...) 91.

Taurean 203, 206, 219, 220, 247, 294,

tawawish 269.

tawwash 269, 271.

tayyar 209,

ta‘zia 136.

tchader-nemaz 56.

tchador 143.

tchafla 47.

tchahdr-shanba siiré 139.

tchapaw-ekurd giirdn khway 25.

tchdra-newis'48.

tchar-shanba 140,

tchaw. 274, 275; — de Bagrah 274; — de
Poona 274,

tchikh 46.

tchorka 269.

tchiipt 42, 58.

technique de la musique 151, 155.

tempe 45.

tempéte 241, 243, 244-246, 247.

temple 163; — du feu 163; -s anciena 22;
— s du feu 139.

témoins 54, 172, 318, 319.

temps 191, 203, 209; — passés 138.

ténébreux (les ...) 216.

tente 25, 30, 220; — noire 29, 260; —
des nomades 29 ; — s de I'intendance 29 ;
— 8 kurdes 46.

termes de numération 86, 95.

terrain (don d'un ...) 51.

terrasse 17, 22,26, 27, 45, 48, 60, — de
la chambre 29; — de la maison 59.

terro 184, 185, 213, 214, 218-220, 242, 247,
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295; — au repos 311; — cultivées 311;
— irriguées 312; — non cultivées 311.

territoire turc 47.

téte 47, 58-60.

textes et: épopées 95.

. textes. kurdes 78, 86, 93, 99.

textes kurmandji 82.

{extes pahlavis 180,

thani 272 ; — samawi 272.

thé 41, 54, 57.

thémes folkloriques 96.

théologie 151; théologiens 154.

Théophanie 178, 314; — s 179.

tissus 55.

titre de propriété 171, 301, 303.

toit 17, 19, 26, 27, 30, 37, 48, 141, 144,
145; — 8 48.

toiture 26.

tokhm-e gol 146.

~ tombeau 49, 167.

‘tonalité 156.
tonnerre 244.
torchis 26.
tortue 264, 266.
tourbillon 246 ; — s 246, 247.
tour de démon 246.
tours 247.
tradition (kadith) 152; — des A:-H. 170,
© 171; — folklorique 114; .— kurde
122; — musicale 164y — musulmane
170; — populaire145; — shiite 140,
142; — verbale 1387 —s folkloriques
107; — s iraniennes 161.
traire les bétes'45.
traitres 210,
trame de I’'amour 54.
tranchée 47.
transhumance 235, 310, 330; — des trou-
peaux 130,
" transmutation corporelle 177.
transmutation mystique 177.
travaux agricoles 44,
travaux des champs 42.
travaux ménagers 44.
trente-sept images 188, 206.
trépied 20; — métalique 18.
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trésor 292; — de Baba-khin 58; — de
Malek-Taus 84; — du mystédre 208.
tresse 45; — s 44, 54.

tréteau 28.

tribu 37-39, 200; —s 24, 25, 28, 29, 38,
200; — nomades 18,25; — transhu-
mants 17.

tribunal canonique 303.

tribut 288, 289; — d’un royaume 290.

tristesse 141.

trois cent soixante images 188, 296.

trois jours {attente) 105.

trois jours et trois nuita 178, 180, 222.

trompette 137.

trono 28; — s d’arbres 26.

Tréne 184, 185, 213, 220; — de la Divinité
210; — d’or 211,

trophée, — s 105,,108, 137.

troubles physiologiques 265.

trou d’adration 144.

troupeau 45, 170; —x 24, 25, 117, 129-131.

taf 241;

tufan 241.

tumans b4.

tumulte 185, 202, 209.

tunique 207.

tiip-e messt 138.

tiip-e morvarid 137.

turban 45, 59, 289.

tuteur 52.

typhon 241.

union mystique 177.

unité 185; — génétique 97.
univers 184, 191.

Université d’Erivan 71.

Université de Moscou 68.
Université de Saint-Pétersburg 68.
Université de Téhéran 78.
Université de Tiflis 72. '
usage 215; —s 203.
ustdd 190, 193,

vi- 286,
vache 169; —s 45.
vagues 186.



INDEX. 1. TERMES ET THEMES 359

vaillance 44.

valeur des perles 276.

valeureux 46.

vanité 144,

vannage 236, 240.

vapeur 185, 214, 295.

*varfns.harezana 131.

varshni-harshia 131; vardni.hardla 131.

vase 143, 145; — & feu 20; — d’eau 54;
— de cuivre 143; — plein d’eau 52.

vassauXx 24,

vdssounak 249.

val 236, 242.

vita 236, 242.

1dy 236, 242, 243; — le bon 242; — le

mauvais 242; — vatar 242; — vih 242,
veau marin 293, 294, 299.
vehrka- 109.
veille; — de samedi 143; — du dernier
mercredi de 'année 144; — du mer-

credi 140; — du mercredi ¢« rouge » 139;
— d’un mariage 22; — du vendredi 57.

veillées 145, 146,

velours 54, 56.

vendetta 73, 80, 96.

vendredi 57, 139.

vent 211, 219, 242, 243, 246-250; — bien-
faisant 244; — chaud 245; — de cent
jours do Sistdn 237; — d'Ispahan 2373
— do 'antomne 238; — de Lest 235,
237; — do I'été 236; — de-I'hiver 236;

— do Pouest 235, 239,.240; — de
NajJaf 238; — do Qigezan (- Gaghe-
dhan) 239; — de/rafa=bd 250; — de

riz 238; — de ‘Shahriir 237; — des
régions chaudes 240 ; — do Téleqiin 239;
— de Zalin 239, 250; — doux 248;
¢« — du démon» 241; — du nord 237,
239; — du nord-est 237, 238, 239; —
du printemps 236; — du sud 237, 238;
— favorable 249; — froid 245; — glacé
246; — impétueux 238, 243, 246; —
looal 237; ¢ — noirs 239; — oblique
238, 239; — périodique 236; — tour-
noyant 246; — turbulent 238; — vio-
lent 245; vents 281, 233-235, 242, 245,

246; — accidentels 236; — favorables
248; — généraux 233, 235; — impé-
tueux 247; — locaux 235, 236, 240; —
maléfiques 246; — malfaisants 247; —
matinaux 248; — nocifs 250; — régio-
naux 235; — réguliers 236; — saison-
niers 236, 237; — tempétueux 241; —
tourbillonnant 235, 241, 246.

Vénus 184, 213.

verbe transitif 86; verbes; — composés
kurdes 73, 79, 97; — démonstratifs 79,
97; — non-causatifs 82, 97; — transi-
tifs 97.

verger 179, 222.

Vérité 139, 195, 213, 215.

verre 44.

verretorie 145.

versants des montagnes 27.

vertus chevaleresques 122:

vertus magiques 137.

veste de femme 56,

« vétoment »221; vétements 44, 46, 51, 55,
56, 59; 136, 154, 221; — de couleurs
vives 136 — de soie 54 ; — de velours 54.

viande 53.

victoire 137.

vie 30; — agricole 233 ; 235 ; — antérieure
178; — domestique 16; — économique
25; — féodalo 37; — nomade 24, 28,
38, 49, 117; — privée 167 ; — religieuse
35, 37; — rurale 233, 312 ; — sédentaire
25, 92; — sociale 37, 39; — spirituelle
135; — tribale 37.

vieillard porteur d’épines 146.

vieille femme 43, 44, 129, 169, 171.

vierge 61, 250; —s 242.

village 45, 49, 59, 312; —s 25; — & moulin
312; — kurdes en Transcaucasie 79.

villes iraniennes 122.

vin 190; — mystique 195.

vinaigre 291.

violon 155.

virginité 36, 61, 142, 187, 282.

visage 44, 57, 58.

vision 161, 163, 164, 200; — de Dieu 165;
— divine 163, 164.
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wisité 180, 201; —s 180. yada 245 ; — ye sd@heran 245,
visiteur 180. yak-dang 311.
vizir 171, 172, 191, 202, 206, 316. yakka 272,
voou 53, 143, 144, 165-167; — de pénitence  yak-rang 204.
167; veeux 138, 142, 146, 165, 166, 170, yana 29, 237.
187; — accomplis 313; — de bonheur  yani 137.
60; — de pénitence 167. yaourt 45.

Voie 194, 215; — de la résignation 209;
— mystique 216, 287; — nouvelle 94.

voile 143, 205, 210, 220; — de priére 56;
— d’intérieur 56 ; — rouge 54, 56, 5S-60.

voisine 49.

_ voix 49, 184, 189, 190, 194, 213, 216, 295.

volailles 28.

voleurs 267.

volonté divine 185.

voutes 17; — des bazars 17.

Voyant 200, 201, 247 ; —s 199-201, 247,

vrka- 109.

vulgaire 152.

vurk 109.

wi 236, 242.

wadjd 154.

wahdr-éin 312.

wakil 191.

wagf 171, 172, 307, 313, 323, 324.

wa-y Paraw 235.

wi-y xwar-Gwa 235.

wa-y xwar-halat 233,

wésan (= eux-méme) 237:

west (= wist : jeta) 204.

wodjakh 23 ; — kor23,

wolat 110.

wurk 109,

wurg 109.

zandin (= khandan, khanidan) 200, 201.
zazana-y gayb (= khazana-y ...) 206.
zerqa (= kherqa) 207,

‘Xudd-mthman (=Khuda-mihman) 180,

yar 191, 194, 215.

Yars 205, 201, 210, 215, 221.
yenga 59, 61.

yeux 44, 46, 50 ; — charmeurs 50.
Yézidisme 92.

yogourt 169.

zalan 235-239, 250; — e daft 238.
zamini 312, ‘
zandjir-khana 312,

zardi 140.

zar-washan 55.

zeh- 330.

zenni 270.

zid 110.

zir-zabanana 57. '
zofafi 271.

Zolfaqar 204, 210.

zolomat 293.

Zoroastrisme 124,

zryan 237, 250.

zwon 47.

yws (sog.) 285. ﬁ
—fra— 286. 5
papyaplrs (gr.) 284.
qm.[n}ﬂl (arm.) 109.
l[pqtfl (arm.) 109.

po 9) .u\) $ (pahl.) 284,




2. NoMS DE PERSONNES

(anthroponymes, ethniques, sectateurs)

Abbassides 151, 317.

Abdullah fils de Mulla ‘Abd ur-Rahman
327.

*Abedin 169.

Abou-Bakr 152.

Abovyan 67.

Abii-Dardi 143.

Abii-1-Fadl al-Husayni 307.

Abii-l-Haydja 115.

Abii-NaJib-ud-Din 327.

Abu-Tilib 178.

Abyssin 127.

Adam 306, 203.

Afrasiab 105, 106.

Ahl-i Haqq (ou Ahl-e Haqq) 23, 36, 38,
53, 66, 78, 83, 98, 104, 157, 159, 161-
173, 175, 177-181, 183, 188, 191-193,
195, 199-201, 208, 210, 213-217, 219-
223, 247, 279, 281, 282, 204-297, 304,
309, 312-315.

Ahmad 307.

Ahmad-bag Kimasi 250.

Ahmadilidgn 115.

Ahmadiyah 120,

Ahmad-i Khani (Ahmad KhaniwAhmad
Khani, Ahmed Xani, “Ahwmad Xani,
Ahmed Effendi Khaniy"Ahmed Khani)
70, 73, 87, 89, 90.

Ahriman 242.

Akrad 89.

Akiiman 180.

‘Aldla 248.

Alalahi (="Ali-Allahi) 90.

‘Ala’ud-Din Karpd Arsalan 115.

Al-e Mohammad Dja'far 307, 318,

Alexandre 110.

Alexandre 282, 288, 289, 291, 293.

Alexanian 70.

‘Ali 170, 172, 178, 190, 193, 204, 205,
215-217, 221, 267, 306, 307.

‘Ali ‘Abd el-Rahman Mamédov 83; “Ali
‘Abdolrahman 78.

“Ali-Allahi 90, 91, 98.

‘Alibegova (N.) 78, 89, 92.

‘Ali-beyg (chef des Galbaghi) 310.

‘Ali fils d’Abi-Taleb 306.

‘Alf ibn Misa ar-Rada 323.

‘Ali-ilabi (= “Ali-Allahi) 88.

*Alf Setat 155.

‘Ali-yar 2135.

Allah 155, 193, 217.

Allda-yar (= Allah-yar) 215.

Alwand (Mohammad". £) 307, 318.

Amin 191, 194,

Amir (= “Alib. Abi-Talib) 215.

Amir Tchipan 288.

Amir-zada (tribu ...) 120.

Amoev, (Karim Ankosi) 72.

Amorites 106.

Amiirian 106.

Anahita 186.

ange Benyamin 222,

ange de la colére 218.

ange de la mort 218.

ange du destin 48.

ange féminin (= Ramzbér) 193, 217, 218.

ange Iwat 220.

Ange Meére de Dieu (= Ramzbar) 169.

ange prééternel (= Gabriel) 208.

ange Rodyar 220.

anges Nakir et Munkar 48.

Anisa 115.

Angar 152.

Anthropos cosmique 186.

Antishirwan 124.

Aphrodite 36, 186, 282.

‘Aqiq 194, 218.

Arabes 268, 309.

Arab Samilov 68.

Archange Gabriel 171, 179.
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Archange Michel 171.
Archange Raphasél 179.
Ardashir 108.
Arda-Viraf 164.
Ardavshisht 164.
Ardvisiir 186 ; — Anahita 186.
Aristovs (T.F.) 69, 78, 78, 79.
Arméanian 105, 106.
- Armanian 106, 107.
Arméniyin 106.
Arménien, Arméniens 103, 106, 107, 112,
115, 128, 318; — musulmans 112;
Arqgash 243.
Arsalan 115.
Astd.Vidhotu 242.
Atiir-Burzinmetr 15.
Atiir-Farnbag 15.
Atiir-Goshansab 15.
Avdsl (A.) 66, 71, 78, 79, 80, 84.
© Axi(=Akhi) 189, 194, 195.
" “Aysha 152.
Azra8l 193, 194, 218.

Baba-Jalil 216.

Bibi-khan 58.

Baba-Na‘at 178, 179, 216.

Baba-Rasiil 315.

Baba-Sarhang 216.

Baba-Sheikh 307.

Baba Sheikh Yadegar 307.

Baba-Taher 162.

Babd-Yadegar 171, \172, 304, 305, 309,
314, 315, 316,/318,-328.

Badjalan (tribu...:) 810.

Bagzida (tribw....) 120.

Bahlil 172, 173.

Bahrim 15, 19.

Bahram Cipin 113, 122.

Baidaga swar 80, 95.

Bakhtyari 81, 92, 96, 99; — Ceharleng 85.

Bako (Bakoev, C.) 68, 69.

Bani-Marwan 328.

Barat-*Alf 307, 318.

Baraz 108,

Barmaki 172; Barmecides 172.

Barzandjai 171.
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Badar Buzhiii 193.

Bayazidi (Mela Mahmud ...) 80.

Bayt-e Shdaharman 317.

Beidar (P.) 88.

Bennigsen (A.) 78.

Benveniste (E.) 103, 126, 285.

Binydm (Benyam) 202, 208; Binyamin
(Benyamin) 169, 193, 200, 201, 208-209,
211, 217-219, 222; Binyamin de I'Alli-
ance 219; Binyamin le Chasseur 219.

BiZan 105, 1086, 109, 111.

Bogoliubov (M.N.) 67.

Bois (T.) 83, 86, 90, \1,!2

Boldyrev (A.N.) 68.

¢alil (C.) [= Jalil (J.)] 88.

Chaldéens septentrionaux 87.

Charmoy (F. B.) 67, 81.

Cheikh Amir 184,197, 199, 201, 213, 216,
219, 220.

Cheikh *Isi 222.

Cheikh ‘Obeidulla 84, 98.

Cheikh San‘dn 70.

Cheikh Yadegar 306.

Chéref-ou’ddine 81.

Chodzko 29.

Chosroés 293.

Cosrods II 107, 111.

Chrétiens 177.

Cing Personnes 193, 217.

Cléopétre 291.

Constantin 110,

Cukerman (I.1.) 69, 73, 81, 82, 85, 86.

Dadgar 190.

Dalil 168, 169, 218; — ¢ azali 168.
Dalu (tribu ...) 310.

Dame du Jour de Jugement 218.
Damyér Benyamin 219.

Darius 114, 129, 164, 234.
Darvish Bashar Bozhil 327, 328.
Darvish Kia-Rahim 304, 328,
Dastawar 206,

Dat-e Ma'bid 218.

Dat-s Fard 189.

Dat-+ Hagq 188.
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Dawiid 169, 193, 202, 208, 217, 218, 222.

Dayrdk 178, 222,

Dement’eva (Genia) 70.

Démon blanc 119.

Derviche Golshir Sabzaviari 295.

Desino 81, 82.

Dhunnotin Misri 152.

Dieu 35, 36, 48, 140, 152-154, 156, 161,
164-170, 173, 177-180, 184, 183, 187-
195, 200-202, 206-209, 213-222, 243-245,
247, 249, 264, 282-284, 292, 295-298,
307, 308, 314, 324; — ‘Ali 204; — du
Bien 139; — Eternel 189; — Grand 194;
— Juge 191; — Majostioux 202; —
pathétique 178; — Puissant 190; —
supréme 184, 213.

Djaf (tribu ...) 170, 310.

Dja‘far Soltan 30, 94, 08.

Djalil al-Husayni 307.

Djam 245; Djamshid 136, 245.

Djelalawand 85, 96, 99.

Djindi (H.) 66, 71.

Djunayd 152, 170, 171.

Domboli 24.

Driijtriimand 180.

Ebrahim (le prince ...) 243.
Edmonds (C.J.) 315, 316.
Eghiazarov 67, 82.

Efsf 01, 95.

Emir do Ganjiiya 323.

Bmir des croyants 173, 306.
Emir des émirs 171.

Emir Hamza 293,

Emir Mangiir ibn Nidh*139.
Emir Mogarrab-ud-Din 324.
Envoyé de Dieu 307.

Ereb Semo 130, 131.

Esprit Loyal (= Djibra’il) 189, 191,
Tve 203.

Ezidis (= Yazidi) 91.
‘Ezrd'il 218.

Fakhr Razi 290.
Faqi ‘Omar 307, 318.
Faqi ‘Othman 307, 318.
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Faqi Tayrédn 70.

Farhad 113, 114, 116, 119-123, 125, 127,
129, 132,

Farizov (1.0.) 73, 82.

Farr-8in Goraz 108.

Fathh-‘Ali-shiah 58.

Fatima 193, 217, 306.

Fatimah bint Asad 178.

Ferdawsi 72, 104, 105, 107, 114, 115, 123;
Firdousi 105.

Fidéles de Vérité 35, 36, 104, 157, 161,
183, 199, 201, 247, 279, 281, 294, 307,
314, 315.

Fornd 114.

Freiman (A.A.) 67, 69.

Fréres de Pureté 151.

Frishta-y Nikah 36.

Gabriel 168, 169, 171,179, 188, 189-195,
218, 219.

Galawsgj (A.) 71, 78.

Galbaghi(tribu,...) 310.

Gamazov (M.A.) 93.

Garsivaz 105.

Gawerk 60.

Gavrilov (V.A.) 89.

Gazi Mohammad 83.

Gazi (Rahim) 71, 73, 83.

Génie des eaux 186.

Génie du mariage 36.

Geons de la Vérité 88, 215; Gens de Vdrité
88.

Gdorg 110.

Goorges 110.

Géorgiens 109, 115.

Ghazali 153, 154, 157.

Gilgamesh 245.

Giorgi 110.

Giorgi XI (= Gurgin-khin) 110.

Giv 105.

Golshir Sabzavdri (Golchir ..., Goldir ...)
185, 214, 295.

Goraz (Farr-ain ...) 108.

Gorgin 105, 106, 109.

Gouran 438, 96, 99. v. Girdin et Gyoran.

Gouverneur de Bashi-Atchog 110.
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Gouverneur de Qandahar 110.

Guide du chemin des égarés 192.

Guide des Sept Personnes 219.

Guide éternel 168.

Guide-messager 193.

Giiran 25, 85, 201, 235, 310, 311. voir
Gouran et Gyoran.

Giirgan 81.

Gurgén 109, 110; Gurgin 109-111.

Gurgin fils de Milad 111.

Gurgin-khan 109.

Gurgin-khan (Girogi XI) 110.

Gurgin-khan gouverneur de Bishi-Atchoq
110.

Gurgin-Mirza 110.

Gurguen Bagratovi$ Akopov 71.

Gyoran 78. voir Gouran et Giirdn.

Hadji 307.

Hadji Mohammad “Alifils de Hadji Zaynal
‘Ali-Reda [Evazi] 269.

Hadjizada 304.

Hadj Nar “Ali 162, 164-166, 168, 180, 199.

Hafez 145, 154, 156, 284, 286.

Haft-tan 193, 218; Haft-tanin 219.

Haikouni (S.) 93.

Hajar 71.

Hamza (=Hamzah) 245, 283, 293.

Haqq 188, 191, 213.

Haq-yar (= Haqq-yar) 215.

Hares Bidlisi (=Harith Bidlisi) 70.

Hariri 287.

Hirdin ar-Rashid., (Haroun
Hartin al-Rashid) 172, 173.

Harut’yunian (A.) 80, 83.

Hasan (Hassan) 193, 194, 217, 306.

Hawrami (Molla Muhsen ...) 120.

Hayas 161, 171.

Haydar-bayg 290.

Hosayn (Hosein, Hoseyn, Husayn) 136,
137, 141, 142, 193, 194, 217, 222, 257,
306.

Hosayn-khan Silar-Zafar (Sandjabi) 327.

Ha 205.

Hiibschmann (H.) 103, 108.

Hurmuz 193 ; Hurmuzd 113.

el-Rashid,
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Hidyar 222.
Husayn-beig 170, 179.
Husein Huzni Mukriani 120.
Hystaspe 164.

Ibn Battita (Ibn Battiitah) 157, 261, 265,
266, 268.

Ibn Mukhtar 327,

Ikhwan ag-Safa 151.

Imam Hasan 217.

Imam Hosayn 137, 257.

Imam Shafi’i 152.

Imam Zayn al->Abedin 142.

Iraniens 53, 54, 98, 107, 110, 113, 122,
162, 268.

‘Tsa 24.

‘Isi Basakan 171«

Isma‘il 104.

Isrifil 194.

Ivanow(W.) 171, 184, 215.

Iwat 179, 194, 207, 217, 220, 222.

‘Izrd’il 194.

Jaba (A.) 67, 83, 87, 89, 95.

Jalalah 178.

Jald 179.

Jamshid 287, 288, 298.

Jebra’il 219; Jibra’il 188.

Jésus 178.

Jindi (H.) 78, 79, 84, 85.

Josué 106.

Juge 188, 190, 191; — Créateur 194; —
du monde 190, 191; — souverain 211.

Jukovsky 67.

Jules Mohl 105, 107.

Justi (F.) 67, 83, 85, 108.

Juwayni 283.

Kadjar 58.

Kad-khoda ‘Abd-al-*Azim 104, 119.
Kakai 315.

Kalhor 310.

Ka-Rahim 304,

Karbos 128 ; Karbéz 129.
Karim-khan 68.

Karim-khan Sandjabi (Dr. ...) 237.
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Kastandil 110.

Kay-Khosrow (Kei-Khosrow) 105, 106, 244

Khaksdri 23.

Khalatiantz (G.) 67.

Khalil 307, 318.

Khani 119, 122; — Qobadi 118, 120, 122,
123, 124,

Kharimian 117; — la chinoise 46.

Kharazm-shah (= Kh“arazm- ...} 283.

Khatchaturov (K.) 67.

Khatin-Guli (Xatin-Guli) 178,

Khivand-shah 106.

Kheder 120.

Khidr 293, 324.

Khoumbaba 246.

Khorshid 117.

Khosrow 113, 114, 116, 119, 121-124, 127,
129, 131.

Khosrow I 124,

Khosrow II 108, 113, 122,

Khosrow et Shirin 112, 113, 117; Khos-
row-o Shirin 114, 123, 124, 126.

Khosrow Parviz 111.

Khusraw-khéan Barzandjai 171.

Kianides 244.

Kizil-bas 83, 98.

Kizil-khan 83.

Kéroghlu 84, 95.

Korsun (A.) 84.

Kourdes 92. v. Kurdes.

Kimasi 250.

Kurde 167; Kurdes 23-25; 24, 35-39, 53,
54, 58, 65, 66, 68, 70,.71; 78, S0, 82-04,
96-98, 103, 109, 110, 112, 113, 118, 127,
130, 143, 167, 181, '183, 245, 246, 277,
281, 282, 294, 309-311, 317, 318;-én
Alagoz 130; — chrétiens 112; — d’Ala-
gaz 90; — d’Arménie 79, 80; — d’Aw-
raman 98; — d’Azerbaidjan 82, 96, 99;
— de la Géorgie 72; — de I'Arménie 96;
— de I'Azerbaldjan 81; — de I'Iran 73,
78, 96; — de 'URSS 92; — de Trans-
caucasie 73, 78, 80, 83, 90, 96, 98; —
de Turkménistan 96; — de Turquie 68,
96; — d'Iran 73; — du gouvernement
d'Erivan 82; — du Kopet-Dagh 94; —
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du Khorasan 67; — en Arménie sovié-
tique 82; — en Irak 85; — en Russie 86;
— en Transcaucasie 83 ; — en URSS 95;
— Ezidis 91; — iraniens 87; — Mokri
93; — nomades 25; — Sendjabi89; —
— Yézidis 71, 96.

Kurdo (Kurdoev K.K.) 66, 67, 69, 70, 72,
73, 77, 85-87.

Lahuti-khan 87.

La‘l *Aqiq 194.

Lavand-khén 109.

Lawrence 92.

Layl 250.

Layli-u Majniin (Layli u Madjnun) 70, 119.
Lazard (G.) 78.

Léon 109.

Lerch (Peter) 67, 86, 87, 97.

Lescot (R.) 81, 86

Levan 109.

Lohoni 30.

Lotf-Alldh 307.

Lours Bakhtyaris 81.

Luarsab 109; Luargab-khan 109, 110,

Macler (F.) 78.

Mahram-e serr-e dat-e kabir (Pir B.) 219;
Mahram-e Padisah 191.

Maitre (= Pir) 168, 169, 170, 189, 203;
—- au cceur lumineux 219; — Benyamin
219; — de 'Alliance 219; — de l'illu-
mination du monde 219; — des deux
mondes 219; — du Pacte 206, 208; —
¢élu par Dieu 219; — éternel 168.

Maitre (= Dieu, Manifestation de Dieu)
172, 190, 192, 207-211; — de I'cuvre
207; — des enchantements 205; — des
sidcles 209; — du Temps 209.

Maftre de la mort (= ‘Izrd’il) 194.

Maitre de la résignation (= Dawid) 218.

Maftre du livre (= Pir-Musi) 206.

Makarova (L.) 77.

Malamaii 144.

Malek Tsma‘il 328.

Malek Taus 84.

Malik ul-mawt 194,
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Mamédov (Ali Abd el-Rahman ...) 83.

Mamelouks 328.

Mam et Zin 73, 89, 90, 93; Mam u Zin
70, 80, 95, 99,

Mams et Efsi 91; Mamé « Efst 95.

Mamlin 115,

Mangor 61.

Man-Hi 205.

Manija 105.

Marchad de panier 82.

Marco Polo 261, 266, 277, 288, 298.

Mardian-shah 114.

Marmiiz 194.

Marr 67, 123.

Maryam 113, 114, 122, 123,

Massé (H.) 147.

Massignon (L.) 157.

Mawland Mubarak-shah 155.

Mawland Qutb ud-Din Shirazi 155.

Mawlavi (secte des ...) 155, 156.

Mawlawi (Mulla “Abd ar-Rahim, podte
awramanien) 250.

Mazdéens 164, 246.

Mebus (G.A.) 89.

Medes 164.

Meillet (A.) 103.

Mela Mahmud Bayazidi 90.

Menasce (J.-P. de ...} 15, 173; 298.

Mesrope 85.

Michasl 193, 194.

Michel 169, 171, 218.

Miks’il 193, 194, 218.

Milad 105, 111.

Miller (B.V.).68,'88.

Ministre (="Pir-Miisi) 202, 218.

Ministre de Baghdad (= Shah@mand) 306,
316.

Minorsky (V.) 66, 85, 88, 107, 161, 173,
199, 314, 315, 316, 327.

Mir-Khusraw 171.

Mir-Ways Afghani 110.

Mirzs Amana 178.

Mirza Shokrollah fils de Kad-khods ‘Abd
al-“Azim 104.

Mohammad (fils de Kheder) 120.

Mohammad (le Prophéte) 216, 217, 306, 307.

Mohammad Alwand 307, 318.

Mohammad-Amin 120,

Mohammad beig 216.

Mohammad Dja‘far 307, 318.

Mohammad Khavand-shah 106.

Mokri (tribu ...) 61.

Mokri (les Kurdes ...) 93, 96, 99.

Mokri (Dja‘far) 304.

Mokri (M.) 28, 29, 48, 66, 67, 72, 90, 117,
157, 173, 185, 250, 258, 297, 311, 827.

Mokri (Molla Faydullah Kurdi ...) 120.

Molla Abii-Bakr b. Heddyat-Allah Giirani
Kiirdi 246, 247, 287, 208, 323.

Molla Fayqullah Kurdi 120.

Molia Mogtafa 120.

Molla Muhsen Hawrdmi 120.

Molla Mugtafd Bisarani 248.

Molla Walow-khan 237.

Mongols 103.

Mogarrab-ud-Din 323, 324.

Mortaza (Murtada) 205.

Mogtafa 217, 218,

Movsesian 71.

Mubarak-shah 178.

Muhammad (le Prophéte) 162, 193, v.
Mohammad.

Muhammad abu-1-Fagl 106.

Mukhtar 141.

Mukriani 120.

Mulla Bati 70.

Mulla Djazari 70.

Muluk-i khamsa 108.

Munkar 48.

Murad IV 309.

Misa ar-Rada 323.

Musaelian (Jaka) 70, 88.

Miisi (= Pir-Miisi) 203.

Mugtafa 193.

Musulmans 177.

Muxbir-i amin (= Jibra'il) 193.

Mystique 162, 170; Mystiques 23, 172,
216, 208, 315, 316; — kurdes 28, 245.

Nakir 48.
Namriid 324,
Nagghbandi 157, 245.
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Nazar-*Ali fils de Baba-Sheikh 307, 318.

Nazarov (Mamad ...) 72.

Nestir 114,

Nicholson 153, 173.

Nikitine (B.) 78, 80-82, 85, 90, 91, 93, 94,
130, 173.

Nizami 114-120, 122-124, 132, 281-283,
288, 293, 297-299.

Noé 169.

Noldeke 108.

Normand 240, 257,

Nugayr 170.

Niish- Afarin 243.

Nyberg (H.S.) 258, 298.

Ohrmazd 164 ; Ormuz 137.
‘Omar 309.

Omayyadoes 136, 141, 257,

Omoe Kérmanj 95.

Orbeli (I.A.) 67-69, 80, 82, 89, 90.
Ossétes 66.

‘Othmin (‘Othman kurde) 305.

Pachas ottomans 311; Pachas tures 110.

Padishah-e azali 168 ; Padsi 202, 203, 207-
209, 216.

Panj-tan 193, 217.

Persans 136.

Perses 164.

Pictro Dolla Vylle 137.

Pir 165, 167-169, 189-191, 194, 195, 200,
203, 207-209, 245, 313.

Pirali (= Pir-‘Ali) 247, 248:

Pirin 106.

Pir-Binyamin 168, 171,179, 189, 207, 219.

Pir-Diawid 168, 171, 206.

Pir-e azalt 168,

Pir-e Dastawar 2086.

Pir-e khirkash 146.

Pir-e rawfan-damir 219.

Pir-¢ rawdan-zaman 219.

Pir-¢ Sarg 206, 219.

Pir-e Xadwandgar 219.

Pir-Khidr 324.

Pir-Khidréni 323.

Pir-Khidr Shahii 328.
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Pir-Misi 169, 179, 180, 193, 202, 208,
214, 217, 218, 222.

Piswa-y Haft-tanan 219.

Polycrate 292,

Premier ange (= Gabriel) 188, 193, 219.

Prétres zoroastriens 114,

Prince de Bidlis 81, 92.

Prince héritier de Géorgie 110.

Prince Ebrahim 243.

Prince géorgien 109, 110.

Princes musulmans 116.

Princesse arménienne 111, 113, 121.

Princesse chinoise 117.

Princesse d’Arménie 123.

Princesse Niish- Afarin 243.

Prophéte 38, 152, 257, 282.

Prophéte Salomon 293.

Pulatova (Nure) 71, 89.

Qadiri 157.

Qamam-ud-Din (Ghamdm-ud-Din) 171,
172, 305, 306,/308, 316, 317.

Qara-khan 127.

Qisem-khan Sardar Nager 327.

Qayyim 190.

Qazwini 282, 294, 297.

Qermezi 204, 216.

Qezel-bash 290.

Qobad-beyg 310.

Qobadi 118 (v. Khand Qobadi).

Qobadi (tribu ...) 310.

Quatre Archanges 170.

Quatre Anges 188, 217.

Quatre hommes 222.

Quatre Personnes 202, 217.

Quatre premiers anges 193, 217.

Qutbi 328; Qutb-ud-Din 328,

Qutb-ud-Din Mahmiid Shirazi 165.

Radbar 218.

Radi ad-Din Ri¢dwian-shih 156.

Radwar 218.

Rahbar-e azali 168,

Ramz 193, 194, 218.

Ramez-bar (Ramsbar) 169, 187, 193, 202,
218, 282.
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Raphaél 169, 193, 194, 218.

Rasiil-e xerad-mand 190.

Rawwadi 115; Rawwadian 115.

Razbar 206, 217, 218.

Rida 193.

Rifa‘1 157.

" Ritter (H.) 115, 156, 157.

Robiba 41.

Robert Wenkhaus (la firme ...) 270.

Rodyar 194, 217, 218, 220.

Roi (=Dieu) 168, 171, 180, 184, 190, 191,
193-195, 202, 203, 207-209, 211, 213,
217, 248, 295; — de la Foi 189; —de
Perdiwar 206; — des Héros 204, 205;
— des rois 205; — du monde 171, 185,
214, 221, 247, 295; — éternel 168; —
spirituel 168.

Roi de Diarbakr 328.

Roi Khashin 170.

~ Rois de Lar III.

Rois de I’Orient 261.

Rois sassanides 108.

Rokn-od-Din 222.

Romaskevitch (Romaskevig) 67.

Rosenthal 268, 269.

Rostam 72, 105, 106, 119, 123; Rustam
46, 47, 72.

Rostopéin (F.B.) 67, 89.

Ridaba 72.

Rudenko (M.B.) 66, 67, 70, 73, 77, 84, 89,
90.

Riih-ul-Amin 189-191%

Rukn ad-Din 179

Riimi 156.

Ruslan Tsabalov 69.

Russes 66.

Rustaveli 89.

Saadi (Sa‘di) 37, 281, 291, 297, 298; Sa‘di
" 186.

Sabiir-Baraz 108.

Safavides 22, 311.

Safi-ud-Din Baghdadi 155.

Safi-ud-Din Urmawi 151, 155.

Sah 207.

83h-Bram 194.
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8sh-e bi-kasin 211.

8ah-e Mardin 204, 205.

Sah-i Din 189.

Sah-Xo8in (Shah-Khoshin) 161, 170, 205,
216, 220.

Saint-Jean 139.

Sakmaén 328; Sakman al-Qutbi 328.

Salar-ud-Dawla 94.

Salim ibn Sulaymén 70.

Salomon 245, 291, 203.

Samand 90.

Samilov (Arab) 68.

Samira 113.

Samgam-ul-Mamalik 309.

Samazini (S.) 73.

Sanai 284.

Sandjabi (les ...y 96,-99, 309, 310.

Sanjar (Sandjar) 292.

Sapuh-Varaz 108.

Sagmin al-Qutbi 328.

Sardar “Ali-Akbar-khén (Sardiar Moqtader)
32%

Sardar Shir-Mohammad-khian Samgam-ul-
Mamalik 309.

Satan 91.

Sattar-khan 47.

Sawor-Bardz 108.

Saytan 246.

Sayyed 23, 38, 53, 315.

Sayyed Al-e Mohammad 307, 318.

Sayyed Abi-1-Fadl al-Husayni 307.

Sayyed Braka 304.

Sayyed Mohammad (Pir Khidr Shahiii)
323, 324.

Sayyed Qaman (S. Ghamam) 328.

Sayyed Yadegari 171, 304, 305.

Secte Ali-Allahi 91.

Secte des Ahl-e Haqq 282.

Secte des Mawlavi 155, 156.

Secte gnostique 161.

Secte mystique 144.

Sectes au Kurdistan 92; sectes et der-
vichisme au Kurdistan 98; sectes mu-
sulmanes 91; sectes religieuses 98.

Seldjoukides (Seldjukides) 115, 328,

Sema‘il 217,
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Semayiin-khin 109.

Sendjabi 89.

Sept anges 218.

Sept Dormants 170.

Sept Personnes 193, 206, 207, 218, 219.

Sept Pir 195.

Servante de I'Essence vivante (= Ramz-
bar) 194; Servante de I'Essence divine
218.

Sayyed Fardi (Seyd Fardi) 201.

Shaddidian 115.

Shafii 152;

Shafi'ite 152.

Shah 122, 324,

Shah ‘Abbis 109, 110, 138.

Shaharman 317, 318, 328; Shih Arman
318; Shiaherman 317.

Shah-Ebrahim (Shih-Ibrahim) 161, 171,
217,

Shahran-Goriz 108.

Shahriar 114, 237, 239.

Shiah Safi 309.

Shih Solaymin 110.

Shiah Soltan Hosayn 110,

Shah Tahmisp 109.

Shahiiman 306, 316, 317; Shahimand 171,
172, 316.

Shah-X63in (= Shah-Khoshin) 178,4216.

Shams de Tabriz 155.

Shapir 113, 120, 123,

Sharafbayni (tribu ...) 310,

Sharaf-khin Bidlisi 327.

Sheikh Baba-Yadegir 305,304,

Sheikh Djunayd 170.

Sheikh ‘Isi 170, 179, 315.

Sheikh Misi 315.

Sheikh Sharif 307, 318.

Sheikh Yidegir 172, 305-307.

Sheref 92. (V. Sharaf-khin ...).

Shibli 152,

Shiitos 38, 141, 167, 193, 217, 257.

Shirin 107, 111, 113-117, 120-123, 125,
128, 129, 132; -e Arman 107; — et
Khosrow 118, 122; — Farhad 119, 122;
— o Khosrow 118, 124; — u Farhad

369

119, 120, 122; — u Karbés 128; — u
Khosrow 120, 122, 124.

Shirdy 114.

Shokrollah fils de Kad-khoda ‘Abd-al-
‘Azim 119.

Siaband u Xaje 89, 95, 99, (Siaband u
Xoje) 91.

Simon 109.

Siras Latifé 91.

Soltan 200, 305; —e Yari 205, 221; —
Sihak 204, 206, 216, 221, 222, 314-316.

Soufis 151-157.

Spandarmat 180.

Sras 180.

Sultan Amir Tchiipan 288.

Sultin Ishag 315, 316.

Sultan Mohammad Kharazm-shah 283.

Sultan ‘Othman 283.

Sultan Sanjar 292,

Sultin-Sihak 161, 168-171, 178, 179, 316.

Sunnites 38.

Tabari 106, 108, 113.

Tahmiireth-khan 110.

Talebani 310.

Tagi fils de Khalil 307, 318.

Tawfiq fils de Reda-Afandi 120.

Tayyvar 217.

Toghrol ibn Arsalan 115.

Toumaris 78, 98.

Touraniens 108.

Toutzevitch (Oreste) 77.

Tribu Amir-zada 120.

Tribu Bag-zida 120.

Tribu Djaf 170.

Tribu Gawerk 60.

Tribu Gourane 43, 85.

Tribu Jald 179.

Tribu kurde 120; — Djelalavend 83; —
Rawwadi 115.

Tribu Xamiis$i (T. Khamishi) 201.

Tribus de 1'Iran 93.

Tribus du Caucase 93.

Tribus du Kurdistan 83.

Tribus kurdes 28, 47, 99, 288, 309,
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Tribus Mokri 61.

Tribus nomades de I'Iran 92.
Tribus nomades kurdes 28.
Tures 98, 103, 312, 317, 318.

Uhrmazd 242.

Vahid 123-126; — Dastgerdi 115.

Vah@man 180.

Varahrén 15.

Varaz 108.

Varazdat 108.

Varazdén 108.

Varazduxt (Varaz dukht) 108.

Varaz-gnel 108.

Varaz-Grigor 108.

Varazman 108.

Varaz-Nerseh 108.

Varaz-P’ero% 108.

Varaz-Sapuh 108,

Varaztrdat 108.

Varaz-trioc” 108.

Varaz-Valan 108,

Varaz-Vzur 108.

Vayu 242, 250; — le bon 242; — mal-
faisant 242; — le mauvais 242,

Vérité (=Haqq = Dieu) 188; — supréme
184, 185, 295.

Vil'tevskii (0.L.) 67, 69, 77, 92,93

Virolleaud (Ch.) 245.

Vishtasp 164.

Vrkén 108.

Wackernagel 285,
Walad-beygi\(tribu) 310.
Wikander (Stig) 90, 130, 131.
Wolf (M.B.) 89.

Xadatur (Khatchatur) 67.
Xadaturian 71.

Xadaturov 66.

Xaje 89, 95, 99; XoJe 91.
Xalatian (Khalatiantz. G.) 67.
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Xamidi (= Khamishi) 201.

Xan au bras d’or (= Khan'...) 883, 95.

Xatiin-e Qidmat (= Khatiin ...) 218.

Xawandgdr (= Khawandgar) 202, 208,
216, 219, 221.

Xezal (= Khezal) 90, 95, 99.

Xidir (= Khidir) 179.

Xodavandgar (=Khodavandgir) 216.

Xwaja (= Khvaja) 207, 208, 210, 211, 215.

Ya 184, 213, 216, 221, 295.

Yidegar (Yadigar, Yadgar) 194, 217, 218,
305-307.

Yaqiq 194, 195, 217.

Yar 169, 190, 191, 194, 202, 203, 208, 212,
216.

Yir (= Yaqiq) 217.

Yaran 215.

Yir-‘Alf 215/

Yareka(215.

Yiarestan 208, 215.

Yiar-eZarrin-Bam 194, 217.

Yari (nom propre) 215.

Yar-Karam 215.

Yir-Qoli 215.

Yar-Ways 215.

Yazddjerd 172,

Yazidis (Yézidis) 38, 71, 72, 82, 84, 96,
98, 103, 187, 297; — de I'’Arménie 91.

Yusofu Zulaykha (de Salim ibn Sulaymén)
70.

Zakarian 71.

Zal u Rudaba 72.

Zanbil-frosh (Zénbil-fré8) 70, 95, (Zénbal-
fros) 82.

Zand 68.

Zarathushtra 23, 139.

Zarrin 172, 173.

Zayn al-‘Abedin 142.

Zin (= Zin) 73, 89, 90, 93, 95, 99.

Zoroastre 164,

Zotenberg (H.) 106, 133,
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Achkhabad 72.

‘Adin 262; ‘Adnan 262.

Agbulag 88.

Ahwiz 108.

Akhlat 317.

Alagaz 90; Alagiaz 80; Alagoz 130.

Aldjia 263.

Alep 120.

Alexandrie 294,

Allemagne 270.

Alpes 238.

Alkatif (= al-Qatif) 265.

Alwand 116.

Aman Cayir 71.

Ani 115.

Anzala 171, 172, 303, 305-308, 314-316,
323.

Arabie 269.

Arik 123.

Ararat 233.

Ardabil 222, 244.

Ark 137.

Arman 105.

Arman-wolat 110,

Arménie 66-70, 96, 101, 103, 104, 106-113,
116-117, 123-125, 127, 128,132, 317-
818; — sovidtique 78,-82, 84, 96.

Arzeroume 81,

‘dsaliya 262,

Asie Antérieure 81, 91, 98.

Asie Mineure 83, 240.

Atlantique 239.

Awramin 27, 98, 119, 120, 172, 222, 235,
239-241, 310, 315, 316; — de Lohon 30.

Azerbaidjan 24, 66, 67, 68, 71, 81, 82, 89,
96, 115, 147, 328; — de I'Iran 83; —
oooidental 284 ; — soviétique 88, 95, 99.

Bab-e Homéyiin 137.
Bad-khani 248,
Badr 152.

Bagdad, Baghdad 111, 120, 170, 171, 172,
234, 304, 306, 316, 317, 327.

Baghéa 310.

Bahrein 261, 262, 265, 268, 269.

Bahr-i Muhit 192.

Bakhlida 120.

Bakou 71.

Bana 26, 55, 59.

Barda® 115.

Barda-8tikin 324.

Barza-kiih 308.

Barzandja, Barzanja 179,222,.315.

Basiakan 171.

Bashi-Atchogq 110:

Bagrah 273, 274.

Bastak 268.

Battala 261; Battala 266.

Béazu-y Shorta 324.

Belotuitchestan 264.

Be3-Kilisa 83.

Bettala 266.

Bid-khan 262.

Bidlis 81, 92.

Bisotiin 113, 114, 116, 120, 121, 125, 126,
129, 131, 132.

Biwani] 128.

Bohtan 89, 95, 99.

Bostana 262; Boustana 262.

Bostand 262.

Bozlu 88.

Bukhara 139.

Byzance 113, 122, 128.

Cachemire 290.
Cambridge 314.
Cam¥amil 131,
Caucase 109, 112, 1165.
Ceharleng 85, 95.
Cel-sechma 234,
Ceylan 268.

Cham 249.
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Chiraz 249.

Chirou 262.

Cinvat 223, 242, 243.

Cipingu 261.

Céte de Coromandel 288.

Cotes d’Iran 262,
_Ctésiphon 111, 113, 116.

Dalhak 263.

Damas 179, 222.
Damghan 246.
Dana-khoshk 308.

. Darya-ye Muhit 192.

" Dasht-e Cam&amal 131.
Dasht-e Fayqd-abad 131.
Dasht-e Kermanchah 131.
Dasht-e Qal‘a-Shahin 308.
- Dasht-e Zohab 131.
Dersim 78.

- . Deza 234.

De#-e Bahman 244.
Dhahab 330.

Diarbakr 328.

Dinawar 52, 58, 61.
Djahrom 249.

Djawanrad 310.

Djazira ‘Omariya 24.
Djedda 269.

"Dokkan-e Diwiid 306, 308:

Ecbatane 234.

Eglén 1086.

Ejmiacin 124,
Enheriaq 123, 124.
Ensheraq 123, 124.
‘Eraq (= Arak) 123,
‘Eraq ‘Adjam 115, 123.
‘Erdq arabe 123.

Erevan 124 ; Erivan 70, 71, 109.

Esfahan 237.
Etchmiadzine 124,
Europe 268, 273.
Evaz 268.

Fars 111, 237, 249, 262, 267.

Fayd-abad 131.
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Firuzeh 83.
France 145.

Gaindu 261.

Gamasaw 178.

Gandja 115.

Ganjiya 323, 324.

Garza 262.

Géorgie 66-68, 71, 72, 94, 103, 109, 110.

Golfe Persique 125, 127, 138, 234, 236,
237, 241, 259, 261, 264, 267-270, 273,
281, 282.

Gonabad (Gonabad) 17, 140.

Gouran 317; Guraén 161, 171, 237.

Grottes de Bisotiin 129.

Haftleng 85, 96.
Hafiin 263.
Hamadan.234, 237.
Hava 246

Hawiza 125, 127.
Hébron 106.

Hérat 290.

Holwan 111, 131, 309.

Tialét d’ Arzerotime 8I.

Inde 268, 288, 290.

Irak 67, 85, 90, 98, 111, 120, 121, 131,
137, 210, 238, 257, 309, 310, 314, 317;
Iraq 123.

Iran 16, 17, 19, 24, 27, 30, 37, 39, 41, 44,
47, 58, 66, 67, 73, 78, 83, 89, 92, 93,
96, 103, 105-107, 109-114, 121-123, 130,
131, 135, 136, 138-140, 163, 164, 167,
183, 233, 235, 237, 239-242, 244, 245,
249, 251, 262, 268, 281, 288, 303, 309-
311, 313, 316, 317, 327; — occidental
85, 111, 115, 117,

Ispahan 138, 147, 171, 237, 290.

Japon 261.
Jawanrad 235.
Jerusalem 108.
Jolbara 290.

Kais 262.
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Kakhet'i 109, 110; Kakht 109, 110.

Kalat 262.

Kalatd 262.

Kaliwa 308.

Kangawar 201.

Karakesim 88.

Karbald 137, 138, 142, 238, 257.

Karkouk 238, 239.

Karoun 81.

Kars 69, 71, 82,

Kartil 109; K'art'li 109, 110.

Katar 262, 268.

Katif (Katif) 262, 268.

Kerend 27, 42, 53, 54, 59, 171, 304, 310.

Kerminshih (Kermanchah) 18, 22, 23, 25,
29, 52, 58-61, 111, 113, 115, 116G, 119,
120, 125, 131, 143, 168, 171, 201, 235-
241, 249, 304, 308, 311.

Khalat 317, 318, 328.

Khark 262.

Khoriisin (Khorassan) 17, 67, 140, 222,
200.

Khuzistan 127.

Khoy, Khiy 24, 328.

Kien-tch’ang 261.

Kolyii 60, 61.

Konya 156.

Kopet-Dagh 94.

Koufa 215.

Koweit 262, 268.

Kurdistan 18, 19, 22, 23, 41,48, 60, 61,
66, 83, 87, 92, 93, 94, 06,798,103, 104,
111, 117-119, 121, 126, 128, 130, 132,
143, 161, 167, 1792104 222, 23], 233-
237, 239-242 246,248, 250, 251, 301,
303, 304, 311, 317, 318, 323; — de
Turquio 87; — irakien 111; — iranien
67, 73, 83, 111, 112, 159, 161, 303, 308;
— iranien septentrional 83; — turc 88,
94, 98, 112.

Lac de Zore-bir 247,

Lac de Van 68, 103, 283, 317.
Lakish 108.

Lar 111, 268.

Lenga 262, 268; Lingah 262.
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Leningrad 67, 69, 70, 72.
Lohon 30.
Lorestan (Luristan) 178, 216.

Maabar 261, 288.

Madain 116, 125, 171.

Mahabad 83, 143, 144, 235, 237.

Mahidasht 24, 131.

Maku 94, 96.

Marand 328.

Miirdin 87; Mardine 95, 99.

Margawar 234.

Mariwan 241, 246.

Mascate 262, 269.

Mehraban 237.

Mecque 27, 143, 145, 235, 238, 323.

Méditerranée 192, 239.

Mer Noire 239.

Mer ’'Oman 262.

Mer d’Oqids 2820

Mer Rouge 263.

Merbat 263.

Mésopotamie 234, 240,

Minkend 88:

Mokri (région de ...) 52, 55, 59-61, 143,
T44, 235, 237, 240.

Monastére de Bes-Kilisa 83.

Mont Sifan 92.

Moqam 262.

Moscou 66, 68.

Mosquée de Koufa 215.

Mourdin 247.

Moyen-Orient 245.

Muhit 192.

Munich 66.

Naband (Nabend) 262.
Nahrab 235.

Najaf 238.

Nakhili 262.

Nasseriya 137.
Nisser-Khosrow (av. ...) 137.
Nichapiir 288.

Océan Glacial 241.
Océan Indien 241.
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Oman 262, 263, 268.
Ogias 282.
Orient 187, 261, 287, 288.

Panja-"Ali 234.
Passe de Pa-Taq 234.
Pa-Taq 234, 308.
. Patlam 261, 266.
Pawa 179, 222, 317, 323.
Perdiwar (Pirdiwar) 168, 169, 206.
Perse 53, 85, 91, 133, 135, 162, 187, 233,
269, 287, 308, 327.
Place d’Ark 137.
Place de Tip-khana 138.
Place de canon 138.
Plaine de Camdamal 131.
Plaine de Fayd-abad 131.
Plaine de Kermanchah 131.
Plaine de Zohab 131.
Plaine du Tigre 234.

“ .Plaine des Médes 131.

" Plaines de Zohab 310.
Plateau de I'Iran 233, 239.
Poona 273, 274.

Port de Koweit 262.

Port de Lenga 268.

Ports du Golfe Persique 277.
ports persans 268.
_Proche-Asie 86.

Province de Kars 82.
Province de Holwan 131.
provinces occidentales'de I'Iran 136.
Putelam 261.

Qabr-e Firiiz.324.

Qaf 204, 207, 210, 220.
Qal‘a-ManizZa 308.
Qal‘a Mariwan 246.
Qal‘a-Shahin 305, 308.
Qandahir 110,

Qagr-e Shirin 111, 113, 116, 308.
Qatér 310.

Qatli-abad 323, 324.
Qays 262,

Qazvin 238.

Qazwina 201.

Qis 268.
Qorg (= Qurgh) 235.

Rasht 140.

Ra’s-Naband (Ras Nabend) 262,
Ra’s or-ra’s 262.

Ray 239.

Rome 113.

Roslawl 87.

Roum 122,

Route Royal de Darius 234.
Russie 65, 67, 86, 112.

Sablakh 55; Sawejbulag Mokri 143, 235,
237; Sawodjbolagh Mokri 55; Saudg-
Bulak 93.

Sabza-maydan 137

Sahna-kiih 234,

Sakman-abad 24,'328.

Sallama’262.

Samarkand 72.

Samos 292,

Sanandadj 17, 22, 26, §2, 55, 58-60, 234,
235, 237, 239, 241.

San]abi (région de ...) 237, 240.

Saqez 234.

Saqtara 263.

Sarab-e Anzala 308.

Sarana 172; Sarina-Zarda 172; Sardy-
Zarda Yazddjerdi 306, 309.

Sara-Zul 210; Shahrezir 315.

Sar-darra-y Bidad 324.

Sar-mil 210.

Sar-Pol-e Zohab 308.

Shahr-e Arman 108.

Shahreziir. V. Sara-Zul (= Shara-Zul).

Shahu (8ahi) 178, 179, 222, 216, 318, 323,
324.

Sham 24.

Sheikh Shu‘ayb (Sh. Souaib) 262.

Shibkiya 267, 268.

Shirdz 45, 142.

Shirvan 110.

Shiwa 262.

Sibérie 241.

Siraf 261, 265.
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Sistdn (Sistan) 237.

Smolensk 87.

Solaymani 120, 238, 239, 309, 314, 327;
Soléimanié 29.

Songor 60.

Source d’Anzala 305, 308.

Syrie 24.

Taleqan 239.

Tabriz 155.

Tadjikistan 66.

Tafar 263.

Taheri 262.

Tahiina 262.

Talish 89.

Tall-e ‘Ard 324.

Tall-e Nir 324.

Tangisar 327.

Taq-Bostdn 111, 114, 129, 131, 132.

Taq-e Gara 125, 126.

Tawna 262.

Tehira 262.

Téhéran 41, 121, 128, 135, 138, 142, 144,
237, 239, 304.

Tiflis 60, 71, 72, 109, 130.

Tigre 234.

Tila-kiih 234.

Tilawar 24.

Touran 105, 107.

Transcaucasie 73, 78.
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Tir ‘Abdin 89; Tar ‘Abedine 95, 99.

Turfan 215.

Turkménistan 67-69, 72.

Turquie 67-69, 78, 85, 89, 92, 94, 96, 98,
317.

Ths 288.

Ubati (Ubatid) 17.
Urmiah 234.
Utch-Kelisa 124.
Uzbekistan 72.

Vallée de Giirgan 81.
Valiée de I'Injustice 324.
Van 68, 103, 233, 317.
Varaz 108.

Varazablur 108.
Varaz-kert 108.

Yarmut 108.
Yémen 263.

Zagros 128, 179, 222, 233-235, 309, 317.
Zahra 238.

Zangula-y Arqash 243.

Zarda 309.

Zargarin 305.

Zehab 330.

Zere-bar 246, 247,

Zohab 128, 131, 305, 309, 310, 316, 330.
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201
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264

265
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310
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12
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26
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11
13
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22
32
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12
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fitam
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Ibn Battiitah
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drakhshan
awardmin
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