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D"HIST()IRE ET DE LITTERATURE

IRANIENNE.

I. — Le Peuple et la Langue des Médes, par Jules Op-
pert. 1 vol. in-8°, pp. XII, 296. Paris, Maisonneuve, 1889.
(Revue Critique, 1880, 21 J uin.)

On sait que les rois Achéménides rédigeaient leurs inscrip-
tions en trois langues différentes, les trois principales langues
parlées dans leur empire. Deux d’entre elles sont déchiffrées et
classées : 'une, qui occupe la premitre place sur les Inscrip-
tions, était la langne nationale de ces rois, le vieux perse, langue
aryenme, sceur dn sanserit; autre, qui oceupe la troisitme place
sur les inscriptions, était celle des populations séimitiques de la
Chaldée et de I'Assyrie : c’est Passyrien, langue sceur de I’hé-
breu. La troisiéme langue, qui occupe la seconde place sur les
inscriptions, est déchiffrée, mais n’est point classée : on sait
seulement qu’elle n’est ni aryenne ni sémitique. Cette langue a
été peu étudide jusqu’ici. Les premiers travaux de déchiffrement
farent faits par Westergaard ! et par M. de Sauley 2, qui, n’ayant
& leur disposition que des matériaux trés insuffisants, n’en arri-
vérent pas moins b des résultats réels, quoique partiels : nombre

1, Dans les Mémoires de la Société royale des Antiquaires du Nord, P‘fCopen-
hague, 1844, : : :
2. Journal asiatique, 1819, 1I; 1850, 1.
1*
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des lectures proposées par eux sont demeurées. Un déchiffre-
ment complet ne fut possible que quand Sir Henry Rawlinson
eut mis & la disposition du public savant la copie de la grande
inscription de Behistun, qui est dix fois aussi étendue & elle
seule que le reste des inscriptions réunies. Ce fut 'ceuvre d'Ed-
ward Norris dans son Mémoire sur la version scythique de I'in-
scription de Behistun, chef-d’ceuvre d’analyse patiente et pru-
‘dente. Le livre que vient de publier M. Oppert est le travail le
‘plus important paru sur la question depuis le mémoire de Norris
(1855). Par sa profonde connaissance du perse et de l'assyrien,
M. Oppert était admirablement préparé pour sa tache: la version
scythique ! ne peut, en effet, se lire et se comprendre qu’avec le
secours de I'assyrien et du perse : le perse donne le sens, 'assy-
ren souvent la lecture, et, en certains cas, le seythique, payant
le perse de retour, jette la lumiére sur ses obscurités. Nous
essayons de donner une idée des principales questions abor-
dées au courant du livre, des solutions données par I'auteur,
des progrés réalisés et des objections que soulévent, croyons-
nous, quelques-unes des théories nouvelles. '

I. Déchiffrement. — Le point de départ du déchiffrement
était naturellement dans les noms propres : par bormheur ils
abondent. Sur cent neuf caractéres alphabétiques ou sylla-
biques, il n’y en a qu'une vingtaine qui ne se rencontrent pas
dans des noms propres, et, méme en ce cas, la lecture ne reste
pas toujours incertaine : Palphabet scythique dérive, en effet,
de la méme source que I'alphabet assyrien, et la comparaison
des signes permet parfois de déterminer la valeur inconnue :
tel est le cas, par exemple, pour & et ki. L’on voit par la que
on a, en réalité, deux moyens de déchiffrement : 'on peut
partir, soit du nom propre perse qui fournit la lecture d’en-
semble du groupe scythique correspondant, soit du signe assy-
rien qui donne la valeur du signe scythique qui lui ressemble;
la seconde méthode peut s'appliquer & tous les signes, mais
elle n’est point sfire, parce que la ressemblance des signes ne
va pas jusqu'a Pidentité, et, méme en cas d’identité, rien ne
prouve que le signe ait conservé des deux parts la méme valeur.

1, Nous employons ce nom de seythique 3 cause de son vague, & l'ex-

clusion de tout autre plus préeis, qui trancherait la question de Porigine et
du caractére de la langue.
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Norris partit des transcriptions de noms propres, ce qui était
sagesse; mais il ne fit qu'un usage trés restreint de la compa-
raison paléographique, ce qui était excés de prudence; car la
comparaison paléographique, qui, employée comme procédsé
unique, n’efit conduit qu'a l'arbitraire, permet au contraire
plus de précision quand elle vient, aprés coup, contréler ouvre
opérée par le rapprochement des transcriptions. C’est la pensée
qui a conduit M. Oppert.- Soit, par exemple, le nom propre
perse Patigrabana : il est transcrit en scythique au moyen de
six signes que Norris lut Pa-ti-ik-rab-ba-na : »— »Y§ »YY;
:EY»— EY »L‘Y; mais il se trouve alors que I'on a deux signes
en scythique pour la valeur pa, car 'on posséde déja un signe
pa EY, qui & la méme valeur en assyrien (ba). M. Oppert ob-
serve que le premier signe du mot Patigrabana, »—, se retrouve
en assyrien avec la valeur pat, ce qui donne Pat-ti-ik-rab-ba-na,
et, du m&me coup, rétablit la concordance des systemes, établit
la valeur exacte d'un signe, et corrige la lecture de tous les
mots de la langue ol parait ce signe. L’on voit d'ici la révo-
lution qu'une opération de ce genre, sur une dizaine de signes,
améne dans le lexique et dans le tableau des formes gramma-
ticales. Il est assez indifférent sans doute de lire la transcrip-
tion d’un mois perse Gar-ma-pa-da ou Garma-pad-da; mais il
n’est pas indifférent que «fuir» se dise putta ou putra, qu’il
fasse son parfait en aska ou en ukka, que le génitif pluriel de
annap «dieu» soit en atne ou en anna, ete.

Un antre progrés apporté par M. Oppert dans la lecture, c’est
la détermination d'un certain nombre d’idéogrammes dont la
présence n’avait pas été reconnue. La transcription qu’il donne
du texte scythique peut étre considérée comme représentant
le texte vrai, autant du moins qu’une transcription peut rendre
une langne qui ne distingue point dans ’deriture les douces des
fortes, le méme signe rendant da et pa, gu et ka, ete. Dans les
noms propres, le texte perse permet de choisir; hors de la, on
est réduit & un choix conventionnel. M. Oppert a adopté, en
général, la transcription par les sons durs (p. 38). L’étudiant,
en lisant les textes transcrits, ne doit pas perdre de vue cette
réserve essentielle. Lalangue parlée distinguait-elle deux classes
de. consonnes, et la confusion n’est-elle que dans I'écriture? La
question reste intacte.
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I1. Grammaire. — Les premievs interprétes avaient multiplié
les rapprochements entre les formes scythiques et celles des
langues touraniennes. Il y a bien de la hardiesse & rapprocher
directement, sans intermédiaires historiques, les formes d’'une
langue parlée dans I’Asie centrale, cing sidcles avant notre éve,
2 des formes enropéennes ou sibériennes dont les plus anciennes
remontent souvent au XIX® sidcle de notre &re. A de telles
distances, les traits de parenté primitive s’effacent, et Vexpé-
rience des langues dont I'étude historique a été faite prouve
qu'en pareil cas, grice au développement particulier de chaque
idiome, les ressemblances apparentes sont fausses, et que les réel-
les se cachent. Le grec et I'anglais sont langues sceurs : mais ce
n’est point 'identité apparente de wahév et de to call qui en est
la preuve. Il n’est point de dialecte perdu et sans histoire des
steppes russes ou sibériens qui n’ait fourni son contingent aux
comparaisons & outrance de la philologie touranienne : c’est
oublier que la grammaire comparée n’est une science que si
elle compare, non pas des faits isolés, mais des groupes de faits
successifs. M. Oppert, avec raison, s’est abstenu de toute com-
paraison : il s’est donné pour seul objet de restituer la gram-
maire ‘de la langue, d’aprés les textes, quelle que puisse étre
cette langue. Sans nier qu’clle offre des rapports avee les lan-
gues de la famille altaique, il laisse aux savants spéeiaux le
soin d’établir les rapprochements qu’ils pourront constater :
It est d’aillenrs imprudent de comparer deux choses avant
~ »qu’on ait procédé & la constatation irrécusable des deux faits
“»qu’on veut rapprocher» (p. 50). )

M. Oppert donne I'ensemble des formes qui ressortent des
textes; ce tablean n’a qu’un défaut : c’est d’étre trop complet.
M. Oppert décline tout au long, par oxemple, les substantifs
telri «cavaliers, sak «fils» ; il conjugue tout au long le verbe turna
«savoir» & 'actif, au passif, au désidératif, an réciproque, aux
quatre voies du factitif et & I'intensif : or, en fait, le verbe turna
ne se rencontre que quatre fois dans les textes. Sans doute
M. Oppert peut citer, pour d’autres verbes, les analogues des for-
- mes qu'il préte & turna; mais cette restitution théorique,donttous
les éléments sont exacts, peut fort bien ne plus I'étre, appliquée
% un seul et mdme verbe; c'est faire abstraction des irrégula-
rités possibles, et, au lieu de constituer un type idéal du verbe
qui ne se rencontre nulle part, il elt été, je crois, plus prudent,
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et en méme temps plus utile pour le lecteur, de dresser simple-
ment le tableau des désinences existantes, chaque désinence
étant accompagnée de 'exemple qui en établit 'existence, et
suivie du mot perse que cet exemple traduit et qui serait la justi-
fication et I'explication de la valeur fowrnie. Au lieu de donner
comme prétérit de turna : turna, turnaki, turnas, «je sus, tu sus,
il sut», il aurait été plus instructif de donner, par exemple :

1°p. théme simple: hutia-, je fis; mana kartam.
2¢ ki: * vithi-, tu allas; forme déduite

de vitking, val
3 -8 T (inné) turna-s, il (ne) sut (pas); azdd abavd.

C’est la seule méthode & suivre pour dresser la grammaire d'une
langue morte, surtout quand les textes sont si maigres et tout
de traduction.

Le caractere général de la langue, telle qu’elle ressort des
formes constatées, c¢’est I'agglutination. Les relations de la
déclinaison se marquent par une infinité de suffixes : nominatif,
7 aprés le génitif dépendant (sak, fils; fils d’Hystaspe : Vistaspa
sak-r¢; perse. Vishtagpakyd puthra); génitif na : tar (sak) kuras-
na, fils de Cyrus; accusatif »; datif ikki; ablatif mar; locatif va.
M. Oppert distingue encore un abessif, un inessif, un distri-
butif, un comitatif, un relatif. Le pluriel est en p ou pé, et se
fait suivre des syllabes casuelles plus ou moins modifides L

IIL. Commentaire. — Lies questions traitées dans ce commen-
taire se rapportent surtout aux éclaircissements que la version
scythique fournitsur I'original perse et sur 'histoire de la Perse.
C’est surtout dans les lacunes du texte perse que la version
scythique est précieuse. Les corrections et les traductions nou-
velles proposées par M. Oppert sont, comme toujours, ingé-
nieuses et séduisantes, et quelques-unes emportent la conviction.

1. Voici quelques guestions de détails que nous prendrons la liberté de
soumettre 4 lauteur :

N’y a-t-il pas lien d’ajouter an tableau des postpositions (p. 104) kik,
aprés : w kik «aprés moi», rendant pa¢d mand? A quoi répond wkias, au
dessus? Le sens prété i nutas (abicaris) «en faveur de», est au moins
douteux.

Ta dans. appukate est-il une formative? n’est-ce pas plutét une encli-
tique répondant & ciy : appuke = paruvam; appuka-fa = paruvam-ciy; cp.
dayié-ta = aniyas-ciy; hupé-ta = avas-ciy.
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Telle est la restitution [tyaiy khauddm] tigram barafitiy, confir-
mée par les Cakd tigrakhaudd de Nakshi Rustem et par les bas-
reliefs de Behistun. Telle encore la correction de durugd en
duruvd, et surtout la belle restitution de la fin de la quatrieme
colonne de Behistun. Nous ne ferons de réserve que pour les
dernitres lignes de la colonne : cette partie de 'inscription est
perdue absolument dans le texte perse, et iln’en reste que la tra-
duction scythique. Ces lignes, si la traduction qu'en donne
M. Oppert est exacte, seraient le document le plus important
que nous possédions sur I'histoire politique de la religion maz-
déenne et de sa littérature sacrée. Voici cette traduction : «Et
»Darius le roi dit: Par la grice d'Ormazd, j’ai fait une collection
»de textes ailleurs en langue arienne, qui autrefois n’existait pas.
>Et j'ai fait un texte dela Loi (de I’ Avesta), et un commentaire de
»la Loi, et la Bénédiction (la prire, le Zend), etles Traductions.
>Et ce fut écrit et je le promulguai en entier; puis je rétablis
»>Pancien livre dans tous les pays et les peuples le reconnurent.»
Toute la question porte sur le sens précis des mots traduits par
«collection de textes, texte de la Loi, Commentaire, Bénédic-
tion, Trad/uctions». Le premier terme que M. Oppert traduit
collection de textes est dippimas, <ensemble de dippi»; or, dippt
plest que la transeription du perse dipi, «inscription»; le sens
est donc simplement, semble-t-il, que Darius a fait d’autres ns-
criptions encore, ou a fait gravir ses inscriptions ailleurs encore.
Le mot traduit «texte de la Loi» est hadug wkku : hadug est’
le perse hadugd qui semble synonyme de dipi; ukku est la tra-
duction de dbashtd, qui est la forme perse dumot Avesta, comme
M. Oppert I'a découvert; seulement, dans le passage unique
ol parait le mot dbashtd, rien ne prouve que ce soit déja le nom
de I' Avesta : ce n’est encore qu’'un terme général, signifiant «la
loi», et ce qui le confirme, c¢’est que la version scythique le
traduit au lieu de le transcrire, comme elle le fait pour les mots
techniques : hadug ukkw désigne donc, non point le texte de la
Loi, de I’ Avesta, mais trés probablement les «édits» que pouvait
promulguer le roi. Le mot traduit «commentaire de la Loi»
est un idéogramme zu, qui, en assyrien, se lit talmed «instruc-
tion»; il est difficile de préciser le sens du mot; peut-étre peut-
on garder le mot «instruction> en le faisant synonyme d’édit,
ou mieux encore en l'appliquant aux préceptes moraux dont
Darius lui-méme reldve volontiers ses inscriptions (NRa). Le
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mot traduit «Bénédiction, priére» est exprimé par l'idéo-
gramme [, qui a ce sens en assyrien, et qui peut le garder
en scythique sans étre pour ceta le zend, zend n’ayant pas ce
sens! : il désigne les priéres adressées par le roi & Ormazd,
comme celles de Persépolis H, 21 et autres. Enfin, I'ancien
livre restitué, étant exprimé en scythique par dippimas, doit se
ramener & une restauration d’inscriptions : le respect des in-
scriptions est une des premiéres vertus aux yeux des rois de
Perse, imitateurs en cela des rois d’Assyrie : les inscriptions
contiennent des malédictions contre qui les mutilera, des béné-
dictions pour qui les préservera.

Je crois également que dans le passage de Persépolis I, ou
M. Oppert retrouve la mention d’Ahriman, son interprétation
n’est pas d’'une certitude absolue. Darius demande & Ormazd
dele protéger haca anyana: M. Oppert traduit «del’ Autre», ¢’est-
b-dire Akriman. Mais je doute fort que anya ait pu s’employer
dans un sens aussi déterminé : anya est autre et non lautre,
alius ou alienus, non alter, et Pancienne traduction « quil me
»protege de I'étranger» me semble & la fois et plus prudente
et plus conforme & I'nsage de lalangue et au contexte. De méme
dans la phrase hyd shiydtish duvaishasitam akhshatd, dont M. Oppert
a le mérite d’avoir établi le premier la lecture vraie, je ne vois
rien qui permette de faire de duvaishastam nne désignation
d’Ahriman, au lien d’en faire, comme il I’est toujours dans les
textes zends, le nom ordinaire de 'ennemi, quel qu’il soit. Je
doute que shiydtish soit le Bon Principe : ¢’est le bonheur, le
bien-étre, envoyé, il est vrai, par le Bon Principe, mais qui ne
se confond pas avec lui.

Signalons parmi les parties neuves et les plus précieuses du
livre la discussion sur la chronologie du régne de Darius, les
heureuses assimilations géographiques de I'inscription de Be-
histun, I'interprétation de I'inscription scythique unilingue de
Persépolis, la restitution de I'inscription du canal de Suez qui
fournit & lalexicographie plusieurs mots nouveaux, entre autres
rauta, riviére, p. ¢,; yuriyd, canal, p. _gon.

IV. Dictionnaire. — Nous n’exprimerons ici qu’un regret :
c’est que M. Oppert n’ait pas mis entre parenthéses, pi¢s de

1. Zend, comme 1'ont montré Haug et Spiegel, signifie « commentaires.
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chaque mot scythique, le mot perse qu’il traduit. Bien des
malentendus seraient épargnés & ceux qui s’en serviront par
ce simple rapprochement.

V.. Origine de la langue. — Nous arrivons enfin & I'introduc-
tion historique, la partie la plus neuve et la plus ingénieuse de
Pouvrage et celle aussi qui soulévera, croyons-nous, le plus
-d’objections. Voici la question : «Quel est le peuple qui parlait
»la langue dans laquelle sont écrites ces inscriptions? Quel est
le nom de cette langue?> Voici la réponse de M. Oppert :

Cette langue est celle des Medes, lesquels sont les aborigenes
touraniens de la Médie. Preuves :

1° Dans la traduction scythique, chaque peuple est nommé
par le nom que les Touraniens Jui donnaient: la Susiane, appelée _
~en perse Uvdja, est appelée Habirdip; 1a Médie est appelée
Mada en scythique comme en perse; c’est donc que Mada est
" un pom touranien; c’est le sumérien Mada.

90 Dans le texte perse, la situation de chaque ¥ille est déter-
minée : «il y a un endroit Dubala, en Babylonie»;- on ne fait
exception que pour quatre villes trop connues pour que cette
indication fiit nécessaire : Babylone, Pasargades, Ecbatane et
Arbeles. Dans les textes perse et assyrien, le nom de Rhages,
une des principales villes de Médie, est accompagné de la
mention «ville de Médie»; cette mention manque dans la tra-
duction scythique : c¢’est donc que Rhagés était trop connue
des peuples pour qui la seconde inscription a été faite : ce
peuple est donc le peuple mede. )

3¢ I.’inscription scythique a toujours le pas sur I'inscription
assyrienne : quel est le peuple qui, aprés les Perses, pouvait
avoir la préséance sur les Assyriens, sinon les Meédes, leurs
prédécesseurs dans la domination de I’Asie et toujours associés
avec eux dans les souvenirs classiques?

*Confirmation : Ihypothése du touranisme des Medes donne
la clef d’un probleme longtemps insoluble, en conciliant. les
- rapports contradictoires A’ Hérodote et de Ctésias sur la dy-
nastie méde. Les rois médes sont, selon Hérodote : Déjocés,
Phraorte, Cyaxare, Astyage; selon Ctésias : Arbace, Mandau-
cés, Sosarmés, Artycas, Arbianes, Artée, Artynes, Astibaras,
Aspadas; Ctésias assimile expressément Aspadas & Astyage et
Astibaras 3 Cyaxare. Selon M. Oppert, les quatre derniers rois
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de Ctésias répondent aux quatre rois d’Hérodote (le reste de
la liste de Ctésias se rapportant aux princes qui ont régné
durant la période d’anarchie i laquelle Déjocés mit un terme
selon Hérodote), et les noms d’Hérodote sont les noms mé-
diques et touraniens aryanisés, les noms de Ctésias en étant
la traduction en perse. Ainsile vrai nom de Déjoces était Daya
ukku, nom qui se rencontre dans les inscriptions de Sargon;
il signifiait « changeur de loi» (Daya autre, ukku loi), «ce qui
» cadre bien avec le nom du fondateur d’Ecbatane »; les Perses
le traduisirent Artée, ¢’est-h-dive drtdyu, de arta «loi» et dyu
«réunissant». — Phraorte s’appelle dans les inscriptions perses
Fravartis, dans les inscriptions médiques Pirruvartis; on peut
penser au médique pirry, combat, Pirruvartis signifiant qui
aime les combats, ce que traduirait le nom d’Artynés, du zend
harthra ow d’'un mot perse harthruna «qui pouwrrait sigmifier
belliqueux ».— Cyaxare, que les Perses appellent Uvakhsatara
«qui a de beaux chameaux », est appelé en médique Vakistara;
vak parait étre le médique vaggi «porter» et istarra est le mé-
dique dzdirra «lance» (traduction du perse arsti); en perse, ce
nom se traduirait arstibara, c’est le Astibaras de Ctésias. —
Astyage, enfin, s’appelait arse-ugyi, grand guerrier, traduit en
perse Ugpada (Aspadas de Ctésias) et aryanisé en Astyiges,
¢’est-a-dire Arsti-yuga «joignant les lances» ou « combattant
»avec les lances ». La dynastie renversée par Cyrus était done
touranienne, et c’est powr cela que les Perses, héritiers direots
des Médes touraniens, donnent le pas & leur langue sur celle
de Babylone.

Des trois preuves données, la f)l'emiére me semble bien plus
spécieuse que probante. En quoi le fait que la Médie s’appelle
Mada en scythique comme en perse prouve-t-il que c’est de
Médie que viennent les inseriptions? On pourrait, & ce compte,
les attribuer aussi bien & la Bactriane ou aux Gandara, qui
gardent aussi leur nom classique dans la traduction scythique.
I est vrai que I'iypothése touranienne donnerait une étymo-
logie au mot mada, qui serait le sumérien mada, pays (p. 11)1;

1. L’on appelle sumérien ou accadien la langue, réelle et touranienne,
selon les uns (MM. Oppert, Lenormant et toute 1'école allemande), artifi-
cielle, eryptographique et de fabrication sémitique, selon les autres (MM.
Halévy et Guyard), dans laquelle est traduit selon les uns, transcrit selon-
les autres le texte assyrien d’un certain nombre d’inscriptions religieuses,
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la Médie serait «la contrée par excellence». C’est une conclu-
sion qui sera probablement contestée par ceux des assyrio-
logues qui contestent la réalité d'une langue sumérienne; je
n’ai pas autorité pour entrer dans le débat; j observerai seule-
ment que, selon M. Oppert lai-méme, les affinités du médique
sont du coté du susien et non du c6té du sumérien.

La seconde preuve serait trés solide si 'absence de déter-
mination pour Rhagés avait pour contre-partie une détermina-
tion plus précise pour les villes non déterminées dans Iori-
ginal : mais ce n’est pas le cas, et toutse réduit i ce fait que
le graveur de I'inscription scythique a omis au mot Rhages la
parenthése «ville de Médie ». On peut en conclure ou bien qu’il
écrivait pour des Médes, ou bien que ¢’était un étourdi. M. Oppert
semble n’avoir songé qu’h la premiére hypothése : nous 1ui sou-
mettons la seconde.

Y a-til aucune conclusion de dignité & tirer de l'ordre des
inscriptions? Il y a bien d’autres considérations qui ont pu
régler le choix : d’abord la convenance du graveur, et des cir-
constances matérielles dont nous ne sommes pas juges. Il se
peut aussi que l'on ait suivi ordre d’ancienneté et non 'ordre
de dignité : les Assyriens étaient les derniers venus de l'em-
pire; les rois de Perse avalent régné sur des Touraniens, les
Susiens, avant de conquérir des Sémites, et ils avaient en &
parler touranien longtemps avant de parler assyrien.

Les arguments tirés des noms propres sont décidément trop
ingénieux. Expliquer le nom de Déjocés par son réle politique,
¢’est b peu prés comme si on expliquait le nom de Justinien
par son réle législatif : leurs parents ont dfi étre prophétes.
Dans P'équation Pirruvarti = Artynes, expliquée comme signi-
fiant «qui aime le combat», les textes ne donnent que pirry
«combat», ils ne donnent point varti, et le zend harethra par
lequel M. Oppert explique Artynes ne signifie point, que je
sache, «combat», mais « entretien», de sorte que harethruna,
¢'il existait, n’aurait pas signifié «belliqueux», mais «qui en-
tretient» : en fait, dans Pirruvarti, pirru est simplement la tran-
seription de fra, comme le prouve le perse fra-méataram transcrit
pirra-mataram. — Vakistara, nom de Cyaxare (Uvakhsatara),
n’est point « porte~la,ncé », Alr]sti-bara; car vaggi signifie, non
qui sont bilingues dans la premiére hypothése, en copie double dans la se-
conde. ‘
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pas «porter», mais «rétablir, remettre sur pied », étant la tra-
duction de patipadam kar. Citons un dernier exemple qui montre
d’une fagon frappante le danger de cette méthode de désaryani-
sation des noms propres. Le nom perse Khshathrita est rendu
en scythique Sattarritta : «le perse Khshathrita, dit M. Oppert,
»ne saurait étre la forme originale, car le terme aurait été ex-
»primé par Iksatrita en médique; towjours la liaison khs perse
» est rendue par iks. Le nom était originairement Sattarritta et .
»aryanisé en Khsathrita» (p. 172). La conclusion de ceci serait
que le zend et le sanscrit khshathra sont des mots médiques, car
le mot khshatra-pdvan, « satrape », est transcrit en médique, non
pas tksattara-pavana, mais saksa-pavana. Nous conclurons seule-
ment que le scythique ne possédait pas ces groupes consonan-
tiques et était trés embarrassé de les rendre quand il les ren-
contrait!,

1. Cf. cithra transcrit cissa, et le nom propre Athrina transerit Assina.
— L’étude des formes transcrites mériterait un soin spéeial, car elle ren-
seignerait &4 la fois et sur la phonétique seythique et sur les rapports des
civilisations scythique et perse, les mots transerits et non traduits étant
presque toujours des mots fechniques (nous parlons, bien entendu, de noms
communs). Nous croyons utile de donner ici la liste de ces termes:

perse ardagtina, sc. ardastana;

ariyacithra, ariyacissa;

¢tdnam, istana;

dahyush, dayiyus (traduit une fois batin);

détam, datam ;

dipi, dippi; . -

framitaram, pirrumataram;

ghthva, gatéva;

haduga, haduk; .

khshathrapivan, seksepavana;

paruzananfim, parruzananem;

shiyftish, siyatis, siyatim;

tacaram, flazzaram;

takahara, takabara;

tigrakhauda, tigrakauda;

vigpazana, vissadana (*vicazana) et vigpazana;

vigadahyaush, vissadayihus;

yanaiy, yanayi (le fait de la transcription prouve que yanasy ne signifie
pas «néanmoins»; onne transcrit pas des pronoms; done, au.leu
de «néanmoins il n'a pas inserit un texte» (p. 225), il fant tra-
duire : «il n'a pas écrit de texte sur le yana»), Ca

Des formules entidres sont transcrites; dahyoeushmasy duruvd ahatiy est
transerit : dayiyaaosmi tarva astu; noter l'impératif agfu substitué au suh-
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- Nous ne voyons donc pas de raison suffisante pour aban-
donner !'opinion traditionnelle, que la langue des Medes était
une langue aryenne, opinion qui a pouv elle, en somme, le
témoignage direct de Strabon, et le témoignage indirect d’Héro-
dote, sans parler des raisons trés fortes qui font de la Médie le
lieu d’origine du Zend Avesta et par suite la patrie du zend .
Quel est donc le peuple pour qui les inscriptions du second
systéme furent éerites? La solution a, croyons-nous, été indi-
quée par Sir Henry Rawlinson et par M. Halévy; parmi les
diverses langues écrites dans le systeme cunéiforme, il en est
une qui se rapproche étrangement de celle-la, c’est celle des
inscriptions susiennes : le rapport est sifrappant que M. Oppert,
le seul savant qui jusqu'ici en ait essayé le déchiffrement?,
et qui a été sur ce terrain comme sur tant d’autres le pionnier
de la science, se sert exclusivement du seythique pour les inter-
préter; tout ce quon connait du susien, on le connait par le
scythique. M. Halévy suppose donc que la seconde inscription
dtait dcrite pour les habitants de Suse, la capitale touranienne
de I'empire, comme Babylone en dtait la capitale sémitique, et
Persépolis la capitale aryenne. La principale objection de
M. Oppert & ce systeme est que le Tigre et I Euphrate, nommés
dans les inscriptions susiennes par lenrs noms sémitiques Tiglat
et Purat, sont désignés dans le second systéme par leurs noms
perses Tigra et Uprato, ee qui «indique clairement que lc pays
»ot Ion parlait Vidiome de la seconde espéce des inscriptions
»trilingues était loin des fleuves qu'il désignait par les noms

jonetif ahatiy, ce qui laisse supposer ou bien que le traducteur, s'il Cait
Scythe, avait fait son travail sur une antre copie que le graveur du texte
persan et qui offrait des variantes, ou bien qu'il était Perse; ¢'est ainsi en-
core que le titre framdtaram, transcrit parrumataram (3. s.), est une fois
rendu par denimdattire, cest-i-dire * daini-ditar, mot inconnu & nos textes;
of. ddtam, rendu tantdt par datam, tantot par denim (¥ dainim, variante du
zend daéna). La transcription de la formule citée plus haut prouve qu’il
faut tradunire, non point: «si tu dis : qu'il en soit ainsi! mon pays durera
toujours» mais: «si tu dis : puisse mon pays....» — Patiyavahaiy, patii-
yavani(?)yayt, «je fis le paiti avahi»; of. les formules zendes avahi jamydl ...
— Notons un verbe scythique formé d’un mot aryen: harikkas, «il fut
arika, ennemi, rebelle ». -
-~ 1. Voir notre Introduction au Pendidad, 11T, §§ 14 8q.; Bludes Iraniennes,
I, 10 sq. S

9. Mémoires du Congrds international des Orientalistes, II, Paris, 1873,
p- 179 sq.
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»aryens. Cette contrée ne peut donc pas étre la Susiane, mais-
»doit étre la Médie» (p. 15) : mais il faut noter que dansun cas
nous_avons des textes originaux, dans I'autre, des textes tra-
duits du perse; le traducteur du passage a simplement transerit
le mot perse; rien ne prouve d’ailleurs qu’il ne fit pas perse,
I'emploi de mots perses qui ne sont pas dans Poriginal peut le
laisser croire (v. page 13, note 1). Les différences de langue
entre les deux ordres d’inscriptions, §’il y en a réellement !,
s’expliquent disément par la différence de date?2

La solution de la question est donc dans les ruines de Suse
et de Mal Amir. Je ne doute pas que le livre de M. Oppert ne
contribue, pour une large part, ¥ appeler sur ce point capital
Peffort des assyriologues. Ces inscriptions du second systéme,
si longtemps négligées comme stériles, sont en réalité la clef
de tout un monde, puisqu’elles nous livrent la grammaire et,
en partie, le lexique de la race ou d’une des races qui ont fourni
b la civilisation ancienne de I’Asie cet élément anaryen, que
la science essaie depuis trente ans de déterminer. La conclu-
sion qui, & travers le parti pris des systémes, semble se dégager
lentement des faits accumulés, c’est que ce foyer de civilisation
touranienne, primitive ou non primitive, doit se chercher, non
sur les rives du bas Enphrate, mais de la riviére de Suse et
d’Ahwaz : les jours d’Accad sont passés et ceux de Suse sont
venus. C’est Ix senlement que la question touranienne pourrase
débattre sur un terrain solide, pnisqu’on sera en présence d’une
langue dont I'authenticité est certaine. Remercions M. Oppert
d’avoir fourni & cette recherche 'instrument indispensable, que
nul d’ailleurs n’est mieux que lui en état de faire servir & des
progrés nouveaux. Je tiens & dire, en terminant, que les objec-
tions que j’ai cru devoir lui soumettre pour quelques-unes de
ses explications et de ses théories ne sont qu’un hommage de
plus & son @uvre, car ¢’est la que j'ai puisé presque tout ce que
je connais de la question. )

1+ Dans la liste des mots communs donnés par M. Oppert (1. 1., p. 182),
les différences sont surtout orthographiques.

2. Nos inscriptions viennent de Darius, Xerxés, ete. (Ve siécle); celles
de Suse remontent & Sargon (VIII® siccle); différence, trois siécles: il y.a
place pour un mouvement de la langue et, par suite, pour une grammaire
historique. Le susien ou Xkfel, dialecte qui n’était «ni de I’hébreu, ni du
syriaque, ni du farsi» se parlait encore au 1Ve sidcle.de Phégire (Ibn Haukal,
ap. Quatremére, dans le Journal des Savants, 1840, 412). -
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II. — Erédnische Alterthumskunde, von Fr. Spiegel.
I1I. Bd, Leipzig, Wilh. Engelmann, 1873, 1 vol. in-8°, pp. 864.

Geschichte des alten Persiens, von Dr. Ferdinand Justi,
Professor an der Universitiit Marburg. Berlin, G. Grote, 1879,
1 vol. grand in-8°, pp. 244, 2 cartes. (Revue critique, 1880,
28 février.) '

I

M. Spiegel vient de terminer, par la publication d'un troi-
sidme et dernier volume, son grand ouvrage sur I'antiquité ira-
nienne. Cet ouvrage est bien connu de tous ceux qui s’occupent
de I'histoire de la Perse ancienne : ¢’est un résumé clair et sub-
stantiel des longues études de l'un des plus consciencieux et des
plus laborieux savants de I'Allemagne. Le premier volume
comprend : la géographie et P’ethnographie de I'Iran, les ori-
gines de la nationalité jranienne et son histoire légendaire jus-
qu’h 'apparition de Zoroastre. Le second volume comprend :
une exposition delareligion de Zoroastre et des divers systémes
" religieux qui ont régné en Iran, I'histoire de I’empire méde,
les Achéménides, le régne d’Alexandre, la légende d’Alexan-
dre en Iran. Le troisiéme volume, celui dont nous avons &
rendre compte, comprend le reste de D'histoire de la Perse jus-
qu'h la conqudte arabe. Voici les divisions de l'ouvrage :
pp. 1-70 : la Perse sous la domination grecque; Satrapes, Sé-
leucides, le royaume grec de la Bactriane. — pp. 70-231 : chute
de la dynastie étrangére, la Perse sous les Parthes. Pour I'his-
toire de cette période, on n'a pas de documents persans : il faut
la faire tout entire d’aprés les sources grecques et latines. L’au-
teqr résume dans deux digressions (pp. 191-198, 198-231) les
données plus ou moins historiques des écrivains musulmans
ot des écrivains arméniens. — pp. 281-543 : la dynastie perse des
Sassanides jusqu'y la conquéte arabe. Le reste du livre est con-
gacré b décrire 'organisation de 'état et la vie intellectuelle et
morale du pays : pp. 543-734 : I'état et la famille, les classes,
les prétres, les guerriers (le roi, la noblesse, les fonctionnaires);
le peuple, la vie privée; histoire extérieure des sectes et des re-
ligions étrangéres. — p. 784 ad fin. : langues et dialectes, éeri-
ture, littérature, 1’ Avesta, traductions de I’ Avesta et littérature
dérivée, art. L'on voit la variété et I'étendue des questions

traitées dans ce volume, quelques-unes traitées pour la premiére
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fois. Il est impossible, dans un compte-rendu, de suivre ’auteur
pas & pas sur un champ aussi vaste : nous nous contenterons de-
faire ressortir les parties neuves et de.signaler quelques lacunes.
La partie la plus neuve est sans contredit Ia derniére, celle qui
traite de la vie politique et intellectuelle de I'Iran. Le lecteur
trouvera lh, rassemblds, des faits qu’il trouverait difficilement
ailleurs; le sujet n’a jamais été traité par des spécialistes avant
M. Spiegel. M. George Rawlinson, qui a abordé le méme sujet
dans son élégante histoire des Sassanides (The seventh Oriental
Monarchy), ne I'a traité que d’une fagon assez vague.

Le chapitre capital, & notre sens, est celui qui traite de la
langue de I’Avesta. Dés les premiers temps des études iranien-
-nes, Rask avait tout naturellement reconnu dans le zend la
langue des Mages et, par suite, de la Médie. Quand I'on péné-
tra plus avant dans I'étude des textes, la Médie fut dépossédée
au profit de la Bactriane, parce que la Bactriane est, ou semble,
le centre de la Iégende zoroastrienne; I'on distingua le zend du
perse comme dtant la langue de I'Ouest par opposition i Ia
langue de I'Est et on le baptisa Vienx Bactrien. M. Spiegel
donne nombre de raisons, et excellentes, pour montrer qu’il
faut en revenir & la Médic. Lenord de la Perse n’est nullement
inconnn & la géographie de I’Avesta, comme on le dit généra-
lement; témoin Ragha, Caceacta (le lac de Van), Haogravanha;
Ragha (Rai) est une des places saintes de I'Avesta; or, la tra-
dition classique place en Médie le sitge du magisme : c’est
done Ia qu'il y a toute chance de trouver la patrie de I’Avesta.
Ajoutons h cela le role que joucnt Rai et I’ Atropaténe dans la
légende de Zoroastre : I'une et Iautre revendiquent I"honneur
de sa naissance, ce qui revient i dire que le magisme cherchait
ses origines soit 4 Rai, soit en Atropaténe; dans les deux cas en
Médie. La Médie est donc la patrie du zend .

Cette conclusion implique, il est vrai, que I’ Avesta estl’ceuvre
des Mages. Telle scmble étre, en effet, la pensée de M. Spiegel,
bien qu’il ne la dégage peut-étre pas avee une netteté suffisante.
En fait, si la religion de I’ Avesta ne s’accorde pas toujours avec
e que nous savons de celle des anciens Perses, elle s’accorde
avecce que nous savons de celle des Mages : notons, entre autres,
un trait essentiel, 'exposition des morts, usuelle et obligatoire

1. Cf. vol. I, 10 sq.
II. 2
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chez les Mages (Hérodote, I, 140), comme elle ’est dans I'Ave-
sta. Le nom méme des Mages est, il est vrai, absent dans
I’ Avesta : mais cela sexplique aisément par le fait qu’en réalité
‘Mage n'est qu'un ethnique : le mot ne signifie point «prétre»,
mais « membre de la tribu des Mages », une des six tribus me-
des, et qui avait le privilege héréditaire de fournir des prétres.
Le vrai nom du prétre était le vienx nom aryen dthravan, wo-
paubog ! etle prétre n’était un Mage que pour le Perse; le mot pou-
vait, & loccasion, prendre par cela, méme une nuance défavo-
rable : il rappelait au Perse que ce prétre, dont le service était,
il est vrai, indispensable & ses sacrifices (Hérodote, I, 132) et
qui seul savait parler anx dicux (Diogéne de l.agte, Procemn.),
n’était malgré tout qu'un Meéde, un ennemi, un étranger, un
ultramontain, dirions-nous. Il y a tout un drame dans le hya
magus de Darius, «Gauméta le Mage», ct, par une heureuse
rencontre, I'’Avesta nous en laisse un commentaire dans un
mot unique, le seul des textes ol paraisse le nom de mage, le
mot moghu-tbish désignant Uimpie, I'ennemi du prétre; «l’enne-
»mi du Moghu», non «de I Athravan»; c'est le Moghu qu'on
haissait, qu’onAinsultait, quon égorgeait & I'occasion (Mago-
phonie), non I'’Athravan; le Méde, non le prétre. L'histoire re-
ligieuse de I'Iran n’est autre que ’histoire de I'usurpation lente
de la caste sacerdotale méde, qui devient souveraine avec les
Sassanides, mais qui & commencé la conquéte de la Perse dés
les Achéménides, probablement au lendemain de la conquéte
de la Médie par la Perse : ce fut la revanche. Le sacerdoce
savamment organisé des Medes, les ainés des Aryens d’Iran
dans la civilisation, s'empare en Perse du rituel et de la litur-
gie (sous Cyrus, selon Xénophon), et par Ia prépare le moment
ot il imposera & la Perse ses dogmes et toute sa religion, théo-
rique et pratique. Ce moment précis est le jour o Sapor I
promulgua 1'Avesta, le livre des Mages, comme loi de I'Tran
(Dinkart); c’est & peu prés I'époque ot Constantin promulguait
le Credo de Nicée?. ’

La partie purement historique du volume " préterait, on le
congoit, & un nombre infini de discussions de détail : dans I'état
présent des études historiques, ce n’est guére que par la dé-

1. Cette distinction capitale est nettement indiquée par M. Justi dans
son Manuel, s. Athravan.
9. The Vendiddd translated, Introd. pp. L 8q.
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couverte ou la publication de nouvelles sources orientales que
I'on peut arriver i un progreés réel, bien que 'étude des sour-
ces byzantines n’ait pas dit son dernier mot. M. Neeldeke vient
de montrer, par son beau livre sur les Sassanides de Tabari,
les lumiéres inattendues que peut jeter sur une foule de détails
la connaissance directe d’un texte connu Jjusque I de seconde
main, La découverte des papyrus pehlvis du Fayoum va cer-
tainement diriger les recherches d’un c¢6té ot I'on ne se serait
Jamais douté, il y a deux ans, quil y efit & attendre des résul-
tats nouveaux et I'histoire de la conquéte de I'Egypte par
Khosroés Parviz doit &tre mise b Pordre-du jour de la science :
Peffort réuni des orientalistes et des égyptologues doit porter
la. Des branches nouvelles d’étude sortiront de R : les papy-
rus en langue inconnue, trouvés avec ces papyrus pehlvis, et
dont I'écriture rappelle si singuliérement & Ia fois le caractére
zend et le caractére araméen, pourraient bien cacher les écrits
originaux des Manichéens qui, on le sait, avaient inventd &
leur usage une deriture spéciale, combinée de I'dcriture persane
(pehlvi) et de I'écriture araméenne.

Nombre de détails seront sans doute X modifier dans la
vaste synthése de M. Spicgel par les travaux ultérieurs. Mais
tel quel, c’est Peffort le plus considérable qui ait été tenté jus-
qu'ici sur ce terrain. 1./on regrette seulement que I’on ne sente
pas une vue générale i travers cette longue exposition. Les
diverses parties se suivent une une, sans faire suffisamment
corps et se pénétrer. L’on passe des Séleucides aux Parthes,
des Parthes aux Sassanides, et 'on arrive ensuite & la conquéte
arabe sans que le lecteur voie exactement le caractére propre
de chacune de ces périodes et ce qu'elle a laissé dans le cours
général de I’histoire. Lia question de l'origine, de la langue et
de la religion des Parthes est i peine posée, et Yon ne voit pas
nettement la pensée de I'auteur, non plus que sur le caractére
de la révolution sassanide. L’histoire sarréte brusquement &
la conquéte arabe, comme si I'histoire de PIran ancien était
terminée en une minute : il aurait fallu indiquer au moins les
derniéres manifestations de la vie ancienne dans les premiers
temps de la conquéte, et, d’autre part, les antécédents de la
conqudte arabe qui remontent bien plus haut qu’Abou Bekr et
que IIslamisme méme. Le style est toujours clair, et cependant

n’est pas toujours net; la phrase se Lit aisément, mais la pensée
PA
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ne se détache pas avec précision. Ce défaut tient peut-étre aux
scrupules scientifiques de I'auteur : cependant, méme b ot il
est téméraire de trancher une question indécise, il est toujours
possible d’en poser les données avec précision et d’indiquer en
termes tranchés, sans se décider entre elles, les diverses solu-
tions dont elle est susceptible.

Malgré ces réserves, l'ouvrage de M. Spiegel n’en est pas
hoins un admirable monument de travail et de patience, et le
plus bel éloge qu’on puisse en faire, c’est qu'il sera longtemps
indispensable % tous ceux qui voudront traiter un point quel-
conque des études iraniennes.

1.

Le Jivre de M. Justi fait partie de la collection historique
publiée par la librairie Grote. 1] est congu sur un plan’ et dans
des proportions toutes différentes de celui de M. Spiegel; c’est
un manuel condensé de 'histoire de la Perse ancienne, mettant
% la portée du public les derniers résultats de la science. Mal-
gré la modestie de ses prétentions et de ses proportions, je
n’hésite pas h dire que ce petit Jivre est ce qui a été publié jus-
quici de meilleur et de plus complet suv Je sujet. Parla stireté
des informations, tonjours puisées directcment aux sources,
par la netteté et la formeté du style, ce manuel est un modc¢le
du genre et je ne puis que souhaiter aux autres volumes de la
collection de lui ressembler.

Ce n’était pas une tiche facile que de faire entret dans un vo-
lume de 250 pages toutes les données importantes de la science
‘sur un sujet aussi étendu. M. Justiy a réussi et tel de ces pa-
ragraphes est un chef-d’ceuvre de concision et de précision. Lies
vingt-cing lignes consacrées a Arsakes X VI (p. 164) sont plus
complétes que les douze pages réunies de Spiegel et Rawlin-
© gon. M. Justi excelle b ces résumés nourris, qui, par le seul
choix des faits, laissent la conclusion se dégager, sans aucune
de ces formules vagues et générales ou se complaisent les fai-
seurs de manuels. L’on sent que chaque ligne représente une
gomme de labeur considérable et que Lauteur a travaillé sur
les pidces originales. Aussilui reprocherai-je d’avoir systéma-
‘tiquement supprimé I'indication des sources : §'il a craint d’ef-
frayer le public superficiel, il a eu tort; le lecteur peut toujours
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passer les notes, et les étudiants et méme les spécialistes au-
raient été reconnaissants de Pattention. Le travail d’ol est sorti
ce livre est si sérieux que méme un débutant powrrait passer
directement de I'étude du manuel 4 I'étude des sources; il n’en
aurait cofité & 'auteur que deux lignes par page. Le propre
d’un ouvrage tel que celui-ci est d’inspirer au lectemr le désir
de remonter aux originaux, et il y a de la cruauté & laisser la
source enfouie et cachée aux yeux, quand I'on a en main la ba-
guette magique. J’avoue que parfois il m’a fallu beaucoup de
temps pour retrouver lautorité que suivait M. Justi dans tel
ou tel détail, et je me ferais plus charitable que je ne suis, si
je me disais que je lui en ai beaucoup voulu de cette perte de
temps.

Un autre défaut d’exécution, moins grave, c’est 'abus de
I'épisode et de I'anecdote; non qu’en soi le procédé ne soit
excellent, et inieux, indispensable : mais encore faut-il qu’il
soit absolument & sa place. Consacrer une page sur 250 & la
réeception de Tiridate & Rome, ¢’est trop, parce qu'en fait cette
page nous fait connaitre, non Tiridate et les Parthes, mais le
badand romain du temps de Néron, ce qui peut étre intéressant,
mais ici hors du sujet. J'aurais laissé de coté le psaume 126
(p- 33) et 'hymne panthéistique du temple de Hib (p. 55), qui
sont fort beaux, mais, quid ad rem? Dans le tableau du magisme,
jaurais également laissé de coté les considérations sur I'origine
du culte des morts et du fétichisme et je serais passé directe-
ment au déluge. L’étude comparée entre les procédés des bour-
reaux mazdéens et ceux des bourreaux chrétiens (p. 63) sent
trop le Kulturkampf. Ch et Ih (pp. 14, 47), sur la tyrannie et
I'intolérance, des réflexions morales fort saines, mais qui n’éprou-
valent point le besoin d’étre dites.

M. Justi, qui, avant d’étre historien, a été philologue, a con-
sacré une grande partie de son livre & 'étude de la littérature
religieuse de I'Iran. Il donne de nombreuses traductions, entre
autres du Vendidad. Quelques-unes marquent un progrés con-
sidérable sur toutes celles qui ont paru jusqu'ici : p. ex., celle
du ch. III (p. 85 ; I'extrait du ch. VIII, p. 74, est moins réussi).
Il donne un apercu de la littérature pehlvie; trés nourri et trés
claiv. Il s’est étendu avec complaisance sur Chosroés Noshirvan,

" une des figures les plus intéressantes de la Perse, sorte de Fré-
déric le Grand de I'Iran, politique habile, ambitieux, sans
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scrupule; lettré, philosophe, humanitaire ; présidant avec des
soupirs au sac d’Antioche, appelant & sa cowr les philosophes
persécutés par le christianisme, ayant pour confidents Voltaire-
Uranius et Priscien-Maupertuis, se faisant tradnire Aristote,
fort & la mode chez les Byzantins qu'il bat, libre-penseur, tolé-
rant, imposant & Justinien la liberté de conscience et massa-
érant les Mazdakites par milliers; délicat, curieux, sensible,
égoiste, hypocrite, libéral : I'illusion est compléte : h cela pres
que Chosroés, quoique probablenient inférieur de génie & Fré-
déric, a laissé aprés tout une trace bienfaisante et plus durable
dans Dhistoire de la civilisation, puisque la Perse lui doit Fir-
dousi, nous La Fontaine, et I'Europe le jeu d’échecs. Chez
M. Justi, I’historien se double d’un archéologue: il a mélé in-
timement D'histoire de I'art avec celle des faits politiques; des
reproductions de ruines, dc monuments, de bas-reliefs, de mé-
dailles, de gemmves, rompent agréablement I'uniformité du texte.
11 est une partie du livre sur laquelle j'aurais & faire de gra-
ves réserves; je veux parler des théories sur la formation du
zoroastrisme et sur le rdle qu'y aurait joué I'élément touranien
ou scythique. Depuis unc trentaine d’années, les Touraniens
sont trés remuants et essaient de se faire leur part, d'une fagon
ou d’une autre, dans I'histoire primitive de I’Asie occidentale.
Qu'ils aient tort absolument, je n’oserais 'affirmer; mais il me
semble, en ce qui touche la question iranienne, qu'ils sont loin
jusqu'ici d’avoir justifié leurs prétentions, qui, d’ailleurs, va-
‘rient avec leurs avocats. Le premier inroad, d’ailleurs assez
timide, fut fait, je crois, en 185D, par M. Norris, qui soupgonna
que les Perses proprement dits, les Perses de Cyrus, pourraient
bien étre des Scythes; il donnait comme indices la similitude
de leur langage avec celui des nomades sagartiens (Hérodote),
le caractére touranien de certaines de leurs habitudes (défense
de se laver dans une eau courante), les différences de mceurs
et de costumes qui, selon Xénophon, existeraient entre eux et
les Medes, lesquels sont certainement Aryens de race (Jour-
nal of the Royal Asiatic Society, XV, 205). La méme anncée,
dans le mdme journal, Sir Henry Rawlinson fondait la théorie
du magisme scythique: Il y a, selon lui, dans la région ira-
nienne trois éléments : 1° un élément aryen : le culte de Mithra,
de Haoma, du soleil, de la lune; 2° un élément ranien propre-
" ment dit : le dualisme; 3° un élément magique ou scythique :
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le culte de Zervan, qui serait Vassyrien zir-banit; le culte de
Peau, du feu, I'usage du barsom et enfin la personnification de
la race scythique en Zoroastre, qui est l'assyrien zirishtar «the
seed of Venus» (¢bid., 246, sq.).

M. Justi & son tour, distingue trois éléments : le magisme
médique, le zoroastrisme et la religion de la Perse propre.
Laissons celle-ci de c6té, car M. Justi pense qu'elle n’a pas
différé essentiellement de celle de Zoroastre; nous trouvons en
présence, opposés 'un h 'autre, les deux éléments que Rawlin-
son identifie, le magisme et le zoroastrisme. Le magisme mé-
dique aurait consisté dans la divinisation des éléments, et sur-
tout dans la magie, souvent anathématisée dans I'Avesta: ce
sont les mages que 'Avesta aurait en vue quand il maudit les
faux Athravans; enfin le mot mage porterait en lui-méme la
marque de son origine non aryenne, étant l'accadien imga,
«vénérable». Nous trouverons la meilleurc réfutation de cette
théorie dans M. Justi méme, deux pages plus loin, quand il
dit, & propos du culte du feu : «La religion iranienne se ren-
contre dans ce culte, non-seulement avec le magisme, mais avec
beaucoup d’autres religions : sémitiques, égyptienne, indiennes,
grecque, romaine, atzéque.» Que reste-t-il en faveur des Scy-
thes? Deux choses: 1° un passage de Dinon sur la divination
par les baguettes, pratiquée, dit-il, par les Scythes et par beau-
coup d’autres peuples encore; on a rapproché cette divination,
fort arbitrairement, de 'emploi du Barsom; & supposer que le
rapprochement fiit exact (ol voit-on que le Barsom serve i la
divination ?), la conclusion est que le magisme peut s’expliquer
par les pratiques des Scythes et par celles de beaucoup dautres
encore; 2° une étymologie du mot magu par ’accadien émga : je
n’ai pas autorité pour trancher les grosses questions engagées
sur I'accadien et pour décider entre I'accadisme et ’hiératisme:
je me contenterai d’observer que I'accadien imga, s'il a existé,
ne peut expliqner le médique magu, qu'a la condition que les
Scythes de Médie parlaient I'accadien ou une langue parente
de I'accadien; or, M. Oppert, '’homme d’Europe qui connait le
mieux les deux langues et qui pense, en effet, que la Médie
était habitée par des Scythes dont la langue nous serait con-
servée dans les inscriptions cunéiformes du second systéme,
déclare que les deux ltngues n’ont absolument rien de commun,
et une simple comparaison entre les paradigmes et le lexique
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de ces inscriptions et cenx qu’on attribue & I'accadien prouve
qu’il en est ainsi en effet; je crois donc prudent d’en revenir &
I'opinion exprimée explicitement par M. Justi dans son Manuel
zend, et implicitement par Hérodote dans son Histoire, que
mage n’est que le nom ethnique des Athravans, et laissons imga
devenir ce qu’il pourra!. Quant aux Scythes, ajournons leurs
droits jusqu’a ce qu'ils aient de meilleurs titres & faire valoir.
Les Scythes jouent encore un grand réle dans I'histoire légen-
daire de I'Iran, telle que la donne M. Justi, et un rdle qui me
semble encore loin d’étre justifié. I.a légende dit que le premier
roi, Hosheng, régna swr les Divs, les démons; cela signifie, selon
M. Justi (p. 30), qu’il représente les populations non aryennes
de I'Iran, subjuguées plus tard par les Aryens. Il découvre le
feu et les métaux : allusion aux talents métallurgiques des vienx
“peuples scythiques et finnois de I'Asie centrale et méridionale,
Chalybes, Tibareni, Abkhases. C'est Ia du pur Evhiémérisme :
si Hosheng régne «sur les Divs et sur les hommes», c’est Ia
une formule de style, fort {nnocente, appliquée & tous les rois-
mythiques del’ Avesta; il régne sur les Divs, parce qu’il a éerasé
les deux tiers des Divs Mazainiens (Yasht V, 21), de sorte que
si les Divs sont les aborigénes, Hosheng peut tout aussi bien
et & plus juste titre étre le représentant de la conquéte aryenne.
M. Justi réserve ce role & Tahmtraf gni a enchainé les Divs,
ce qui pourtant ne I'empéche pas d’étre gr'md constructeur,
a la fagon des vieux peuples scythiques : si j'étais Hosheng, je
réclamerais. S'il a arraché aux Divs le seeret de I'écriture,
e’est que l'écriture est d’invention scythique. M. Justi se ren-
eontre ici curieusement avec le destour Jamaspji2. Enfin, §'il
a introduit le culte des étoiles, c’est un souvenir du culte stel-
laire des Scythes dont I’écriture représente 'idée de Dieu par
une étoile. O Assyriologie! que de théories on commet en ton
nom! — Plus loin, nous voyons Azhi Dahdka sortir du culte
scythique du serpent. Ce sont un peu les théories de M. Fer-
gusson remontant vers le nord.
Heureusement, ces pages malencontreuses ne font pas tache
d’huile, et les Scythes ne reparaissent plus dans le reste du livre,

~ [1. X1 est devenu Pagsyrien imgu « savant», de la racine ‘amaq «étre pro-
fond », titre des dieux et des rois, non des prétres; Guyard, Revue Critique,
1880 I, 241.]

b2 Von‘ plus bas Particle VI.
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au grand plaisir du lecteur. Je m’étonne, pour ma part, que
Pon n’ait pas encore songé & rattacher les Parthes & ces proto-
Scythes & la mode : la révolte d’Arsace serait le réveil de la
nationalité scythique ou accadienne, et cet exemple de la con-
tinuité historique sourirait, sans doute, & Pesprit philosophique
de notre temps.

Deux cartes fort bien faites de I'empire perse : 'une com-
prenant la partie occidentale (Asie-Mineure, Egypte, Mésopo-
tamie, Arménie), 'autre I'Tran proprement dit. Quelques la-
cunes : on aurait désiré pouvoir suivre les inscriptions des
Achéménides et la géographie du Bundehesh. — Pourquoi les
Tigra-khauda sont-ils placés sur les bords du Tigre? Est-ce
une étymologie? Non, & en juger par la page 57.

Conclusion : il serait trés ddsirable qu'il fiit publié une tra-
duction frangaise de ce beau livre. Une indication abondante
des sowrces; des divisions plus nombreuses et plus voyantes;
des tétes de chapitres et de paragraphes trés détaillées, permet-
tant de se retrouver aisément dans ce massif un peu serré et
ou, parfois, la lumiére manque; un index; enfin, un remanie-
ment des chapitres préhistoriques, ou, & défaut, un large em-
ploi de points d’interrogation; avec ces quelques modifications
tout extérieures, le livre de M. Justi seraitle bien venu en France,
et il serait utile.

ITI. —Dic Perser des Aesehylos als Quelle fiir altpersi-
selie Altertumskunde, nebst Erklirung der darin vorkom-
menden altpersischen ILligennamen von Philipp Keiper. Er-
langen, Andreas Deichert. 1877, 114 p- in-8°. (Revue Critique,
1880, 16 Aofit.) '

Les Perses d’Eschyle sont, en date, le premier document
grec sur la Perse : qu'y a-t-il & en tirer? La question, déja
étudide’ partiellement par Fr. van Hoffs (De rerum historica- -
rum in Aeschyli Persis tractatione poetica Dissertatio philologica,
Miinster, 1866), et par Em. Hannak (Das Historische in den
Fersern des Aeschylos, Wien, 1866), est reprise dans. son en-
semble par M. Keiper dans'ouvrage dont nous rendons compte.
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Dans une premiére partie (3—41), il étudie les données
d’Eschyle sur la religion et les moeurs des Perses; dans une
seconde partie (41—52), les données sur I’histoire de la Perse;
dans la troisiéme, la plus considérable du livre (63—114), les
noms propres cités dans la piece. Il ne faut pas s’étonner de
la disproportion apparente de cette derniére partie: car, somme
toute, 'onomastique est le domaine ol Eschyle apporte le plus
d’éléments nouveaux, sinon sirs.

Sur la religion, nulle donnée précise : on a voulu retrouver
une allusion au dualisme dans les priéres offertes au Ciel et &
la Terre (v. 499), le Ciel étant Ormazd et la Terre Ahriman.
M. Keiper démontre fort bien que la Terre n’a rien d’Ahri-
manien et que le couple Ciel et Terre n’a plus de valeur reli-
gieuse dans les textes connus t. M. Keiper montre aussi avec
beaucoup de sens que le fameux songe d’Atossa ne contient
aucun pressentiment de I'unité aryenne et qu'Eschyle n’est pas
un précurseur de Bopp. En fait, la Perse est sceur de la Gréce,
grace au nom de Persée, comme la Médie powrait l'gtre,
grice an nom de Médée (cf. Hérodote, VII, 61 sq.). Rien &
tirer non plus de la scéne du présage, scéne grecque par les
détails et Iesprit. Les Perses ont des dieux et ils prient : voila
au fond tout ce qu Eschyle connait de leur religion. Sur leur
gouvernement, il n’en sait guére plus : il sait seulement que
les Perses sont les sujets d’un maitre, tandis que les Grrecs sont
citoyens libres : c’est assez pour lui, et ¢’est tout, car c’est I'idée
qui pénétre toute son ceuvre : il importe peu au spectateur grec
de connaitre les détails de I'organisation perse, mais seulement
d’entendre parler du grand roi et de ses esclaves, de leurs tri-
buts, de leurs prosternements devant le maitre (mpoonivnas), et
de la liberté grecque étonnant les barbares. Au delh de ces
traits généraux, rien ou peu de chose. Le seul trait intéres-

1. M. Keiper croit encore au Atay ... v odpavéy d’Hésychius (p. 7), le-
quel dérive certainement du Aly d’Hérodote, pris comme substantif féminin
homonyme de l'adjectif dix (8tay - peydhpy 7 Yudofoy * Tov obpavoy IHépoat).
Afa zakeSvieg signifie, suivant 'usage constant des Grees quand ils décri-
vent des religions étrangéres, « donnant le nom de Dieu suptéme ». — P. 10.
Apam napdf n’est pas un dieu des eaux, cest le dieu dela flamme dans
les eaux. — P. 8, nous lisons : «les gacrifices humains sont inconnus au
culte aryen dans sa forme pure et primitive, ils sont empruntés aux cultes
sémitiques » : out faut-il chercher «cette forme pure et primitive»> du culte
aryen? Moloch a-t-il pénétré dans la Gaule du Nord et en Inde?
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- sant est la mention de «I’(Eil du Roi», plus tard si fréquente
chez les historiens grecs, et que M. Keiper rapproche de I'(Eil
de Mithra. :

Pour I'histoire de la Perse, le seul passage important est celui
ou Darius la résume : ce passage aurait di 8tre étudié de plus
prés (p. 42). L’idée qu'Eschyle se fait de la succession dynas-
tique en Perse est-elle celle d’Hérodote ou de Xénophon ? Cyrus
renverse-t-il son prédécesseur ou lui succéde-t-il pacifiquement ?
L’impression générale qui ressort de tout le morceau est, sem-
ble-t-il, que la donnée d’Eschyle est celle de Xénophon.

Dans I'interprétation des noms propres, M. Keiper a fort
bien reconnu que tous les noms donnés aux soldats de Xerxés
ne sont pas pour cela des noms perses. Parmi les noms qui
avaient pu frapper les Grecs, beaucoup pouvaient appartenir &
des sujets non aryens, et, dans 'immense variété des pPopu-
lations de I'empire, les noms de ce genre peuvent étre nom-
breux : de plus, Eschyle n’avait pas sous les yeux un annuaire
de 'armée perse et rien ne prouve qu'il n’ait pas créé des noms
perses, en prenant des noms grecs auxquels il se contentait de
donner une forme exotique. Dans de pareilles conditions, I'éty-
mologie positive doit étre trés réservée, surtout pour les noms
qui ne se rencontrent que dans Eschyle; ¢’est Ia surtout qu’il
faut tenir compte de cette régle essentielle dans toute recherche
d’onomastique : n’accepter d’étymologie que celle qui s’impose
du premier coup d’ceil ou qui peut se vdérifier historiquement.
Hors de I, il n’y a place qu'h des combinaisons plus ou moins
ingénieuses, ou plus ow moins pénibles. M. Keiper emploie
prés de deux pages i expliquer le nom ’Ay3ofdrag qui serait
formé de fdrac qui est « évidemment» le suffixe possessif vat,
et de a-gadha «non-maladie», le tout signifiant «non malade ».
C’est beaucoup d’érudition dépensé, je crains, en pure perte :

YBafdrag est un simple adjectif signifiant «’Ecbatanien» et
dont on trouve le pluriel, v. 924, dySafidta: vap mohdot. . — Les
noms Zolsae, Zoustordvig ne sont pas perses, mais Susiens, et le
nom de Suse n’a rien a faire avec le nom perse Uvdja. — Bar-
diya, le Zpép2ic d'Hérodote, le Mépdi d’Eschyle, ne vient point-
de bared barez; ¢’est trés probablement un titre d’apanage, ou
unie indication d’origine, faigant la paire avec le nom de Cam-
byse; Cambyse, Kambujiya, signifie «le Kambujien » ou, 8i'on
veut «prince héritier de Kambuja » et Mépdig Bardiya signifie le

N
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Bardien, c'est-a-dire le Marde; nous avons la la forme primitive
du nom des Mdpdo:, de méme que nous avons celle de leur autre
nom, ~Apopder, dans le Habardi-p des cunéiformes du second
systéme. — L’auteur doit d’antant plus se défier de]’étymologie
qu'il y fait parfois entrer des éléments trés étranges : citons,
entre autres, un védique ¢ici-dava (1) qui signifierait « qui dérobe
la lnmiére » et une racine gic « briller » qui est, parait-il, un dou-
blet de cuec. _ : ]

Malgré ces taches, le travail de I'auteur n’est pas inutile; il
a réuni un grand nombre de matériaux qui pourront servir, et
la partie purement historique est traitée avec sens et jugement.

~IV. — Ueber die Metrik des jiingeren Avesta, nebst
Uebersetzung ausgewiihlter Abschnitte, von Karl Geldner. Tii-
bingen, 1877. (Revue Critique, 1879, 15 Novembre.)

Das le début des études zendes, Burnoufavait reconnu qu'une
partie de I’ Avesta, les Gathas, est écrite en vers, mais sans dé-
terminer dans quel mé&tre elle est composée. C'est b un savant
étranger aux études zendes, M. Westphal, que revient ’honneur
d’avoir tracé avec une rare sagacité les principales lois de la mé-
trique des Gathas. Les métres sont syllabiques, ¢’est-a-dire que
le vers se compose d"un nombre régulier de syllabes, divisées par
la césure en deux parties olt le nombre des syllabes est égale-
ment défini. Chacune des cinq Gathis est congue dans un rythme
différent, dont les éléments sont : 1° dans le vers, le nombre et
la division des syllabes; 2° dans la strophe, le nombre des vers.
M. Westphal fut, en chemin, conduit & la conclusion que 1'or-
thographe zende ne reproduit pas exactement la valeur métri-
que des syllabes et il arriva & constater diverses lois que nous
pouvons formuler comme il suit : 1° tout groupe, qu’il soit écrit
comme monosyllabe, ou comme dissyllabe, a en métrique Ia
valeur qu'il a étymologiquement : ainsi ere est monosyllabe, et
" non dissyllabe; ao est monosyllabe quand il est gupa de u, il
est dissyllabe quand il est contracté de ava; nuha est monosyl-
labe, étant primitivement sva; 2° les syllabes ol entrent les
semi-voyelles , v, peuvent, comme dansle Véda, étre comptées,
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soit comme monosyllabes, soit comme dissyllabes; w n’est ja-
mais vocalisé. . :

M. Westphal reconnut encore que les Gathés ne sont pas
les seules parties de I’ Avesta qui soient métriques, et qu’il y en
a également dans les textes considérés jusqu’alors comme prose.
Le métre de ces autres textes est d’ailleurs beaucoup plus
simple: I'élément constituant estle vers de huit syllabes, groupé
en général en successions' de quatre vers, ce qui est exactement
le gloka indien, au moins quant au nombre. M. Westphal resti-
tua ainsi en forme métrique la plus grande partie du neuvidme
H& du Yagna. Il ne décide pas si Paccent joue un role dans la
métrique de I'’Avesta, ou si le nombre des syllabes est 'lé-
ment unique : il laisse la question ouverte. (Journal de Kuhn,
IX, pp. 437 sq., 1852.)

- Les recherches de eet ordre furent délaissées pendant une
vingtaine d’années. Elles furent reprises par I'école de M. Roth,
par M. Roth lui-mé&me, M. Toerpel et surtout M. Aurel Mayer.
M. Auvel Mayer, en poursuivant rigoureusement dans le détail,
sur 'ensemble des cing Gathas, les principes posés par M. West-
phal, arrive & donner une forme définitive aux types métriques.
M. Roth et M. Toerpel les appliquent dans le reste de I’ Avesta
et montrent que le Ha IX w’est pas le seul ol paraisse le gloka.
Enfin, un des élé¢ves de M. Roth, M. Karl Geldner, déji connu
par une élégante traduction dune anthologie védique publiée
en collaboration avee M. Koegi, reprend la question et la traite
dans son ensemble avec un talent remarquable dans le livre
dont nous rendons compte : la métrique du second Avesta.

Selon M. Geldner, une trés grande partie du second Avesta
(c’est le nom que M. Geldner donne i la partie de I’Avesta
écrite dans le dialecte ordinaire), spécialement tous les mor-
ceaux poétiques et épiques, — par opposition aux morceaux
liturgiques, — a été primitivement rédigée en vers, en octo-
syllabes, réunis en groupes de trois, de quatre, ou de cing vers.
Ce rythme primitif a ¢té obscurci, d’une part, par le change-
ment phonétique, qui a contracté dans la langue comntune des
syllabes primitivement doubles; d’autre part, — et c’est la
cause de trouble la plus grave, — par I'action des derniers com-
pilateurs de I'Avesta: additions maladroites de particules, d’épi-
thétes ou méme interpolations de passages entiers en prose.
Les troubles amenés par le changement de la langue sont écar-
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tés par la restitution du phonétisme primitif; et les lois de ce
phonétisme, une fois établies, permettent de reconnaitre et les
interpolations des rédacteurs et les fautes des copistes, et don-
nent ainsi h la critique du texte une arme toute nouvelle et
d’une énergie incomparable. Le livre de M. Geldner nous donne
la théorie et la pratique. Dans une premiére partie intitulée :
Restitution du vocalisme primitif (§§ 1—76), il étudie le vers
isolé; comme le vers repose tout entier sur le nombre des syl-
labes, tout se ramdne, en réalité, a la valewr primitive des
voyelles et des diphthongues. Dans la seconde partie, il étudie
les groupements de vers en stroplies et les groupements de
strophes. Enfin, dans une série d’appendices, il applique les
principes établis & la critique du texte.

Etant donnde la simplicité extréme du systéme prosodique,
tel du moins que les recherches faites jusqu’iei I'ont établi, le
lecteur congoit aisément que I'intérét principal des résultats
obtenus portera nécessairement sur un objet étranger au sujet
méme : il portera, non sur les conclusions théorigues concer-
nant l'ancienne métrique iranienne, mais sur les conclusions
pratiques qu’on en peut tirer pour la restitution du texte. Telle
semble d’ailleurs étre la pensée de M. Geldner lui-méme, qui
poursuit cette restitution avec une logique intrépide.

Parmi les résultats obtenus par M. Geldner, voici, & mon
sens, ceux qui semblent certains et que I'on peut admettre
coinme définitifs : 1° ¢’est que, dans une trés grande partie de
I’ Avesta, la phrase est congue en membres de huit syllabes;
20 que, dans nn grand nombre de cas, des membres de phrase
qui semblent contenir plus ou moins de huit syllabes se ramé-
nent & ce nombre, si on donne aux éléments leur valeur éty-
.mologique ousi’on applique les libertés poétiques de la langue
védique (résolution de y, v en %, u). Quand I'on rencontre une
longue série de ces octosyllabes, soit immédiatement apparents,
soit médiatement par I'application des lois vocaliques, il de-
vient trés vraisemblable que 'on est Ia en face d’un procédé
voulu, autrement dit que le morceau est en effet métrique.
Nous ne différons jusqu’ici de M. Geldner qu’en ce que nous
disons trés vraisemblable, au lieu de dire certain : on verra
pourquoi, dans un instant. Ou nous différons complétement,
c’est dans le cas ol dans une série ot 'octosyllabe domine se
trouvent des membres de phrase réfractaires : M. Geldner dira,
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dans ce cas, que ces membres de phrase sont d’anciens octo-
syllabes déformés et il les rameénera & leur forme primitive
d’une fagon ou d’une autre : nous, au contraire, nous nous de-
manderons si ces dissonances ne prouvent pas tout simplement
que, dans nombre de cas, nous sommes en présence, non pas
d’un métre arrété, d’'un procédé voulu, mais d'une tendance
rythmique, d'une coupe affectionnée de la phrase, qui d’ailleurs
reste toujours subordonnée aux exigences souveraines du sens
et qui ne domine qu'autant que le développement libre de la
phrase s’y prétait : en un mot, 'y a-t-il pas lx une simple prose
poétique, avec un rythme dominant? Un exemple rendra ceci
plus sensible. Voici le texte du § 101 du Mihir Yasht, un des
morceaux poétiques ol la tendance métrique est le plus visible;
je coupe les lignes d’aprés le sens et le mouvement naturel. de
la phrase:

avi dishaém khshayamné

hamatha baraiti ishavé erezifyfparena

fat yat athra parajagaiti vazemnd

yathra danhavé avimithranyéo

hé paoiry6 gadhim nijaifiti

agpaéca paiti viragea

hathra tarshta thrionhayéiti

uvaya acgpa viraca.

I/on voit que les quatre derniers membres de phrase font

quatre octosyllabes et forment une strophe naturelle de quatre
vers; il n’en est pas de méme pour les quatre premiers. Pour
les ramener & 'ordre, M. Geldner est obligé de faire de la haute
critique de texte; il supprime daf yat athra dans le troisieme
membre et yathra dans le quatriéme, ce qui, il est vrai, ne change
pas essentiellement le sens, mais modifie, en fait, toute la struc-
ture de la phrase, y compris la strophe finale, o1 le terme hathra
conservé par M. Geldner correspond au yat supprimé; dans le
second membve, erezifydparena disparaitcomme épithéte oiseuse,
mais sa chute ne suffit pas & rétabliv I'équilibre, il faut encore
contracter sshavd en ishvd. Le lecteur est alors assez naturelle-

ment conduit & se demander 8'il n’est pas plus simple de sup- |

poser que le morceau n’est pas écrit en vers et si, & rétablir le
rythme ancien & travers tant d’expédients,-on ne court pas le
risque de donmer pour le po8me de I'an 1000 avant le Christ,

>
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un poéme de 'an 1877 aprés le Christ. Remarquons d’ailleurs
que ces quatre malheureuses lignes, que 'on condamne & étre
vers, quoiqu’elles en aient, n’ont point contre elles le témoi-
gnage de celles qui précédent combiné avec le témoignage de
celles qui suivent : ces dernitres seules sont métriques, les autres
le sont si peu que M. Geldner lui-méme n’a pas essayé de les
réduire en vers; il faut remonter de sept membres de phrase
pour retrouver une série octosyllabique.

Le lecteur peut refaire cette expérience sur lelivre de M. Greld-
ner en ouvrant au hasard. Il est naturel, en effet, que M. Geldner,
partant de cette idée que les derniers rédacteurs de I'Avesta
ont remanié les textes, interpolant des passages, ajoutant des
mots et en retranchant, use largement en sens inverse des
mémes procédés. Malis je crois que ces remaniements, s'ils ont
eu lieu, n’ont pas pu porter b l'intérienrde morceaux métriques.
Un fait certain, en effet, c’est que les derniers rédacteurs de
I’ Avesta avaient, surtout en ce qui touche le nouvel Avesta,
une connaissance parfaite de la langne zende et des textes qu'ils
arrangeaient : ce fait ressort avec évidence de la traduction
pehlvie qui fut faite plus tard, & un époque olt la tradition de-
vait étre plus affaiblie, et qui cependant est si fidéle ponr toute
cette partie de I'’Avesta. II est vrai que M. Geldner appartient
A une école qui, frappée trés justement des rapports du Véda
avec 'Avesta, voit 1a la seule source d’interprétation et pro-
fesse pour la tradition un mépris parfait .. Mais il semble qu'en
général les membres de cette école ont condamné 'accusé sans
I'entendre; et, quant & ceux qui 'ont écouté, ils sont d’accord
h reconnaitre qu'il parlait de choses qu’il savait. Il devient, dés
lors, bien difficile d’admettre que les dernievs rédacteurs n’aient
pas reconnu le rythme, et un rythme si simple, si rythme il y

_ avait; il devient vraisemblable que le rythme n’était qu’une ten-
“dance et que les morceaux non rythmés, que M. Geldner tient
pour interpolés ou pour déformds, faisaient partie du texte pri-
mitif. :

Cette tendance au rythme octosyllabique résultait d’ailleurs
assez naturellement de la structure de la phrase zende : la phrase -

“~est trés simple, plus encore peut-étre que la phrase védique, et
marche naturellement par petits groupes de trois mots : verbe,

<

- ¢

' 1. Voir plus bas Particle VIL
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sujet, régime; ces trois mots qui donnent en moyenne la valeur
de six & sept syllabes, toutes les fois que la phrase prendra un
ton poétique et que, par suite, la tendance rythmique pavaitra,
fourniront toujours trés aisément, avec les particules et les pré-
positions, lc moule simple de la poésie narrative, I'octosyllabe,
sans que d’ailleurs I'écrivain mette aucune obstination & faire,
& tout prix, des lignes égales. Voici un exemple emprunté &
un texte si favorable h la théorie métrique que le maitre de
M. Geldner I'a Ini-méme choisi comme exemple et I'a restitud
dans la forme poétique primitive; c’est un exemple destiné,
dans la pensée de I'anteur, & montrer comment le matre per-
met de corriger le texte et de rétablir le sens dénaturé par
les derniers rédacteurs, et qui cependant, en dernidre analyse,
est, je crois, la condamnation méme de la critique du texte par
le métre. L’Avesta, racontant que Yima vient d’agrandir d’un
tiers la surface de la terre et que les animaux s’y produisent
en aussi grand nombre qu'il le désire, dit:

. Aat Yimd imam zim frashivayat

. aéva thrishva ahmat magyéhim

. yatha para ahmat ag;

. tem ithra fracarefiti

. pacvagea ctaordca mashyéca

. hvim anu ishtim zaoshemeca

7. yatha kathaca hé zaoshd (Vend. II, 11; ed. West.)

SO O W N =

« Alors Yima élargit la terre, d’un tievs plus grande qu’elle
n’était d’abord : alors viennent i Ini bestiaux, troupeaux et hom-
mies, b son gré et désir, en aussi grand nombre qu'il voulait».
Les inembres 1, 2, 3, 4, suivis de vers, le deviendront ) leur
tour si I'on supprime émam, sil'on fait passer magydhim avant
almdt, et si arrétant la phrase avant ag, on joint ag b tem :

deva thrishva magyéhim
ahinat yatha para ahmat
agtem ithra fracarefiti ... ..

ce dernier membre signifiera : <alors vont i I’étable». La cor-

rection est certainement ingénieuse et séduisante : je n’objéc-

terai pas la traduction pehlvie qui fait de a¢ un verbe : «plus
grande que n’était auparavant» : on répondrait que la tiadue- ¢
tion pehlvie n’a pas d’autorité; je n’objecterai-pas que tette"
: IL. - ‘ 3 f
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phrase akmdt yatha para almdj semble incompléte et que le sens
réclame le verbe étre : on invoquerait les libertés du langage
poétique; je ne dirai pas non plus que I étable, quoique la bien-
venue b un certain pomt de vue, puisqu'il s'agit de troupeaux,
n’est pourtant pas ce qu’on attend ici, car il s’agit de peupler
la terre, dela remplir, et non de mener les animaux et les hom-
mes A I'étable, et qu'un tem, se rapportant & Yima, est beaucoup

* plus naturel et est en parfait rapport avec le 4é de la suite

(viennent & lut, en aussi grand nombre qu'dl voulait); je ferai
seulement observer que l'expression yatha para akmdt ag (quam
ante hoc erat) est une expression consacrée, qui se retrouve
ailleurs, sans combinaison possible avec un ¢em suivant (Vend.,
IX, 40, ed. West.); de sorte que le sens et la critique du texte
sont d’accord avec la tradition pour assuver l'authenticité du
passage.

L’on voit par cet cxemple que méme au milieu de séries
toutes métriques, c’est-h-dire dans le cas ol il y a le plus de
chance que les mteuuptlom du métre soient dues & une altéra-

* tion du texte, I'étude directe du texte prouve que cette inter-

ruption est primitive. (Yest un des torts de M. Geldner de n’avoir
pas tenu assez compte du fond méme du texte et des nécessités
de la langue, pour s'en tenir & la forme seule et & la numéra-
tion des syllabes. Il lui arrive ainsi plus d’une fois de modifier
le texte d’une fagon contraire & la langue, pour obtenir un ou

" deux octosyllabes au milien d’un morceau écrit en prose, ou

que du moins il ne revendique pas pour le métre. Par exemple,
il a besoin de réduire asha b une syllabe; il suppose qu’au lieu
de asha, saint, il faut lire ash, beaucoup; soit! quoiqu’on ne
comprenne pas trop pourquoi les derniers rédacteurs qui con-
naissent parfaitement ash 1'ont confondu avec asha; mais I'on
devient beaucoup plus sceptique quand 'on voit alors ash sup-
planter aska dans des composés ol 'usage de la langue inter-
dit la présence de ash, ¢’est-i-dire en combinaison avec des mots
de sens neutre; je comprends un mot comme ash-hvarenah «qui
a beaucoup de gloire», je comprends moins un mot comme ash-
manah, «qui a beaucoup de manah, d’esprit> (au sens philoso-

- phique du mot); et quand je vois que le texte porte asha-manal

EN

«a l'esprit saint», expression tout i fait conforme au génie et

* aux habitudes de la langue, et que ash-manah n’est qu’'une cor-
‘rection de texte destinde & créer deux pauvres octosyllabes

-
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dailleurs parfaitement isolés dans le contexte, je me dis que
ce n’est point la peine, assurément, de faire violence i la langue
pour si peu; pour la méme raison, asha reprendra sa place dans
ash-pdtem, et méme dans ash-hunarem, od ash serait grammatica-
lement possible, mais olt le profit d’une révolte contre le texte
n'est vraiment pas assez tentant (p. 40).

Nous n’avons pas besoin de faire observer toute I'étendue de
Varbitraire ot la méthode suivie par I'suteur doit ndcessaire-
ment l'entrainer, et la facilité par trop grande avee laquelle la
licence des dédoublements de longues on des contractions per-
met de rétablir le rythme. Si dans le méme vers #m peut étre
soit #m, soit ¢-yam, si dans le méme vers am peut étre am ou a-
am, la tache est trop facile pour &tre bien sfire. M. Geldner ré-
pondra, il est vrai, qu'il en est de méme dans la métrique des
Védas, qu'il n’est aucune des licences supposées dans la métri-
que zende, qui ne soit certaine dans la métrique védique et que
la aussi on rencontre & chaque ligne ces contradictions de la
scansion. Seulement, unc différence essentielle qu’il ne faut
pas perdre de vue, c’est que dans les Védas nous savons d’a-
vance de la tradition que nous avons affaire i des vers, et nous
en connaissons le métre d’avance; par suite, quand la lecture
ordinaire des mots ne donne pas le métre annoncé, nous som-
mes forcés de supposer une lecture différente : en zend, au con-
traire, ¢’est nous qui supposons des lectures différentes pour
établir que nous avons affaire & des vers. Dans le Véda, I'hy-
pothése est nécessitée par un fait certain reconnu, et qu’il g'agit
d’expliquer; dans I'Avesta, 'hypothése est provoquée par le
désir d’établir un fait nouveaw. incertain et mal défini. Cela
ne prouve pas sans doute que I'liypothése soit fausse en elle-
méme, mais cela prouve du moins qu'il est trés difficile de
I'établir scientifiquement et d’arriver i une certitude. Autre
différence tout & 'avantage des Védas : c’est que Iarbitraire
des lectures, déjh légitimé en soi par la certitude qu’il y a un
métre, et tel meétre déterminé, est encore resserré dans des li-
mites assez étroites par lerdle dela quantité dansle vers. Toutes
les fois que les libertés de lecture portent sur la partie du vers
qui est soumise aux lois de quantité, la lecture peut'étre établie
avec une certitude presque absolue. En zend, au contraire, nous
n’ayons qu'une donnée, le nombre des syllabes : dés lors, 4 I'ar-
bitraire du point de départ, s’ajoute Vimpossibilité d’une véri-

3%



_ 36 —

fication. Lia certitude scientifique est en raison directe dunombre
des conditions h satisfaire, parce qu’alors chacun des éléments
de la solution se contrdle mutuellement : plus elle a d’entraves,
plus la science est précise et puissante : la tendance de I'école
de M. Geldner est, au contraire, de lui donner la liberté abso-
lue : c’est lui rendre un méchant service, car c’est lui enlever
tout moyen de se contrdler elle-méme, et de prouver sa légiti-
mité. Si M. Geldner veut arriver, non & prouver une thése,
mais & trouver la réalité des faits, il doit faire entrer en ligne
de compte des éléments qu'il néglige, en partie intentionnelle-
ment : il doit accepter le texte traditionnel comme étant, jus-
qu'h preuve du contraire, la reproduction fidéle des éléments
primitifs : or, la question étudiée historiquement donne tout
lieu de croire qu'en général il en est ainsi. Il doit s'interdire
toute modification du texte contraire aux habitudes dela langue,
ce quil n’a pas toujours fait; il se peut qu’alors le résultat soit
tout différent de celui qu'il veut établir, et qu'au lieu de mor-
ceaux de podsie, on ait seulement de la prose poétique : les ré-
sultats obtenus seront moins brillants, mais on s’en consolera
aisément, si par hasard l'on arrive ainsi plus prés de la vérité.

Cela ne veut pas dire, bien entendu, que la métrique, ou,
pour parler plus exactement, que I'étude des tendances rythmi-
ques ne puisse donner ¢h et Ia d'utiles renseignements powr la
critique du texte. En réalité, ces renseignements seront sur-
tout des confirmations, et leur certitude sera d’autant plus grande
que l'on sera arrivé d’autre part, et par d’autres indices, & des
conclusions concordantes. Sil'on passe en revue les corrections
de texte proposées par M. Geldner, on verra que toutes celles
qui s'imposent avec un caractére de vraisemblance ou d’évi-
dence, sont déjh suggérées d’elles-mémes, soit par la grammaire,
soit par les variantes des manuscrits ou des passages paralléles.
Au contraire, aucune de celles oit M. Geldner n’invoque que la
métrique, n’offre ce caractére d’évidence.

Pour nous résumer, nous croyons quc le point de départ de
M. Geldner, b savoir qu'il y a dans le nouvel Avesta un systeme
de métre défini, qui peut servir par suite b rétablir le texte pri-
mitif, et & distinguer dans la rédaction I'ceuvre de mains diffé-
rentes, nous croyons que ce point de départ manque de certi-
tude, et nous posons cette question préliminaire : n’est-il pas
possible que les morceaux dits métriques né solent qu'une prose



— 37 — .
poétique, assez analogue & la prose de Saadi en Perse, d’Ossian
en Angleterre?

Cette réserve de principe une fois posée, nous n’avons plus
que des éloges & donner aux rares qualités déploydes par M.
Geldner dans ce travail. Nous ne nous contenterons pas d’ad-
mirer sa rare habileté & manier les lois qu’il établit, pulsque
nous croyons que cette habileté repose sur un prineipe incer-
tain : certainement, personne en Europe ni & Bombay ne tourne
le vers zend comme M. Geldner et on peut craindre qu’il ne
soit plus habile versificateur que les premiers auteurs de 1'A-
vesta. Mais dans ces mille observations répandues dans son
travail, il y a beaucoup de choses i prendre, et il y a plaisir &
suivre un esprit vigoureux, précis dans son genre, toujours in-
génieux, et qui mériterait d’avoir raison. Beaucoup de ses ex-
plications nouvelles sont bien séduisantes : il en est quelques-
unes que nous n’osons trop louer, ayant eu le plaisir de nous
rencontrer d’avance avec 'auteur (a-fratat-kushis; hviti; Haur-
vatdt et Ameretdt, p.13, n. 6; p. 22, n. 2; 1875); mais il y en a
d’autres ol nous sommes plus & l'aise : signalons, entre autres,
le mot havafit qui dispavait définitivement du lexique zend pour
se rejoindre en suffixe an substantif barezish (sscrit. barhish-
vafit). Parfois les étymologies de I'auteur sont si ingénieuses
quon est peiné d’étre forcé de les repousser ou du moins de
les ajourner : le hvaétvadathd, le mariage entre parents, devient
par la simple application d’une loi d’écriture, hvdetu-vadatha,
c’est-h-dire que le mot signifierait étymologiquement la chose
qu’il désigne en fait : mais; si tentante que soit I'étymologie
pour un sanscritiste, comme vad existe en zend, et que par
suite, §’il était I, la tradition qui connaissait le sens du mot
entier n’avait aucune raison de le méconnaitre, la forme pehl-
vie du mot hwaétiik-dagih, 49-6*3wer, nous prouvera que le mot doit
se diviser comme le divisent les manuscrits, en Avaétva-datha :
ceci rend trés douteuse I'étymologie de M. Geldner, qui a
d’ailleurs I'inconvénient d’étre trop logique et trop conforme
au sens : les mots sont rarement des définitions .

1. Encore quelques menus reproches : M. Geldner est si pénétré de P'esprit
védique qu’il fait I' Avesta plus védique que les Védas mémes. Gaosh drafsha
«banniére de cuir». devient «goutte de lait> parce que dans le Véda gaus
«vache », peut signifier «lait» et que drapsa signifie « goutte ». Mais ce n'est
le cas en zend pour I'un ni pour autre; je doute d’ailleurs que la langue
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Nous ne nous sommes si longuement étendu sur un livre,
dont nous ne pouvons auncunement accepter les conclusions,
que parce que nous avons cru y reconnaitre des qualités scien-
tifiques du premier ordre. Pour que M. Geldner produise une
ceuvre qui ne fasse pas seulement honneur & son talent, mais
fasse avancer la science d'une facon sitre, il n’a qu’a se débar-
rasser d'une théorie préconcue et du joug d’un préjugé. Qu’il
envisage les idées iraniennes dans toute 'étendue de leur dé-
. veloppement et non pas seulement dans leurs origines : les re-
cherches d’origine ne peuvent étre fructueuses que combinées
avec la connaissance exacte des faits présents, et venant aprés
elle. En un mot, qu’il étudie la tradition, et avec la vue plus
large et I'intuition plus sfire que donne le commerce des Védas,
quand on sait s’en servir & I'hewre et & la place voulue, il ne
tardera pas 4 se mettre au premier rang dans I’école éclecti-
que de I'avenir.

V. — Essays on the sacred language, writings, and re-
ligion of the Parsis, by Martin Haug, second cdition, edited
by E. West. London, Tritbner and Co. 1878. (Revue Critigue,
1879, 9 Aoiit.)

Cette seconde édition des Essals de Haug sur la langue sacrée,
la Littérature et la religion des Puarsis, difféere considérablement
de la premiére et par les additions et par les suppressions : elle
a gagné aux unes et aux autres.

Doué de qualités scientifiques du premier ordre, il manquait
4 Haug le sang-froid intellectuel : fécond en combinaisons, en
rapprochements souvent heureux, mais incapable d’en appré-
cier lui-m&me la valeur définitive; travailleur infatigable, d’une
érudition trés étendue et toujours en progrés, mais ne la domi-
nant pas et toujours prét & tout expliquer par les derniéres
acquisitions de son érudition : faisant du zend un dialecte sans-
védique efit jamais dit gos drapsa pour une goutte de lait; ce n’est pas
dans des cas de ce genre qu’elle emploie gaus au sens de lait; elle efit
pris le terme propre. Pour le besoin du vers, M. Geldner lit gaosh darefsho
en invoquant 1'édition de Bombay : il oublie que cette .édition est écrite en

caractére guzrati, et que dans cette écriture, dra s’écrit aussi bien, et méme
plus volontiers, dara que dra. De 14 des variantes apparentes qui n'en sont
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crit et de I’Avesta un feuillet détaché des Védas, quand il étu-
diait les Védas; ramenant tout & la tradition, quand il eut fait
connaissance avec les prétres Parsis. Dans de telles circons-
tances, il semblerait qu’il dft rester peu de chose de son euvre
scientifique : il n’en est rien, et il est une brancbe de la science
qu'il a renouvelée et ol il garde une supériorité incontestable,
Pétude du pehlvi. Le premier il songea & dclairer le pehlvi des
manuscrits par le pehlvi des inscriptions, et par Ia il fixa la
lecture des éléments les plus essentiels de la langue, et si I'on
songe & 'immense importance des documents pehlvis pour la
" connaissance de I'histoire de I'Iran et pour lintelligence de
I’ Avesta, on pardonnera aisément 3 Haug les quelques échiap-
pées de fantaisie qu’il a laissées 1a comme ailleurs, — par exem-
ple, sa théorie de origine assyrienne du peblvi, — et on lui
donnera place, dans une histoire définitive de la science, parmi
ceux dont 'ceuvre, non seulement laisse un progrés réalisé,
mais en provoque de nouveaux aprés elle.

La premitre édition des Essais est antérieure aux véritables
découvertes de Haug : ce livre était formé de quatre conféren-
ces faites devant les Parsis de Bombay, ot Haug exposait ses
théories personnelles sur I'origine et la formation de la religion
de Zoroastre et jugeait avec une rare sévérité les travaux de
ses devanciers. 1l avait 'intention de publier une nouvelle édi-
tion des Essais : une mort prématurée 'a prévenu. Son veen
a 6té rempli par M. West, le représentant le plus autorisé a
'heure présente des études pehlvies, qui, par la précision, la
netteté et le calme tout britannique de sa méthode, offre un
contraste frappant avec la manitre de Haug dont il a été le
pas : un Parsi, éerivant & M. Bréal, et se représentant sans doute le mot
&orit en guzrati, le gratifiait réguliérement d’un a intercalaire : Baréal. On ne
pourrait tirer de conséquence de cette transcription que pour le systéme
d’éeriture du guzrati, et non pour la prononciatien réelle du nom en question.

La phonétique de M. Geldner est aussi parfois trop hardie, du moins
pour les habitudes timides de ce cbté-ci du Rhin. Il m’est absolument im-
possible de comprendre comment la racine wvart, pehlvi vart-ian, persan
gard-idan, devient urvig; wrvig suppose un primitif vrig, mais de vrig & vart
je ne vois pas comment I'on peut passer, et l'identité de sens «tourner» ne
suffit pas pour combler ’abime, pour changer a en i, { en ¢ et pour renverser
Pordre du mot, ¢’est-i-dire pour établir au moins deux lois phonétiques
nouvelles sans exemple. Si wrvig vrig a absolument besoin d'une étymo-
logie, il le trouvera plutdt, comme le propose ) M. Spiegel, dans 1e grec
Bx-Ehloow que dans le sansecrit vart.
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collaborateur et l’aml, et pourlequel il a.tougoms marqué Pestime
la plus sincére et la plus profonde.

Le premier Essa: contient 'histoire des études zendes. Les
personnalités qui rendaient si pénible la lecture de I’original
ont disparu de la seconde édition : une certaine froideur devant
certains noms, ¢h et la quelques expressions légérement dédai-
gneuses, sont tout ce qui reste des tempétes d’autrefois. L’édi-
teur a poursuivi I'étude des travaux européens jusqu’a I'époque
ot il écrivait (1878) et il a ajouté un chapitre riche en détails
inédits et intéressants sur les études zoroastriennes chez les
Parsis (p. 54—63); il les suit des origines & nos jours et nous
_ fait assister aux renaissances successives de 1’érudition parsie,
" avec Nériosengh et les traductions sanscrites du XIV® siscle,
avec Jamasp le Wilayati an siécle dernier, et de nos jowrs avec
la jeune école de Bombay .

1. Signalons ici quelques inexactitudes et quelques points douteux : Tych-
sen (p. 24), loin de s’étre joint & Meiners ponr attaquer I'authenticité de
P’Avesta, en a été, au contraire, un des défenseurs les plus convaincus et
les plus intelligents (Fateor me lectis ipsig libris, ad quos tam sine studio
accesseram, ut potius recentioris aevi vestigia attente quaererem, expensis
praeterea adversariorum argumentis, non potunisse non eorum antiquitatem
agnoscere. Sunt enim in lis libris, qui zendico sermone seripti sunt, mani-
festa remotae antiquitatis vestigia, nihil quod non isti hominum aetati con-
veniat, aut quod ab homine in ista mundi infantia philosophante sit alie-
num Comment Societ. Reg. Scient. Gottingensis, XI, 122, et XII, 3), —
Le mb mag de Jérémie n'est point le chef des Mages (p. 1), il n'y avait
point alors de mages & Babylone, c’est «le chef de la flotte» (Halévy), —
Hara n’est point le sémitique har (5, n. 1); si hara berezaili est le nom
d’une montagne, rien ne prouve que hara signifie <une montagnes, et l'ex-
pression synonyme haraitt bareza pronve, an econtraire, l'indépendance de
hara et de har et pour le sens et pour la forme. — P. 28, on lit avec étonne-
ment que Burnouf, en tout ce qui tonche I'origine et le développement de
la religion de Zoroastre, n’en savait guére plus qu'Anquetil : en fait, bien
que Burnouf ait peu éerit sur ce sujet, on sent, & chaque page, qu'il voyé,it
bien au deld de la parenté des mots, et qu'il comprenait celle des choses
aussi profondément et avec plus de netteté que ne l'ont fait ses succes-
seurs; relire ses études sur Haoma, ses découvertes sur Yama-Yima, Trita-
Thraétaona-Feridfin : Burnouf a créé la mythologie de 1'Avesta comme il
en a créé la philologie. — P. 55 : si Nériosengh est réellement le premier
-qui ait écrit des traductions sanscrites, il doit remonter an moins 4 la fin
du XIVesiécle, le plus ancien colophon de traduction sanscrite publié jus-
qu'ici étant de 1410 (colophon de la traduction sanscrite de 1'Ard4 Viraf;
Arda Virdf, éd. Haug, p. 10). On aurait désiré quelques détails sur les tra-
ductions guzraties, dont P'usage remonte assez haut : celles des Nyiyish,
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Le second Essai porte sur les langues des livres parsis, Zend,
Pehlvi, Parsi. L’éditeur a supprimé I'esquisse de grammaire
zende qui se trouvait dans I'édition originale, et a ajouté un
long chapitre destiné a faire connaitre ce qui reste de la litté-
rature pehlvie (pp. 93—115), et qui est une des additions les
plus précieuses de la nouvelle édition. La lecture de ce chapitre
sera une révélation pour beaucoup. L’on ne se doute pas, en
général, de I'étendue et de I'importance de cette littérature, et
I'on se croit quitte avec elle quand on a cité la traduction de
I'Avesta et le Bundehesh. (’est Haug swrtout qui en a fait res-
sortir toute la valeur, et, par une étrangeté de sa carriére, ¢’est
Iui qui se trouve, en somme, avoir le mieux mérité de cette
littérature & laquelle, dans la premiére partie de sa carridre, il
contestait toute valeur et toute autorité. M. West, portant, dans
la voie ouverte par Haug, des qualités qui manquaient & I'ini-
tiateur, continue son ceuvre avec une précision qui ne laisse
point prise & la critique, et avec une connaissance des faits
acquise sur place et que nul autre Kuropéen ne peut posséder
an méme degré. Il était seul en état de dresser le catalogue
raisonné de la littérature pehlvie, et ces quelques pages sont le
service le plus important rendu & la connaissance du pehlvi
depuis I’ Essay on the Pahlavi language. 11 fait connaitre le con-
tenu et I’étendue d’'une foule de traités, quelques-uns de haute
importance, et dont certains n’étaient pas méme connus de nom
en Kurope'. Nous signalons ceux dont la publication serait le
plus utile : le Nérangistdn, traité de liturgie, contenant de nom-
breuses citations de textes zends perdus?; le Shikan Gumdni,
curieux ouvrage de polémique et de théologie qui semble ap-
partenir au groupe de I' Ulemdi Islém, dw Ddddr i Dadukht, de
I'dbalish; le Dddistdni dinik, ouvrage de casuistique dont les
décisions sont sonvent contraires aux usages réformés des Par-
sis modernes qui ont jugé h propos d’en contester 'autorité 3;
Nirang ete., ont été faites, sur les traductions de Nériosengh et d'Ormuzdidr,
par le destour Astin Kaka, il y a trols siécles (Anquetil, dvesta, I, IT, p. XXIT).
Est-ce de la méme source que vient la traduction en vieux guzrati de
I'Ard4 Virif citée par Haug, p. XI?

1. On n'avait que la hste trés incompléte de titres en téte de la gram-

maijre pehlvie de Peshotun.
2. Haug en a donné quelques extraits dans le Old Zand- Pahlavi glossary.
3. Cf. 4 Wil to define and amend the law relating to succession etc. among
Parsis. Bombay, 1864, p. 48. .
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le Shdh Néamak pehlvi, recueil de traditions sur les anciens rois
de la Perse, dont I'étude jetterait du jour sur les sources de
Firdousi (le plus ancien manuscrit n’est postérieur que de deux
sidcles b Firdousi); le Shdyact I Shdyagt ou Rivdet pehlvi, qui
dérive probablement des mémes sources que les gloses du Ven-
didad. Nous apprenons avec plaisir que M. West doit publier
la traduction du Shdyast Id Shayast et du Dddistdn dans la col-
lection anglaise des Livres sacrés de I'Orient'. Depuis la pu-
blication des Essais, une excellente traduction de 1’ Ardshir
Némak?, malheureusement sans le texte, vient d’étre publiée
par M. Noldeke; le texte parsi de I’ Aogemaidé vient d’étre
publié¢ par M. Geiger3, mais original pehlvi (cf. Jamaspji,
Dictionnaire pehlvi, p. XXXIX) est encore inédit. Une nou-
velle source vient enfin de s’ouvrir par la découverte si inatten-
due des papyrus pehlvis du Fayoum, qui sont les manuscrits
pehlvis les plus anciens connus jusqu'ici, car ils remontent sans
doute i I'occupation de I'Egypte par les Sassanides, et qui nous
fourniront peut-étre des données directes sur des ordres de faits
jusquici sans documents, sur la vie civile, domestique, admi-
nistrative des Zoroastriens sassanides.

Le troisitme Essai (119—267) est un résumé de I'Avesta
avec de nombreuses traductions des Gathas, des Yashts et du
Vendidad. Il est difficile de porter sur ces traductions un juge-
ment général, car elles remontent h différentes périodes de la
carritre de Haug; les unes, entre autres celles des Gathas, ap-
partiennent h sa premitre méthode : M. West a dit les repro-
duire telles quelles, mais je ne puis croire qu’il leur donne un

Ce qui augmente l'importance du Dddi.gtﬁn; ¢’est qn’on en connait 'dge,
et cet Age est relativement ancien. Au moment de la publication des K-
says, le plus ancien manuserit connu était un manuscrit de Bombay, daté
de 1572 (941 de Yezdegerd); j'apprends par une complaisante communi-
cation de M. West qu’il a depuis reconnu dans un manuserit appartenant
4 Westergaard l’oriéinal de celui de Bombay : or, le manuscrit porte la date
de 250 de Yezdegerd (881 de notre ére).

1. Le méme livre contiendra une traduction du Bundehesh qui pourra
compter comme nouvelle édition; le Bundehesh, tel que nous le possédons,
n’est qu'un abrégé d'un ouvrage plus ancien, récemment découvert en Perse,
et trois fois plus étendu; M. West a obtenu copie d'une partie du texte

- inédit dont i1°donnera la traduction. (La traduction du Shiyast-14-Shéyast
‘et .du Bundehesh a paru depuis; voir l'article VIIL.)
© 2. Voir larticle X.
3. Voir l'article IX.
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assentiment sans réserve. La grande cause d’erreur, ¢’est que
Haug va au-dela du texte littéral et y cherche & priors tantot
un symbolisme & la Creuzer, tantét des documents historiques
‘dans toute la force du terme'.

Mais sices traductions sont un guide trompeur pour le public,
le spécialiste devra toujours les consulter, car, au milieu des
plus grands écarts, il trouvera des rapprochements auxquels il
n’avait pas songé et souvent justes. Les traductions du Ven-
didad sont trés supérieures & celles du Yacna : les textes pré-
taient moins & ces écarts, malgré la préoccupation que Haug
y a portée, celle de retrouver dans le texte méme trois couches
successives de date différente, un texte primitif ou Avesta, un
texte explicatif ouzend ?, et un pazend ou commentaire an zend.

1. Ainsi, Géush urva, «Iime du Taureau », tuée par Ahriman et gémissant
4 Ormazd (Bundehesh, IV) devient Pme universelle de la Terre, déchirde
par le soc de la charrue (p. 148); I'épouse au corps chéri (berekhdha kehrpa),
désirée par Zoroastre, devient la Bactriane; les GAthds deviennent I'ceuvre
personnelle de Zovoastre, parce que Zoroastre y est présenté pariant i la
premiére personne. L'Avesta se trouve donner des citations textuelles de
I'Atharva Veda : par exemple, il est dit dans le Yasht IX que Haoma ren-
versa Keregéini qui disait : néit mé ap@im Athrava aiwishtish veredhyé dan-
hava carit: «que nul Athrava n'aille désormais porter ses enseignements
& travers le pays» : cela devient : «no Athrava’s repetition of the apam
aiwishtis (approach of the waters) shall be tolerated in my empire, to make
it prosper», car apam . .. aiwishtish est évidemment le nom de I'Atharva
Véda, qui commence dans certains manuserits par le mantra : Shan no de-
virbhishiaya dpo bharanti vitaye (p. 182). .

2, Cest Haug qui a le mérite d’avoir établi définitivement le sens des
mots Avesta et Zend. Avesta est le texte sacré, Zend le commentaire, et
an lien de dire Zend Avesta, on doit dire, en réalité, Avesta et Zend. Le
mot zend, originairement, ne désigne pas une langue, et, en tout cas, ne de-
vrait désigner que la langue du commentaire, le pehlvi. En fait, il ne dé-
signe méme pas le commentaire pehlvi ue nous possédons, car ce com-
mentaire cite comme révélés IAvesta et le Zend, ce qui serait trop de
présomption, méme pour un commentateur, surtout pour ceux dont il s'agit
et qui sont modestes. Haug conclut que le Zend était écrit dans la méme
langue que I'Avesta, en ce que nous appelons la langue zende, et c’est
pourquoi il veut retrouver le Zend dans I’Avesta. Mais, d’une part, une.
tradition constante veut que Zoroastre ait été obligé d’expliquer le livre
révélé qui était écrit en une langue inintelligible pour les hommes, et ce
commentaire fut le Zend, de sorte qu’il faut dire ou bien que I'Avesta méme
est perdu ou bien que le Zend n'était pas écrit dans la méme langue. Mais
le fait que le Zend est cité comme révélé dans le commentaire prouve
seulement, je crois, I'existence d’un enseignement traditionnel, remontant;
directement & Ormazd par lintermédiaire du prophéte et de ses disciples
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Comment distinguer de Avesta le zend ou le pazend? Tout
ce qui explique sera zend : mais c’est la un critérium bien peu
sir et ¢’est faire de Panalyse logique au lieu de la critique his-
torique : tout écrivain s’explique lui-méme, se compléte, se
commente; par exemple, cette note p. 235 : « This verse is found
only in the Vendidad Sadah, and is probably an addition made
by the Zendist,» risquerait & ce compte de se diviser, sous la
critique des érudits de I'avenir, en deux textes d’origine diffé-
rente, la premiére phrase étant le texte, 'Avesta, écrit par
Pauteur, la seconde, une glose, du zend ajouté par I'éditeunr et
fondu plus tard avec le texte.

Le quatritme Essai (265—314) décerit la religion de Zoro-
astre, son origine et son développement. Nous trouvons iei,
sous sa forme définitive, la théorie de la révolution religieuse
de Zoroastre : le Zoroastrisme serait né d’une réaction contre
leBrahmanisme. J'ai essayé ailleurs de montrer que cette théorie,
qui a fait grande fortune, ne repose, en derniére analyse, que
sur des considérations linguistiques et que le Zoroastrisme et
les religions de I'Inde sont deux développements indépendants
d’un méme fonds commun primitif. Mais si les conclusions
historiques de Haug sont douteuses, nombre des rapproche-
ments de détails qu'il a proposés sont ingénieux et resteront,
principalement ceux qui portent sur la liturgie comparative,
- sujet trop négligé jusqu’ici.

Suit un long appendice de 100 pages en petit texte, qui, avec
le tableau de la littérature pehlvie, est la partie la plus neuve
et la plus précieuse de tout le livre. Il est formé de traductions
trouvées dans les papiers de Haug et de notes sur les céré-
monies religieuses auxquelles il avait assisté chez les Parsis.
Le lecteur comprend, sans qu’il soit besoin d’explication, I'im-
portance de ces notes, le premier témoignage d’un témoin ocu-
laire depuis Anquetil. Les traductions portent sur certaines
parties du Vendidad (III, 1—23, 34—35; V, XIX, 1026,

cet enseignement a abouti & la rédaction du commentaire pehlvi et des
livres comme le Bundehesh, et a pu rester oral sags cesser d’étre sacré.
" (On’peut songer & le reconnaitre dans la daregha upayana, invoquée dans le
Sirdza I,29; Yagna I, 13 [40] et qui est «la longue tradition, le Génie de I'en-
seignement : dirghém uparipravrttim, gizdm adreyaripinim.) — L’étymologie
de Avesta (Avastd) donnde p. 121 (4 vigta) est artificielle; le mot original a
été découvert par M. Oppert dans les inscriptions perses: dbashid «la loi»,
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40—49) et sur le commentaire pehlvi du Yagna, XX VIII, XXX,
XXXI], et du Vendidad, I, XVIII, XIX, XX. Ces traductions
du pehlvi sont certainement ce qui a étd publié jusqu’s présent
de plus irréprochable dans cet ordre, et I'on ne saurait recom-
mander de meilleure étude & ceux qui veulent se mettre au
courant du style et de la méthode des interprétes parsis?,

En résumé, les parties anciennes du livre doivent &tre lues
avec prudence; les parties nouvelles ont une valeur scientifique

1. Voici quelques observations de détails que nous prenons la liberté de
soumettre au savant éditeur; elles portent sur le Fargard XVIII, p. 65 :
§. 7. kilind parait F. XIV, 7, comme traduction de vaédha; la glose signifie
done : «urvara est soit le Barsom, soit le Vaédha». — §. 9, ashira mairya
n'est point the goad and the miscreant, mais «le ashira pour le compte &
rendre» (mar = persan )L,,:b,),a), c'est-a-dire l'agpahé ashira; — digh ghan
garzit n'est point : so that he groans, mais : c’est-3-dire qu'il exerce ses fone-
tions de ¢raoshdvarez : garzitan est le terme technique pour la fonction du
graoshdvarez qui regoit la confession du péché et donne, en retour, le nombre
de coups de fouet mérités (cf. V, 25 et Patet : pish rat dactir dint Awdist
garzidan u im né garzit). — § 15, 1a note 5 doit passer dans le texte. —
§ 29, hvaté zavaitt = benafshman raplt, n'est pas «progresses himself»,
mais «se maudit lni-méme» : rapit = dkrogayati (Yagna, XI, 1). — § 53,
n. 2, le ¢raoshicarana w'est pas un poids, c’est bien le fonet : les pdehds
.sont évalués d'aprés le nombre des coups de fouet mérités; le péché le plus
léger est le si-groshécarandm, «le trois-coups de fonet», c'est-a-dire, le
péché qui est expié par trois coups de fouet (communication personnelle
du destour Jamaspji, confirmée par les traductions indigtnes du Patet;
cf. VIII, 52); comme un coup de ¢raoshi-carana peut se racheter par six
dirhems, il suffit d'une multiplication pour estimer la peine corporelle en
valeur de poids; ainsi devient possible la pesée des fautes et des bonnes
ceavres dans la Dbalance de Rashn. Les bonnes actions s’évaluent de la
méme fagon; un karfalk si-groshicarandm est une bonue action qui rachéte
trois coups de fouet = 18 dirhems. — § 60, le dév cité est non pas Khi-
dak, «disgrace», mais le dév Uda cité dans le Bundehesh (XXVIII, 19;
tr. West), celui qui frappe dans le dos le fidéle en priére on a table, de fa-
¢on & le faire derdyigtan, rompre le V4j et commettre le péehé du khdrishn
dirdyishn. — § 98, tandfihr 6 bun yahvimit ne signifie point : « Clest le com-
mencement d’un péehé tandftihr», wais «un péché tanifihr est enraciné
en lui», c'est Popposé de tanafihr bard khaferimtan «déraciner un péché
tandfalir (XIIT, 7 [19])»; le péehd commis fait partie intégrante du pécheur
et s'attache A Tui, tant qu'il ne I'a pas expié. — § 124, 4t I8 kdr signifie,
non point «it is not her husiness», mais : (qu'elle se livre & un fidéle ou
A un infidéle), «il m’émporte» : c’est une formule qui revient aprés I'expres-
sion d'une alternative (vA-vi; of. V, 11; XVI, 2). — § 127, le texte porte,
non pas atangth, freedom from scarcity, mais -ash tagt (manuscrit de Lon-
dres) «sa force» (Aspendiiji : qovat). — § 186, %Askit n’est point «they
should search», il y aurait Edkhshit; c’est «il tuera».
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de premier ordre; il faut dire qu’elles font une bonne moitié de
Touvrage.

VI.— Pahlavi, Gujariti and English dictionary by Jan-

“aspji Dastur Minocheherji Jamasp Asana, fellow of the Univer-

sity of Bombay. 1877. Agents in London, Triibner and Com-
pany. (Revue Critique, 1877, 15 septembre.)

L

Une des grandes difficultés pratiques qui arrétent dans les
recherches sur le pehlvi, c’est I'absence de dictionnaire. Jus-
qu'ici I'on s’est borné, — et ¢'était le plus sage, — & dresser,
au fur et & mesure de la publication des textes, le lexique des
termes qu'ils contiennent. Ainsi ont été formés tour & tour les
lexiques du Bundehesh (par M. Justi, 1868), du Pand Nama
d’Adarbad Maraspand (par M. Sheriarji Dadabhoy, Bombay,
1869); de ' Arda Viraf, du Goshti Fryén et du Hadhokht Nosk
(par M. West, Bombay, 1874), des cent-deux premiers cha-
pitres du Din Kard (par Peshotun D. Behramjee Sunjana,
Bombay, 1874—1876). Voici enfin un dictionnaire pehlvi en
régle dont vient de paraitre le premier volume : c’est I'euvre
d'un des prétres les plus respectés de la communauté zoroas-
trienne de Bombay, le Destour Jamaspji Minocheherji Jamasp
Asana. ,

Si Ton a dans 'esprit le caractére général de I'écriture pehl-
vie, la multiplicité de valeurs que présentent la plupart des
signes et des combinaisons de signes', on comprendra que la
confection d’un dictionnaire pehlvi offre une difficulté sui ge-
neris qui, au premier abord, semble insurmontable : comment
ranger les mots de fagon & ce que I'étudiant les trouve quand
il les cherche? Soit, par exemple, le groupe formé d’a répété
et du signe u, my groupe qui peut se lire : @kt «défaut»; alu
« maftre », ahu « monde », ashd «saint», hdn <autre», hin «vieil-
lard », khdn <hbtel»; sous quelle lettre le lecteur qui rencontre
‘ce groupe dans un texte devra-t-il chercher dans le diction-

1. Voir l'article VII et vol. I, pp. 18-27.
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naire? La recherche sera facile dans les lexiques exécutés
comme celui du Bundehesh et du Din Kard, les éditeurs ayant
transerit en caractéres persans ou zends et le texte pehlvi et
les mots pehlvis du lexique : si, par exemple, le lecteur trouve
le groupe cité plus haut représenté par khdn dans la transerip-
tion persane, il n’aura qu's chercher dans le lexique & la lettre
persane &k Mais la valeur de ce systéme qui suppose une in-
terprétation préalable du texte est subordonnée & la valeur
méme de cette interprétation, et, par suite, un dictionnaire com-
posé sur ce plan doit nécessairement, dans I'état actuel de la
science, contenir nombre de formes inexactes ou barbares. Ce
systéme est d’ailleurs impossible & suivre dans un dictionnaire.
proprement dit, qui doit répondre non & tel texte transcrit et
interprété, mais h 'ensemble de la Jangue ct & un texte quel-
conque. En réalité, un dictionnaire pchlvi ne peut étre qu'un
dictionnaire de signes et non wn dictionnaire de mots : les mots
doivent se suivre suivant la forme initiale du signe et non sui-
vant sa valeur : c’est le seul systéme scientifique et stir : ¢’est
le systéme inauguré par M. West dans son excellent glossaire
de I’Arda Viraf, qui est le modéle du genre!. (Vest le systéme
qua adopté M. Jamaspji. L'auteur y est arrivé indépendam-
ment de M. West et par ses propres réflexions (p. CXIV). Cette
rencontre lui fait grand honneur et prouve un véritable in-
stinct scientifique.

Ce volume contient les mots commengant par le signe a
(pp- 1—42), par le groupe @ a (p. 42—87), et la plus grande
partie des mots commengant par le groupe a a v (le volume
s'arréte au groupe et au mota a v v d (lu : khahand). Les mots
qui le composent sont empruntés, non-seulement aux textes pu-
bliés et connus en Europe, mais aussi & des ouvrages inédits,
comme le Dadistan, le Nirangistan et les Raviet Pehlvis dont il
donne d’assez fréquentes citations. Ce travail apporte donc &
la science des matériaux nouveaux et nombreux, et, & ce titre,
M. Jamaspji a tout droit i la reconnaissance des amateurs de

peblvi.

1. Le glossaire confient les mots de I'Ard4d Virdf, du Géshti Fryfn et
du Hidhokht Nosk; ces textes sont transcrits en caractéres romains, et un
index alphabétique des lectures en caractéres romains renvoie aux pages du
lexique ot ces mots se trouvent sous leur forme pehlvie. Ce lexique est donc
tout & Ia fois et un glossaire du texte et un dictionnaire pehlvi indépendant.
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Nous nous permettrons de présenter quelques observations &
Tauteur, non sur la méthode qu’il a suivie et qui est la bonne,
‘mais sur la fagon dont il 'a appliquée, ou du moins sur un
abus de méthode qui I'a cenduit & beaucoup de répétitions inu-
tiles et cause parfois au lecteur des déceptions ou des embarras.

M. Jamaspji est parti de ce principe trés juste que le diction-
naire ne doit point préjuger de la prononciation des mots et
doit laisser intactes toutes les questions de lecture; mais il a
cru devoir, par un exceés de zdle, donner chaque mot autant de
fois qu'il peut avoir de lectures différentes : ceci I'a conduit &
créer nombre d’étres de raison qui n’ont qu’une existence théo-
rique. Reprenons, par exemple, le groupe aav dont nous par-
lions au début de cet article : nous avons dit quil peut repré-
senter sept mots différents : dhd, ashd, khdn, deux mots ahu,
deux mots hdn; mais il est évident, étant données les valeurs
multiples des signes composants, quh cdté de ces lectures
réelles, on peut imaginer une foule de lectures théoriques; or,
chacune de ces lectures théoriques est donnée séparément
comne mot réel, et il est nombre de mots dont la lecture est
certainc que I’on rencontre sous cing ou six déguisements. Soit
le mot @hd, défaut : nous le rencontrons sous les formes akhu
(p. 87), akho (p. 88), dkho (p. 90), @hd (p. 91); le mot qui ré-
pond au zend hana «vicillard », parait dans trois articles dis-
tincts et donne trois mots différents, Lan, hdn et ahan (1); les
autres & avenant. Ce sont ]y des richesses stériles. Quand I'on
ne fait ainsi que multiplier les lectures d’un méme mot, il n’y
a encore que demi mal et le lectewr en est quitte pour rayer les
formes inutiles; mais souvent ces lectures donnent des mots
de sens et de forme absolument différents, et le lectewr ne sait
g'il est en face de mots réels dont l'existence est constatée et
établie par les contextes ou cn face de créations toutes théori-
ques. Voici, par exemple, pages 148—149, une suite de six mots:

a-avasti-yashndn « Those who do not praise the Avesta »;
ahu-géti-déhéshndn < One who brings evil things into existence» ;
alu-sétdyashndn « Those who offer insincere prayers» ;.
hu-satdéshndn «Those who offer sincere prayers»;
zydn-géti‘;déhéshnd‘n «Those wlho corrupt the world »;
jashna-géti-dshéshndn <A collection of the creations of the world ».

Sur ces six mots, il y en a trois au moins, le second et les
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deux derniers, qui s'écartent pour leur formation de toutes
les analogies des idiomes iraniens; or, comme en pehlvi les six
mots sont éerits de la méme facon, 1ppouespy, le lecteur est
amené b penser que trois au moins de ces mots ne sont que des
lectures artificielles. Pour I'un, il est vrai, I'avant-dernier, I'au-
teur renvoie & un texte, le Din Kard, mais sans le citer, ce qui
met le lectenr dans un grand embarras : car, outre que la lec-
ture en elleméme fait difficulté (I'auteur étant obligé, pour
arriver au mot géti, de donner au signe « la valeur de ?), la
place des composants est absolument anti-iranienne; il est im-
possible d’admettre que zydn qui, d’aprés le sens qu'on donne
au mot, fait corps avec déhdshn, en soit séparé par le régime
géti. Les exemples analogues sont malheureusement loin d’étre
rares, et le lecteur marche de doute en doute: quand, parexemple,
il rencontre (p. 146) un méme groupe de signes pehlvis, wrory,
donnant d’abord le mot a-hu-dini «a bad religion », puis a-fu-
dév? «an evil female spirit», il se demande si c¢’est le texte qui
impose cette seconde lecture ou §’il n’y a Ix qu'une combinai-
son alphabétique nouvelle des éléments de ahudini. Page 138,
nous rencontrons le mot dashné-babd «the right door», lecture
et interprétation du groupe symy, qui ne soulévent ancun doute;
mais il est impossible d’accueillir avec la méme confiance Adn-
babd «second chapter, another door» (p. 139), ahu babd «the
owner of a gate> et a-/u-babd (1) «An awkward (1) gate » (p. 187).
Il serait aisé de multiplier ces exemples qui prouvent qu'il y
aurait danger a employer ce dictionnaire sans de minutieuses
précautions; & citer ces formes et i en raisonner sans enquéte
préalable, on s’exposerait i de graves mécomptes. Nous croyons
que M. Jamaspji pourrait aisément parer i ces dangers en sup-
primant en principe tout ce qui n’est que lecture et sens théo-
rique : que, ¢k et li, tel groupe soit susceptible de deux lec-
tures différentes, la chose n'est pas rare, mais les cas sont
limités, et donner tous les mots que I'on peut tirer d’un groupe
de signes, c’est créer une langue artificielle qui se superpose A
la langue réelle et la voile.

Un défaut contraire, mais moins grave, ¢’est la réunion fré-
quente en un seul article de mots différents d’origine et de
sens. Je ne parlerai point des exemples comme celui de ahu-
géti-déhéshndn (p. 149) oli, an sens de «One who brings evil
things into existence», succéde le sens tout contraire «the

II. 4
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Creator of the world »; nous ne croyons pas plus au premier
sens qu'au second, puisque nous ne croyons pas  I'existence du
mot; mais il est clair que, dans la pensée de I'auteur, il y a la deux
mots de formation différente, I'un olt aku serait le zend a-hu « non
bien », 'autre olt ahu est le zend aku «monde». Page 68, hdsar,
5»40, est traduit < proportion, measure, a mendicant, a beggar»;
est-ce le méme mot qui signifie measure et beggar? Ce hdsar « pro-
portion, measure » est évidemment le méme que le mot qui suit :
hdsar «subst. a Farsang, a league, an hour, simile, an example,
measure, limit, a port, castle, fortress, a stone, place, going,
course; adv. Till, now». Ici encore nous avons évidemment une
confusion de mots différents : Farsang, league, measure, limit,
répondent au nom de mesure zend hdthra; tll, now répondent
i Padverbe hathra; simile, an cxample sont induits probablement

" de composés de hathra; quant & fort, castle, fortress, stone ete.,
ils représentent 'arabe ,Las. Que I'auteur se garde aussi d'une
certaine exubérance dans ses définitions : a-hush «Immortal,
never-dying, indestructible, ever-living, everlasting, residing
in paradise, without tyranny, fatigue, painless, healthy, who-
lesome, senseless, foolish, bereft of consciousness, insensible »;
dcartons d’ailleurs senseless, foolish, etc., qui se rapportent & un
autre mot (zend a-ushi : «non-intelligence »; notre mot se rap-
porte & a-aoshah «<non-mort»).

Abstraction faite de ces défauts, dont les derniers sont vé-
niels, et qui, nous ainions & le croire, disparaitront dans la suite
de I'ouvrage, on ne sawrait rendre trop justice & la'conscien-
cieuse activité de l'autewr. (est le premier effort fait pour
dresser un catalogue général des formes pehlvies et, comme
nous l'avons vu, ce catalogue poehera non par pauvreté, mais
par excés de richesse. C'est unc entreprise qui fait grand hon-
neur et i linitiative de I'autcur et i son érudition, et elle sup-
pose une étendue de lectures telle qu’il ’en rencontre rarement.
Un mérite particulier & l'ouvrage, et quj, espérons-nous, pa-
raitra mieux encore dans la suite, consiste dans les renseigne-
ments que l'autewr est en position, mieux que personne, de
fournir sur les expressions liturgiques et mythiques; il en a eu
peu Voccasion dans ce premier volume : signalons cependant
les articles hdvavdn (p. 166), hoshang (p. 118), ete.

. Les forines curieuses ne manquent pas dans ce premier vo-
lume : citons entre autres la forme gabrdum «<homme » (p. 26);
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c'est le sémitique gabrd allongd de la terminaison um du 8yno-
nyme persan mard-um : ¢’est un exemple intéressant de I'égus-
valence des thémes persans et sémitiques et une preuve nouvelle
que le pehlvi, tel que nous le trouvons dans les textes, n’a ja-
mais été parlé et n’est qu'un systéme d’écriture!. Signalons
enfin un cas ou M. Jamaspji donne la vérité sur un mot singu-
liérement traité par les Européens, le mot apiig, zend aputhra,
«gravida, preegnans » ; les savants européens ont confondu apu-
thra «gravida» avec aputhra «sans fils» et Iexpliquent : «qui
n’a pas encore d’enfant, ¢’est-i-dire dont I'enfant n’est pas en-
core né, est prés de naitre!> M. Jamaspji reconnait dans «,
non I'e privatif, mais une particule signifiant «at, towards,
with» (p.2); celavevient & dire que a-puthra est pour * d-puthra,
et signifie «qui est en voie d’'avoir un fils»; explication trés-
ingénieuse et de toute vraisemblance.

Le dictionnaire est précédé d’une Introduction (texte gnzrati,
avec traduction anglaise) sur I'origine du pehlvi. Il nous est
difficile de discuter les théories qui y sont ¢émises, la méthode
de I'auteur étant toute différente de la méthode européenne et
son point de départ étant dans la foi. Nous en donnerons quel-
ques exemples : le pehlvi n’est né ni au temps des Sassanides
ni méme au temps de la domination assyrienne, car il était
déj parlé au temps du roi Gushtasp, sous qni Zoroastre précha
la loi; il existe des formules en zend et en pehlvi composées
par le roi Feridun pour abattre Zohak (XXXIV) : donc le pehlvi
est antérieur b Zoroastre. Lies langues sémitiques dérivent des
langues aryennes (lisez : duzend), car le premier homme, Gayo-
mart, a chanté des Gathas en zend. Constatons d’ailleurs que
cette méthode ne met pas toujours auteur en contradiction
avec les résnltats de la science européenne : le roi Tahmurath,
dit une légende persane, dompta les dévs (les démons) et les
forca de lui enscigner leurs arts et entre autres 'écriture; or,
dit M. Jamaspji, les dévs désignent souvent les peuples étran-
gers, les barbares, les Sémites voisins : il suit de la que I'on a
raison d’attribner aux Sémites I'invention de I'deriture.

M. Jamaspji passe en revue les diverses étymologies données .
des mots Pehlvi et Uzviresh et il donne & son tour une nouvelle
explication de I'énigmatique Uzvdresh : il I'interpréte par le

1. Cf. vol. I, 29.
4*
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guzrati vdresd «héritage », combiné avec le préfixe uz « en haut »;
le Uzvaresh serait «le successeur» du zend. Je doute que cette
ingénieuse explication soit destinée a mettre fin au débat. Pour
notre part, nous adopterions beaucoup plus volontiers celle qu'a
donnée M. Derenbourg ! et qui semble inconnue & M. Jamaspji;
M. Derenbourg, observant que, d’aprés le témoignage des Par-
sis, recueilli par M. Haug, le mot Uzvdresh désigne la partie
sémitique du pehlvi et que dans la lecture des textes pehlvis
Jes Parsis substituent des termes persans aux termes sémitiques
(araméens) qu'ils rencontrent, en disant «cela est huzvaresh»,
suppose que le terme huzvaresh désignait précisément le carac-
tére dtranger des mots remplacés : huzvaresh ou, plus exacte-
ment, hozuresh serait I'araméen ho soursi «cela est syriaque 2.»

Bien que nous ne puissions souscrire a toutes les idées ex-
primées dans cette Introduction, hatons-nous d’ajouter que
Pesprit théologique qui I'anime n’a rien de ce caractére exclusif
et agressif qu’on risque parfois de rencontrer dans des contrées
moins lointaines. Le Destonr Jamaspji est pénétré d’une sym-
pathie profonde et non dissimulée pour la sclence européenne,
et tout en indiguant avec force, et b trés juste droit, les titres
de gloire des anciens Destours, qui ont conserveé depuisle moyen
age jusqua nos jowrs la tradition de la science zoroastrienne
et ont été les premiers maitres des savants ewropéens, il pro-
clame avec émotion et reconnaissance les services que cenx-ci
% lent tour ont rendus & Ja science et & la religion parsie. « C’est
b leurs travaux que nous devons en grande partie de pouvoir
éearter les doutes que, ci et 14, I'on a jetés sur la sainteté de
notre religion. Sans le secours généreux de plusienrs grands
Etats et les admirables travaux des savants d’Kurope, nous
pouvons étre sfirs que le peu que nous savons des littératures
zende, pehlvie et pazende n’aurait jamais été connu. N'est-ce
point un sujet de profonde reconnaissance que le travail et la
dépense dont nous aurions dd nous charger nous-mémes, des
hommes qui professent une autre religion, qui appartiennent
b des pays autres que le notre, s’en soient chargés avec tant
d’ardeur et de libéralité? Quoique, dans cette tiche volontaire,

1. 1877, Voir une nouvelle explication, volume I, 35.

2. Lettre 4 M. Mohl sur un passage du Kitab-el-Fihrist relatif au pehlvi
et au huzvarech, par M. Ch. Ganneau, avec quelques observations sur le
méme sujet, par M. Derenbourg, p. 19 (Extrait du Jowrnal asiatique, 1866).
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ces hommes d’initiative aient eu pour objet d’étendre la science
et Uexpérience de 'humanité, ¢’est néanmoins notre commu-
nauté parsie qui a recueilli le plus de profit de leurs inappré-
ciables recherches. Aussi done, Destowrs ou laiques, notre re-
connaissance ne s'égarera pas en les remerciant cordialement
pour les facilités d’étude qu’ils nous ont données.» (XVII) —
Tels sont les sentiments qui animent cet honnéte et in’c'e'llig‘ent
clergé Parsi qui ne croit pas ses croyances compromises pour
atre soumises » 'investigation scientifique, et qui les honore
par son amour de la science et sa large tolérance.

II.

Le second volume du grand dictionnaire pehlvi du Destour
Jamaspji (Bombay, 1879, pp. XXXII, 169—440) nous conduit
jusqu'au groupe ash. Nous n’avons qu’a répéter pour ce volume
ce que nous disions de son ainé : méme richesse, et parfois
aussi méme excés de richesse, mais ¢’est la un défaut que la
premiére qualité fait aisément pardonner, et qui d’ailleurs son-
vent cesse d’en étre un, quand les lectures fausses, données
comme mots indépendants, se trouvent &tre des lectures parsies
qui ont passé dans les textes et qui, par suite, ont conquis un
droit & lexistence. Pour nous, nous avons trouvé, dans cet
abondant recueil de formes, l'explication de plus d'un fait qui
nous arrétait dans les textes. Par exemple, l'article dshndk,
dashnd (pp. 426, 429) : «friend; praise; manifest» nous explique
pourquoi yagna est souvent interprété dans le commentaire
pehlvi par dshndk (p. e. Yagna, LXI, 1), et nous donne pro-
bablement 1'étymologie du mot (s=ps*, p. L.\ ; préfixe d et ra-
cine khshndg ou khshnu khshndv). — La lecture khashin «black
colour, sky colour» b cbté des lectures ashgun, ashin, nous
donne la valeur réelle, le sens et I'étymologie du mot p= (p. 241)
que le parsi transcrit asyé (dogemaidé, 19), que le sanscrit tra-
duit d@kdgararna «couleur du ciel », et qui traduit le zend akh-
shatna (Vend. XXIIL, 4 [12]); ceci nous donne : 1° le sens de
akhshaéna, traduit jusqu'ici par conjecture (comme COMposé
négatif; Justi: nicht mager), et dont le sens réel est « de couleur
foncée »; 2° Porigine du persan khashin . iz, qui n’est que la
forme moderne de akhshaéna; et peut-étre enfin I'étymologie
du mot zend lui-méme, qui serait contracté de *dkdgaéna. —
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Ces deux exemples suffiront pour montrer 'utilité de !'ceuvre
du Destour. Quand ce grand travail sera achevé, les pehlvi-
sants auront I& un immense matériel ol il ne sera peut-étre pas
toujours aisé de se retrouver tout d’abord, mais ou I'on sera
toujours siir de tronver beaucoup.

Nous apprenons malheureusement que 'achévement de cette
publication n’est rien moins qu’assuré. Le troisiéme volume est
sous presse, mais il est & craindre que ce soit le dernier. Les
temps ont été durs & Bombay, parait-il; les souscripteurs du
Destour se sont tenus pour dégagés et la souscription du gou-
vernement anglais est insuffisante powr couvrir les frais. Nous
espérons que les compatriotes de M. Jamaspji reviendront &
des sentiments meillewrs et plus en aceord avec les prescrip-
tions du Vendidad et avec les intéréts de cette belle et grande
littérature zoroastrienne dont ils ont le dép6t. Une souscrip-
tion est un contrat du genre zagtamarshtd mithre, et n’est pas
moins sacrée; et il ne serait pas digne de l'intelligente com-
munauté de Bombay de laisser se perdre par sa négligence les
trésors que lui ont légués les ancétres. Or, le travail de leur
savant Destour contribuera powr une large part i faire mieux
comprendre et, par suite, mieux apprécier, dans toute ' Europe,
la parole de Zoroastre et la bonne loi de Mazda ; devant un
pareil résultat, faut-il regarder & quelques roupies par an? Que
dirait, dans le Garothman, 'ame de Sir Jemshedji Jemjeebhoy?

VII. — Die Pehleviversion des ersten Capitels des Ven-
didad herausgegeben nebst dem Versuch einer ersten
Uebersetznng und Erklirung, von Dr. Wilhelm Geiger. Er-
langen, 1877. Verlag von Andreas Deichert. London bei Fr.
Thimm. (Revue Critique, 1877, 18 Aofit.)

Il y a vingt-cinq ans environ, en Allemagne, une grande ba-
taille s’engagea, qui dnre encore. M. Spiegel venait de faire
paraitre les premiers volumes de sa traduction du Zend-Avesta.
Pour interpréter le texte zend, il s’était principalement servi
de la traduction qui en a été faite en langue pehlvie & une
époque incertaine, probablement vers la fin de la dynastie sas-
sanide (V° ou VI° siécle de notre ére).
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L’euvre et la méthode furent violemment attaquées, princi-
palement par les orientalistes qui s'étaient snrtout occupés des
Védas. En réalité, disaient-ils, vous traduisez non I'Avesta,
mais une traduction de I’Avesta; pour que votre ceuvre nous
fasse connaitre le sens de l'original zend qui seul nous inté-
resse, il faut, en premier lieu, que vous ayez compris votre texte,
% savoir, la traduction pehlvie; et il faut, en second lieu, que
le traducteur pehlvi ait compris son texte, b savoir, I'original
zend. Or, d’'une part, le pehlvi, de I'aveu universel, est & peu
prés indéchiffrable; d’autre part, I ot il se laisse déchiffrer,
ce n’est pas pour faire honneur & Pexactitude du commentaire :
la niaiserie & la Sdyanc y coule & pleins bords. La tradition
est trahison en Perse comme en Inde, et grime I'Avesta comme
elle a grimé les Védas. Il n'y a pas b la suivre en la contrélant :
on ne controle pas I'absurde et le non-sens. Est-ce & dire néan-
moins que I'Avesta doive rester lettre close, et qu'il n’y ait plus
qu'a fermer le texte avec la traduction? Non, certes, pas plus
qu'on n’a jeté a Peau les Védas avee Sayana. La méthode qui
a ouvert les Védas ouvrira I'Avesta : ¢’est la méthode compa-
rative et étymologique, facilitée, dans le cas présent, par ce fait
qu'entre le zend et le sanscrit védique il y a & peine une diffé-
rence de dialecte : un lexique védique est encore le meilleur
des dictionnaires zends .

M. Spiegel, avec une rare bonne foi et une modestie par-
faite, abandonna son ceuvre méme aux libres jugements des
hommes, mais défendit énergiquement sa méthode. J’ai pu
mal Vappliquer, dit-il, mais ¢’est la seule que I'on doive appli-
quer : elle ne m’a peut-étre pas donné la vérité, mais elle seule
peut la donner, parce qu’en dehors Q’elle il 0’y a place qu'a la
fantaisie. La méthode comparative et I'étymologie ne donnent
que des possibilités et non des réalités : traduire le zend par
le sanscrit et I'Avesta par le Véda sous prétexte que le zend
est parent du sanscrit et Avesta du Véda, c’est oublier que
parenté n’est pas identité, et que la chose qui intéresse l'irani-
sant, c’est de savoir, non pas en quoi le zend est parent du
védique, mais en quoi il est le zend; ce qui m’intéresse dans

1. Voir en particulier un article de M. Benfey dans les annonces de
Géottingen, 1852, p. 1953; 1853, p. 57. Les mémes théories sont professées
par M. Roth et son éléve M. Geiger (voir article IV); Haug, dans la pre-
miére partie de sa carriére, repousse absolument la tradition (voir article V).
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PAvesta, ce n’est point le Véda, mais I’Avesta. Or, le védique
et le Véda sont absolument impuissants & nous faire connaitre
le sens particulier qu’ont pris en Perse les éléments communs
aux deux systémes : cela, la tradition seule peut ’enseigner.
Tournez et retournez dans tous les sens le sanscrit sam et le
‘sanscrit rabh; comment, avec toutes les finesses de la linguisti-
que et deI’étymologie, arriverez-vous h en faire sortir les sens du
grec ouh-Aepfdve, si vous n’avez sous la main un dictionnaire grec
fait sur les données des Grecs? Comment le sanscrit rfu «sai-
son» vous fera-t-il jamais deviner que le zend ratu signifie « une
partie de la journée»? Le sanscrit deva «Dieu» que le zend
daéva signifie « démon»? Le sanscrit peut donner 'étymologie
inconnue d’'un mot zend dont on connait le sens; il ne peut
donner le sens inconnu d’un mot zend dont on connait I'étymo-
logie; les Védas peuvent expliquer certaines iddes de I’ Avesta,
ils ne peuvent les faire découvrir. Notre méthode peut nous
conduire parfois & des non-sens apparents; mais le non-sens
n’est pas preuve certaine d’erreur et il peut suffire d’une notion
qui nous manque pour que, sans changer aucun terme de la
traduction, celle-ci devienne sur-le-champ lumineuse. Votre
méthode au contraire, partant du vide, conduit & un contre-
sens perpétuel : ses résultats sont séduisants, mais de fantaisie :
vous créez unereligion pleine d’intérét et qui mériterait d’exis-
ter; mais, plus malheureuse que la jument de Roland, elle n’est
pas méme morte, elle n’a jamais vécu.

Le dialogue pouvait durer longtemps : il dure encore. Les
deux écoles, celle de la tradition et celle de I'étymologie, ne se
sont guére accordées que sur un point: c’est que les deux mé-
thodes sont incompatibles et portent ceux qui les suivent aux
deux antipodes, et, comme I'a observé M. Spiegel, il est telle
partie de !’ Avesta qui prend un aspect si différent, sous la plume
de deux traducteurs d’école différente, qu'un profane serait in-
capable de soupgonner que c’est le méme morceau qu'il vient
de lire deux fois. Cependant, depuis quelques anndes, il sem-
ble que les deux écoles tendent & se rapprocher : d’une part,
M. Spiegel n’a jamais contesté & la méthode comparative le
droit de contrdler au moins les données de la tradition; et d’autre
part, deux des représentants les plus distingués de I’école com-
parative, M. Jolly et M. Hitbschmann, ne repoussent point a
prior, ni en toute occasion, les données de la tradition. Il nous
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semble, quen effet, 'antinomie que 'on a voulu établir entre
les deux méthodes est plus apparente que réelle, et vient de ce
que 'on n’a pas assez nettement marqué le champ d’action
propre de chacune: en réalité, ellesne doivent pas se combattre,
mais se compléter, car elles ne sont pas destinées & nous ren-
seigner sur le méme ordre des faits, mais sur deux ordres de
faits différents et indépendants. En effet, pour peu qu'une
langue et une religion aient eu une longue vie et une longue
série de transformations, pour la comprendre et ’expliquer telle
qelle est & une heure quelconque de son évolution, il est abso-
lument nécessaire de savoir et ce qu’elle est devenue aprés cette
heure et ce qu’elle a été avant. Or, la langue et la religion de
P’Avesta ne sont qu'un instant de la parole et de la pensée ira-
niennes; pour les comprendre en cet instant, deux conditions
sont nécessaires; en premier lieu, il faut savoir ce qu’elles sont
devenues par la suite : cela, la tradition nous I'enseigne directe-
ment, par voie de témoignage; en second lien, il faut savoir
d’ol elles sortent : cela, nous ne le savons pas directement,
I’Avesta étant le monument le plus ancien de la parole et de la
pensée iranienne proprement dites; mais il se trouve que la lan-
gue et la religion perdues dont elles dérivent ontlaissé un autre
représentant dans la langue et la religion védiques, représen-
tant plus fidéle et moins altéré du type perdu dont les deux
développements dérivent, le type indo-iranien. Les conditions
de la recherche sont donc h peu prés les mémes que si, le latin
étant perdu, I'on avait b expliquer la chanson de Roland sans
autre secours que le francais moderne d’une part et I'italien de
Pautre. Parmi les interprétes, les uns diraient que le secret de
cette langue est dans le francais, puisqu’il en dérive; les autres
qu’il est dans I'italien, puisqu’il est resté plus prés de la langue
mére; etles deux écoles donneraient probablement de leur texte
des traductions légérement discordantes jusqu’au jour ol elles
s’aviseraient qu'un phénomeéne s’explique par ce qui précéde
autant que par ce qui suit, par ce qui suit autant que par ce
qui précéde. Les Védas sont I'italien, et la tradition est le fran-
¢ais moderne.

Védas et tradition ne peuvent donc conduire & des résul-
tats contradictoires si on les interroge chacun sur ce qu’ils
savent, les Védas sur le passé le plus ancien des idées aves-
téennes, la tradition sur son présent. Les deux méthodes sont
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également légitimes 'une et 'autre, & leur heure et i leur
place. La premiére heure et la premiére place doivent revenir
naturellement & la tradition, qui, dévivant en droite ligne de
I’ Avesta, nous fournit des renseignements directs et stirs : et
¢’est Je mérite de M. Spiegel d’avoir fortement mis en lumiére
la nécessité absolue de commencer par i, et de demander ce
qu’a été le pére, non b des collatéraux depuis longtemps séparés,
mais au fils, & Phéritier direct. Mais ce témoignage ne sera pas
suffisant, car il ne pourra porter que sur la vie de 'homme fait
et non sur ses premiéres années qui seules le forment et Pexpli-
quent : c’est le mérite de I'école comparative d’avoir mis en
lumiére la nécessité d’étudier ces premiéres années et de faire
appel aux souvenirs du frére. Mais, par sa nature méme, ce
second interrogatoire, pour étre mené avec succés, demande
une prudence et des précautions infinies : le Véda n’est point
le passé de 'Avesta, comme I’Avesta est le passé de la tradi-
tion : comme Véda et Avesta dérivent, non point I'un de V'autre,
mais parallélement d’un méme type, diversement altéré dans
Iun et dans P'autre, il y a entre eux la distance de deux évo-
lutions, tandis que de I’Avesta h la tradition il n’y en a qu’une.
Les Védas, interrogés tout d’ahord, ne donneront aucun témoi-
gnage valable : car rien ne prouve que les mots et les dieux
communs aux deux livres aient conservé le méme sens des deux
parts : les Védas en général ne pourront point servir & faire
découvrir des faits avestéens, mais seulement & les expliquer,
- une fois établis par la tradition. La premiére méthode fait con-
naitre les iddes iraniennes et la seconde les fait comprendre :
celle-la doit donc avoir le premier mot et celle-ci le dernier :
elles se compldtent, I'une recevant des matériaux de Pautre,
pour les lui rendre élaborés et coordonnés, et il est aussi im-
possible de connaitre I’ Avesta sans 'une que de le comprendre

sans l'autre.
Tout ceci suppose établie la valeur de la tradition, ce qu'une
partie de I'école étymologique nie. Mais en fait, avant de la
condamner, il serait bon de I'entendre. II est vrai que I'étude
‘des documents ot1 elle est consignée manque de charme, et que
‘le pehlvi ne brille pas par I'intérét poétique. Siles docteurs
rabbiniques pensaient qu’il est bon de faire une haie autour de
" Ja Loi, les docteurs parsis semblent avoir pensé qu’on n’y sau-
' rait mettre trop d’épines et de piquants. La seule lecture de
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leur alphabet suffirait b mettre cn fuite les plus résolus; il n’est
guére de signe simple qui n’y soit susceptible de deux ou trois
valeurs ou davantage; le signe g, par exemple, marque & la fois a,
@, h, kh; le signe n sert encore pour v, pour u, pour r, et occa-
sionnellement pour /; le méme signe rend souvent la forte et la
faible, etc. De plus, les voyelles bréves sont omises, et enfin
les signes simples en sc liant deux & deus, trois i trois et plus,
portent la confusion au carré et au cube; telle combinaison se
présente dans dix-huit mots différents avec dix-huit valeurs
différentes, et le signe «, qui, comme signe simple, a quatre
valeurs, étant formd de deux jambages qui peuvent chacun se
présenter isolément, peut sc transformer encore en zd, di, ¢z,
g etc.!. L’on voit d’ici la clarté qui en résulte; il y a un mot
dans I’Arda Viraf qui est susceptible théoriquement de 648 lec-
tures2. En pratique, bien entendu, les difficultés ne sont pas
aussi formidables, ct avee le secours de la tradition et anssi de
Poriginal zend, — car le termne pehlvi est souvent le dérivé
néo-iranien du mot zend quwil traduit, — I'on peut se tirer
d’affaire sans trop de peine, par une de ces séries de cercles
vicieux qui constituent toute science bien faite. Mais il reste
encore assez de pays inconnus et impéndtrables pour tenter le
voyageur, ou I'écarter. Joignez i cela 'incertitude ou plutot
I'absence de la grammaire; tantdt la traduction calque le texte
mot pour mot, et comme les idiomes néo-iraniens sont sans
flexion, les signes de relation qui sont dans le texte ont disparu
dans la traduction, et maintes fois ¢’est au texte i interpréter
la traduction. Enfin, commme dans un certain nombre de pas-
sages, le commentaire se trompe certainement et grossiérement,
on est tenté d’en profiter pour condamner en bloc une littéra-
ture qui tient si peu  étre comprise. Cependant les choses ne
sont plus an méme point qu'il y a vingt-cinq ans; les travaux
de M. Spiegel et de 'école de Bombay (MM. Haug, E. West,
Destur Hoshenji ete.) ont apporté et élaboré nombre de maté-
riaux nouveaux, et il serait bon une fois pour toutes de soumet-
tre b une étude systématique la traduction pehlvie de I’ Avesta,
quitte & la juger plus tard, et & la condamner, 8’il y a lieu,
quand on la comprendra.

1. Voir I'appendice mis par M. West & la suite de son glossa,ir‘e- de

I’Arda Vir&f, pp. 311 sq. et ces Etudes vol. I, § 8.
2, Ardd Viraf. 32, 1, note (éd. Haug-West).
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Un éléve de M. Spiegel, M. Wilhelm Geiger, entreprend
cette ceuvre; il vient de donner en spécimen la version pehlvie
du premier chapitre du Vendidad transcrite en caractéres hé-
braiques, avec traduction et commentaire. Si cette cuvre est
mende & bonne fin, M. Geiger aura rendu 4 la science un signalé
-service. Il est peut-8tre rvegrettable qu'il ait pris comme spé-
cimen le premier chapitre du Vendidad; ce chapitre offre, en
effet, et dans le texte et dans la traduction, des difficultés d’un
ordre particulier et ne donne pas une juste idée de la moyenne
des ressources qu’ offre la tradition pour'explication de I Avesta.
La version ne suit point le texte avec cette servilité qui lui est
ordinaire et intercale des gloses dont le sens est aussi obscur
que lewr rapport avec le texte. Enfin, les nombreux dxef heyé-
peva du texte sont rendus souvent par d’autres &mag heydpeva
dans la version, et quoique le sens général du chapitre soit des
plus clairs, I'on peut dire que si dans I'interprétation de I'A-
vesta la tradition et la méthode comparative ont habitude de
se combattre et d’arriver b des résultats contradictoires, ici elles
g’accordent dans une méme impuissance. Aussi M. Geiger
a souvent été forcé de présenter ses versions comme tres
hypothétiques et trés douteuses, et parfois d’abandonner la
solution. Ce sont en général des passages ol, croyons-nous,

- dans D'état actuel des connaissances, on ne pouvait gueére
faire davantage, et le critique encore longtemps ne pourra
guére, aux points d’interrogation de I'auteur, qu’en ajouter un

~autre en son propre noin, ce qui ne constitue pas un progres
~décisif.

L’auteur, dans une introduction de quelques pages (1—6),
expose son objet, ses matériaux et son plan. Il pense qu’avant
de former un jugement définitif sur la valeur de la tradition,
il convient de Pétudier en elle-méme. Il fait connaitre les ma-

puscrits sur lesquels il établit son texte et les ressources qu'il
posséde pour l'interpréter; l'un des plus importants est une
version persane interlinéaire contenue dans un manuscrit de

‘Copenhague (K3 de Westergaard).

Les pages 6—16 contiennent le texte pehlvi. M. Geiger réa-
~ lise un grand progrés sur I'édition de M. Spiegel en publiant,

&’aprés les notes fournies par M. Spiegel lui-méme, toutes les
variantes importantes des différents manuscrits. Vient ensuite
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(pp. 16—23) une traduction du texte, traduction dont la dis-
cussion et le commentaire occupent le reste de la brochure
(pp- 28—66). Avant de passer b quelques observations de dé-
tail sur cette traduction, nous voudrions dire quelques mots
du systéme de transcription employé par l'auteur. Suivant
I'exemple donné par M. Spiegel, il transcrit le pehlvi en ca-
ractéres hébraiques. Ce choix ne nous semble pas heureux.
Une transcription en général doit étre un calque aussi fidéle
que possible du texte & transcrire : pour le pehlvi, il n’y a de
calque fidele que la reproduction méme de l'original; toute
transcription, étant forcée de résoudre en ses éléments simples
les caractéres composés, est, en réalité, une interprétation; il
est impossible de reproduire les incertitudes de lecture, il faut
résoudre au fur et & mesure toutes les questions, il faut prendre
parti & ehaque instant. Dés lors, on ne voit pas I'avantage qu'il
y a b employer un alphabet sémitique, qu’il soit hébreu ou
persan. Toute transcription du pehlvi étant une lecture, il n'y
a qu'h transerire en caractéres romains en résolvant toutes les
questions au fur et h mesure, quitte & marquer en italique ou
% enfermer entre parenthéses les voyelles que l'on supplée.
Quant aux consonnes,.le lecteur familiarisé avec les particula-
rités de D'alphabet pehlvi remontera aussi aisément de la trans-
cription romaine aw texte pehlvi qu'il pourraitle faire de la
transcription hébraique. Pour la méme raison, on ne voit pas
l'utilité qu’il y a b employer un caractére de transcription uni-
que pour rendre un polyphone pehlvi, quelle que soit sa valeur
réelle et quelque certaine qu’en soit la lecture. M. Geiger croit-
il que le » zend se soit jamais transformé en n b 'époque ol
s’écrivait le pehlvi, pour revenir & » en persan? Evidemment
non. Dé&s lors, i quoi bon écrire kantann pour I'iranien kartan,
faire, gabnd pour le sémitique gabrd, homme? 1l ne croit non
plus que le [ sémitique se soit changé en » et que malal, parler,
soit devenu marar, que li, moi, lak, toi, soit devenu i, rak.
Dés lors, b quoi bon rendre gratuitement barbares des textes
qui le sont déjh assez d’eux-mémes et qu’il faut rapprocher au-
tant que possible des formes connucs et familicres? Il n'y a
pas & craindre d’égarer par de fausses lectures et d’induire &
des décisions trop hatives; le lecteur est averti d’avance et
saura toujours modifier votre lecture comme il lui plaira, sa-
chant que la ol vous lisez , il a le droit de lire . Quelques cas
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sans doute peuvent préter & 'embarras, ceux de n lus ; mais
ces mots sont en nombre restreint et définil,

Et d’ailleurs, la nécessité de trancher les questions est si iné-
luctable, que ni M. Spiegel ni M. Geiger ne songent & rendre
par le méme signe de transcription le polyphone pehlvi qui
marque n et v. Nous croyons donc que la transcription romaine,
qui rend des mots réels et un texte lisible, tout en laissant la
possibilité de restituer par la pensée le texte original, est pré-
férable h toute transcription, qui, sans étre plus fidéle au point
de vue paléographique, est absolument infidéle au point de vue
linguistique et offre un texte artificiel et barbare. Cela est sur-
tout nécessaire dans un travail comme le présent qui est, non
une édition, mais un essai d'interprétation, et qui, par suite, doit
tout d’abord trancher les questions de lecture. Or, avec la tran-
scription employée, il est impossible de connaitre la lecture de
Pauteur. Le nom d'Ormazd qu'il transerit Anhiima, le lit-il An-
hiimd? ou admet-il la lectwre Auhrmazd, si bien établie, d’aprés
les inscriptions sassanides, par M. Westergaard, et, d’apres le
pehlvi des manuscrits, par M. Garrez? Le systéme de tran-
scription suivi par MM. Haug et West, par exemple, dans I’ A»dd
Virdf et le Goshti-Frydin, peut étre recommandé comine le mo-
dele & suivre dans la suite du travail.

Quant i la traduction méme et au commentaire qui Uexplique
et la justifie, lewr principal mérite est d’dtre le premier essai
systématique d’interprétation, et, dans pareille matitre, ce n’est
pas un mince mérite. M. Spiegel, il est vrai, avait déjh, dans
son cominentaire sur ’Avesta, étudié les passages les plus im-
portants de la traduction pehlvie, swr laquelle en somme repose
sa traduction, et trés souvent M. Geiger ne fait que reprendre
et défendre, en I'appuyant de nouveaux développements, I'in-
terprétation de son maitre. Mais M. Spiegel n’étudiait le com-
mentaire pehlvi que dans ses rapports avec le texte, tandis que
M. Geiger 'étudie pour lui-méme et dans toutes ses parties, de
sorte qu’il peut justement revendiquer I’honnewr de premier
‘traductenr du commentaire pehlvi. Que ses interprétations
soient toujours satisfaisantes, on ne saurait le dire, et il 0’y a

"pas h 8’en étonner; mais ¢’est beaucoup d’avoir fait le premier

pas et d’avoir fourni & ceux qui viendront aprés un premier
‘eadre de recherches et une base d’opération.

1. Voir volume I, p. 19 sq.
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Voici un certain nombre d’observations et de corrections,
portant sur la premiére partie de la traduction et du commen-
taire (§§ 2-33).

8 2. Le zend «azem dadham agd rAméd-daitim nott kudat shdai-
tim » est rendu : « Li yehabfint ¢uvak rAmishn dehishnih @ digh
ddt yeqoyemiinit dgdnih». M. Geiger traduit : «Ich schuf jeg-
lichen Ort als anmuthige Schopfung, nicht in der Weise, dass
die Anmuth etwas Gegebenes st : — J'ai fait de chaque pays une
création agréable, sans que cet agrément soit quelque chose
de donné », c’est-h-dire, ajoute M. Geiger, que le charme que
chaque pays a pour ses habitants, il le posséde naturellement
et de lui-méme, sans venir d’ailleurs. Cette interprétation nous
seinble bien raffinde, et en clle-méme et si on considére le texte
pehlvi, quilittéralement ne peut signifier que : «J’airenduagréa-
ble un pays ot il n'y a pas de charme». Comme M. Geiger
I'observe, le zend kudat est traduit comme s'il était formé de
deux mots parsis ku ddd; 1a traduction pehlvie est donc inexacte;
mais cette inexactitude n’est que grammaticale' et ne porte
pas sur le sens; le sens de kudag, tel que Vétablit ailleurs la
tradition méme, est d’oit?; ndit kudag-shditim signifie, kudat de-
venant indéterminé sous l'action de la ndégation : « Qui n’a en
rien aucun charme ».

« Zakash shapir madammiinit aigh nivaktar dgantar ai li yeha-
béint : den hiilt er fiir schdn; d. h. ich machte ihn sehr schén
und sehr anmuthig»; il 0’y a pas deux phrases, mais une seule,
@i dépendant de shapir madwaminit : « Ce pays Iui parait bean,
comme si je Pavais créé trés bon ot trés agréable».

§ 4a. Oic que M. Geiger identific b aojo est traduit dans la
version persane kdn « fodina». Il est possible que le traducteur
persan ait u vic et reconnu I'Irén véj et le Var du Yima, ou,
comme dit le Bundehesh, le Djem-kdn (Yimi fodina): il awra
compris : zak vic ramishné min khvéshkarih, «on arrive & ce
délicienx Iran véj par ses bonnes ceuvres».

§ 4b. Fartim kdr dind ol cuvak berihinit : « das erste Werk

[t. Ou plutdt étymologique : les adverbes en da sont souvent traduits -
comme composés de dd; hadha (XLV, 17) est pun i dahishnih; add (XXX,
10) est pun zak dahishn; cf. la note suivante. ]

2. Kudadhéem (lire kudat dem) vitd vAiti : min aigh dehishn ani vt vayet
«D'ott souffle ce vent?»> Dehisn est amnené par I'étymologie fausse de ku-
dat; le sens propre du mot est rendn par min digh.
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war dass er das Gesetz fiir diesen Ort schuf»; Kdr(i) dind in-
dique, non I'établissement de la Joi, mais 1’acte conforme & la
loi, par excellence, I'acte saint accompli par Ormazd, en oppo-
sition au patydrak, & la réaction qui suivra d’Ahriman : I'un
accompli par Dieu, au début du monde; I'autre, par le démon,
une fois le monde créé : de 4, la fin de la glose : zak cuvdk
aigh da bard yemalalinit evak zaké pun bun-deheshn, évak zaké
akher : «Von den Orten, wenn man «zwei» meint, [wurde]
der eine [geschaffen] bei der Urschépfung, der Andere nach-
her»; il ne s’agit point de deux lieux, mais des deux actions
dont le m&me lieu est I'objet : «Les deux choses que 'on dit
& propos de ce lieu, I'une [I'action d’Ormazd] a eu lieu i la
création, l'autre [cellc d’Ahriman] a eu liew aprés». Nous ne
croyons donc pas que la glose zende a¢d ramddditim noit agjé-
rdmishtdam paoirim bitim désigne deux pays créés successivement
en opposition I'un & P'autre : acd rdmédditim nott aojé ramishtam
est un équivalent de a¢d rdmddditim noit kudat-shaitim, et, cons-
truit avec paoirim, signifie : «J'ai fait que ce pays plaise, quoi-
qu'il n’efit pas «grand charme, ce fut le premier acte»; bitim,
comme I'a déjh observé M. Benfey, se rapporte & ce qui suit :
«1L.e second acte fut une véaction faite par Ahriman, I’étre de
»mort !5 ce fut une véritable corruption de mon ceuvre».

§ 6. Au zend airyanem vagjé yim vanhuydo ddityaydo, «I'Iran
véj ol coule la bonne riviere Daitya», répond la glose sui-
- vante : acash shapir daity4 4i aighash lanman (live danman?)
ddit zake guvik bars yeatiinit kir phvan avadpadm (écrit, ainsi
que ddit, en caractéres zends) vakhdfint. M. Geiger traduit:
«Ueber die schine Daiti ist folgendes zu sagen : sie kommt in
jenes Land und jene thun ihr Werk ohne Zagen». M. Geiger
prend dans la glose le mot Déityd et le mot qu’il lit dédit comme
désignant encore le nom du fleuve : tel n’est point I'avis du
traducteur persan qui rend ddityd par ddd, «<loi»; or, le mot
que M. Geiger lit ddit peut aussi bien se lire ddt (ddd) et il n’y
apoint d’exemple & notre connaissance que le nom de la riviére
Daitya soit rendu par ddit ou ddt; le commentaire voit dans
le terme zend une expression abstraite et non matérielle, sui-
vant en cela la tendance ordinaire du parsisme de spiritualiser,
partout oli une homonymie quelconque en préte l'occasion;

1. Lire ash-mdrava = pouru-mahrkd, et non mashi-mérava : voir plus
bas, Lexicographie, mash mé rava.
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nous traduisons done : <« L'Iranvej est dit «delabonne Diitya»
(c’est-d-dire de la bonne loi) parce que la loi a cours dans ce
pays; dans ce pays on accomplit les ceuvres sans hésitation » %,
Ces euvres sont celles de la loi et non celles de I'agriculture,
comme semble le penser M. Geiger, et comme l'exprime M.
Spiegel (sie treiben Ackerbau ohne zu sien); M. Spiegel est
conduit & cette traduction par une étymologie hasardée de avaé-
paém qu’il analyse comme mot zend en a-vaépaém, racine vip
«semer», La version persane rend avaépaém par b€ bim «sans
crainte»; M. Geiger suit avec raison cette traduction, mats il
a tort de ramener avaépaém b la racine vip «trembler». Il y
a la abus d’étymologie : avalpaém est simplement une ortho-
graphe parsie du persan b¢ bim, pehlvi avé-bim (Goshti Frydn
2, b4) et doit se lire avad-paém : bé est en effet en parsi awé
(="*awaé; éparsi = a? primitif); bim dérive d'un primitif *baém
(zend *bad-man, racine bf «craindre »; cf. dim = dadman, din
= daéna ete.); quant & ’emploi de p pour b, le pehlvi en offre
probablement un exemple pour le méme mot bim : pur pim
«plein de crainte»2; enfin I'emploi substantif de 'adjectif avec
une préposition (pun) trouve son analogue dans le pehlvi pun
rdamishntar, pun dedntar (Gosht, ibid.).

§ 9. M. Geiger observe justement que les mots hapta hefit
hamind mdonha pafica zayana ashkare ne font point partie du
texte. Les lignes précédentes portent qu'il y a en Iranvej «dix
mois d’hiver et deux d’été»; de I cette note dont 'intention
est : «Or, 'on sait3 (Bundehesh, ch. XXV) qu’il y a en régle
ordinaire sept mois d’été et cinq mois d’hiver».

§ 16. Gortak n’est point la traduction de gava-géspenddn qui

1. Ou peut-itre «sans reproche, d'une fagon irréprochable» : tel semble
le sens de 5é-Bim, avé-bim : le Pand Nfima d’Adarbdd Mérfispand (éd.
Sheriarji Dadabhoy, Bombay, 1869) porte : av? vind¢ yahvuni aigh avé
bim yahvtini (p. 72) : «Sois sans faute, c’est-a-dire : sois sans crainte»;
«sans crainte» a ici un sens moral et signifie «n’ayant rien A redouter,
sans reproche».

2. Arda Virdf, I, 20, M. West, il est vrai, déclare la lecture et le sens
douteux (glossaire, 8. avi-pim et pim); mais la concordance de notre texte
nous semble de nature 4 lever le doute. [On rencontre &im rendu par $e
pim, dans la traduection pehlvie du Y% I, 2 (Salemann, p. 32) : le manuscrit
X1I de I'East India Office Library glose o..] )

8. Ashlkare est pent-étre, comme le pensait Anquetil, le persan dshkdrd
«manifestum (est), consfat», introduit dans le texte zend. ' '

11 5
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n’a pas besoin de traduction, mais de daya; ¢’est un mot pehlvi
trés-fréquent, qui signifie «grains» et répond pour la racine
au latin hordeum ; vdgtar qui suit est une nouvelle traduction :
la glose signifie : « Le kdrak (?), mouche funeste aux troupeaux
et aux ddit, ¢’est-a-dire qu’elle attaque les grains, elle attaque
les prairies; il ne faut pas faire paitre (?) les troupeaus, elle
les ferait périr». Quant & kdrak, ne serait-ce point le karvdk
du Bundehesh (10, 5) dont M. Justi rapproche le chaldéen ka-
riika, sauterelle (glossaire au Bundehesh s. v.).

§20. Meredhdmca vithushdmea : pehlvi : amdr dushakamdr digh
amdri aydbdrdn : «Betriigerischen Handel; d. h. den Handel
selbst unter Freunden treibt man betriigerisch». Je doute que
dushakamdr soit une traduction : il modifie amdr dont il précise
le sens; la traduction de vithushdm est aydbdrdn : «le compte
(c’est-h-dire le mauvais compte) avec les amis». Le commen-
taire voit donc dans vithushdm, b tort ou & raison, le génitif
d’un mot signifiant ami, theéme vithush (sanserit vidvds?).

§ 24. Le mot guvdrak-doit certainement étre corrigé en ¢i-
rék, comme le fait la version persane; il ne s’agit point de ca-
valiers comparés b des fourmis; il s’agit des fourmis qui «se
rassemblent dans un trou» (traduction d’Anquetil, qui se rap-
porte au texte de cette glose : uvdk ¢irdk yeatind, et qu’il a
transportée par erreur b la glose garda i dekarcapih [§ 33),
comme le prouve sa transcription ol il substitue & dekargapth
le mot dersjikel qui est précisément le ddrckdd de notre glose).

Le mot que M. Geiger lit durckdd, traduit par la version
persane mdr ddna kash «fourmi qui traine le blé» (zend ddnd-
karsha), ne doit-il pas se lire gord-kdt «avide de blé», le signe
final du premier terme étant la forme de ¢ isolé qui est le di
zend (cf. gardak, § 32), gbrd étant la base de gortdk gorddk, et
‘kdd le persan kdd.

§ 82. Curda i dekarcapih; la version persane traduit ¢arda
i mags, «sorte de mouche »; ¢arda n’est point la traduction de
gracka, ¢’est dekargapih qui traduit ce mot; la glose se rapporte
sans doute b I'adjectif (?) driwikd; ce qui prouve qu’il s’agit,
~ en effet, d’une mouche, c’est le Vendidad VII,4 (malkshi-kehrpa
. . . akanarem driwydo; cf. Ardd Virdf XVII, 12).

Arrétons ici cet article déjh trop long et terminons en re-
merciant I'auteur d’avoir entrepris une ceuvre & la fois et si in-
grate et si utile et en le félicitant de son courage et de sa con-
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science; nous souhaitons qu’il publie sans tarder la suite de son
travail et qu’il profite de I'occasion powr dresser un lexique
zend-pehlvi du Vendidad : la seule juxtaposition des mots zends
et des termes pehlvis qui les traduisent lttéralement sera,
croyons-nous, riche en enseignements et pour I'intelligence de
latradition et pour1'étude historique des langues néo-iraniennes.

VIII. — The Sacred Books of the Last, vol. V. Pah-
lavi Texts, translated by E. W. West. Part I. The Bundahish,
Bahman Yasht, and Shayast 14-Shayast : Oxford, Clarendon
Press, 1880 (Indian Antiquary, 1881, Mars).

The principal efforts of Zoroastrian scholarship have been
naturally for a long time directed towards the Avesta texts,
as embodying the older form of Zoroastrism, and being the
main source of its further development. The Pahlavi language
was only studied so far as it helped directly to a better intelli-
gence of the Zend books, and the only Pahlavi texts much
sought after in Europe were the commentaries on the Avesta
and the Bundahish, which chanced to be translated in the last
century by Anqueti] Duperron. The bulk of the Pahlavi lite-
rature was left to sleep in the dust of libraries, and curtly con-
demned as modern, worthless, and unreadable. There is still'a
school of Avesta scholars whose motto might be : Pahlavi est,
non legitur. It was not until within the last twenty years that
the full value of the Pahlavi literatwre at large began to be re-
cognised, chiefly owing to the exertions of the late Dr. Martin
Haug and Dv. West, and it is now so well acknowledged that
the able editor of the Sacred Books of the East has thought it
necessary to give a place, and that not a small one, in the col-
lection, to those records of the later periods of Zoroastrism.

The book before us contains translations of the Bundakish
with extracts from Zdd Siparam, the Bahman Yasht, and the
Shayast 16-Shdyast; — more than two-thirds of which texts are -
still unedited.

The Bundahish has always been a favourite with European

scholars, and has already been translated thrice, once into
5*
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French by Anquetil Duperron, and twice into German by Win-
dischmann and Justi. The new translation by Dr. West, though
it contains not a few improvements on the last, still derives
its principal superiority from its representing a more complete
text than the one known in Europe. It appears that the latter
is only an extract from a mnch larger work, containing twice
as many chapters, a copy of which is in the hands of Mr. Tah-
muras in Bombay. The happy possessor of that MS. kindly
communicated a few of the extra chapters to Dr. West, and
the interest of the contents, as here translated, will certainly
cause all Pahlavi scholars in Europe to join with Dr. West in
urging their fellow-scholars in Bombay to have a lithograph of
the whole of the MS. published. The additional chapters trans-
lated by Dr. West give us many details of importance on the
mythology and legendary history of Iran, and what is more,
© just those data of which the want has made itself most felt up
to this time: I mean historical data on the age of the Bunda-
hish. They contain a list of Mobeds who were contemporary
with the author or last revisor, and among the nanes given is
that of ZAd Siparam, the author of what Dr. West calls a pa-
raphrase of the Bundahish. Now, according to Dr. West, Zad
Siparam must have had the Bundahish before his eyes, as he
deals with the same subject often in the same words, but ge-
nerally in a style more involved and obscure which seems to
imply that the Bundahish was older than ZAd Siparam’s treat-
ment of the same matter. Dr. West draws thence the inference
that the writer of the text, as found in Mr. Tahmuras’ MS.,
being older than ZAd Siparam, is likely to have merely re-edi-
ted an old text, with some addition of his own. As Zad Sipa-
ram is known to have been living in the year 881, and as the
allusions to the Arabian dominion found in the Bundahish show
that it is not anterior to the conquest of Iran, it must have
been written between the middle of the 7th century and the
year 881. Dr. West’s main reason for making Zad Siparam
posterior to the Bundahish lies in his style; which makes it
difficult to give a definite judgment on his inferences, until the
-text itself is published : still, in any case, whatever may be
the true relation between Zad Siparam and the Bundahish, whe-
ther he borrowed from the Bundahish or the reverse, or whe-
ther both borrowed from a common source, the identity be-
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tween the two works is a proof that the ground-work of the
Bundahish, as far as the matter is concerned, is as old as the
9th century.

The Bahman Yasht is still unedited, with the exception of a
short extract published by Prof. Spiegel. It belongs to that
long series of «Revelations» which were so numerous among
the Jews, the Christians and the Persians. Zoroaster is repre
.sented in it as receiving from Ormazd an account of the future
history of Iran from his own time down to the last days of the
world and the resurrection. It is interesting both as being the
fullest account yet published of the Parsi theory of the last
days of the world and as being a historical work. It alludes to
the rule of the Twrks and Turanians being broken by other
fiends, the Kilisidki; as this is a name of the Christans (Nerio-
sengh, Ad Yaena ix, 755 from dzxhneia), one can hardly help
seeing in this an evident allusion to the Crusades, the more so
as the author scems to see in their coming the fulfilment of an
old tradition that the last invaders must have red banners, red
weapons and red hats; the red cross of the Crusaders may have
been an appropriate answer to that expectation. As the oldest
MS. of the Bulunun Yasht was written about five hundred years
ago, and this is most cortainly not the original one, the com-
position of the book must have taken place between 1099 and
the middle of the fourteenth centwry, and very likely nearer
the former than the later date. I inay mentjon here that the
Judaeo-Persian «revelation» known as The History of Daniel
(Qissaki Daniel,) which was written in the year 1099, imme-
diately after the taking of Jerusalem by the Crusaders, offers
striking analogies with the Bakmun Yasht.

We come now to the Shdyast li-Shdyast, «a compilation of
miscellaneous laws and customs regarding sin and impurity,
with other memoranda about ceremonies and religious subjects
in general». It consists of two distinct treatises on the same
and similar subjects, of nearly the same age, to which the edi-
tor has added a third part consisting of a mumber of miscella-
neous passages of somewhat similar character, which are found
in the same MS., but which cannot be attributed to the same
writer or the same age. The matter treated of in the Shayast
‘is nearly the same as in the Pahlavi commentary to the Vends-
dad on the one hand, and in the Persian Ravdets on the other.
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Tis authors borrowed freely from that commentary, and it was
not less freely borrowed from by the aunthors of these Ravdets.
Its age is shown by Dr. West with tolerable certitude to be-
long to the seventh century. Any editor, either of the commen-
tary to the Vendidad, or of the Ravdets, will find in this book
the best and an indispensable help for his task.

The translation is preceded by an introduction in which
Dr. West gives a clear account of the Pahlavi scriptures and
language, of the extent and importance of the Pahlavi litera-
ture, and in which he sums up the contents of the several trea-
tises translated, and all the facts he has gathered from them
as to the date of their composition and their bearing on the
Pahlavi literature in general.

As to the value of the translation, the name of Dr. West is
as good a warrant as can be desired in a matter of such uncer-
tainty as the translation of a Pahlavi text. There are points,
of course, in which all translators would not agree with him.
For instance, p. 63, it may be questioned whether vt staft has
anything to do with the Persian shitdftun, to hasten (< the wind
rushed »), as it appears from Minokhired LII, 19, compared with
Vendidad iii. 42, that vdt staft is only a clerical error for vdt
shikaft (a strong wind); the phrase : «The fire Frobak was esta-
»blished at the appointed place ... which Yim constructed
» (bard karinit) for them; and the glory of Yim saves the fire
» Frobak from the hand of Dahak» would, I think, be better
translated «the fire Frobak was established at the appointed
place, and when Yim was sawn in two, the fire Frobak saved
the glory of Yim from the hand of Dahdk», — as bard karinit
is just the word used (Bund., p. 17-19) to express that Dahik
‘and Spityura sawed Yim in two (in Zend Yimé-kerenta, Yasht
_ xix, 46); and with regard to the second part of the sentence,
in the Sanskrit translation of the NyAyish, an allusion is made
to the struggle between the fire Frobak and Dahak (Adaraprd
yas samam Dahdkena pratividam akarot), a myth cerrespon-
ding to, although different from, the one in Yasht xix, where
it is told how the glory of Yima was saved from Dahdk by Mi-
thra. In the same and the following pages, the word hamdk
translated «continually » may safely and ought to be left un-
translated, as it is nothing more than the exponent of the pre-
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sent and imperfect, and is used in exactly the same way as the
Persian hams.

But whatever objections may be made to passages here and
there, this book as a whole is such a one as I doubt whether
any other Pahlavi scholar would have been able to do as well
or to do at all, and it supplies the largest and best digested
mass of documents that the student of the Pahlavi literature
has ever been presented with at one time.

IX. — Aogemadaéea, ein Parsentractat, in Pizend, Alt-
baktrisch und Sanskrit herausgegeben, iibersetst, erklirt und
mit Glossar versehen von Dr. Wilhehn Geiger. Erlangen, An-
dreas Deichert, 1878, in-8°, VI et 160 p. (Revue Oritique, 1879,
30 Aofit.)

Le texte inédit que M. Geiger publie avec traduction et com-
mentaire est tiré de la belle collection de manuscrits zends,
pehlvis et parsis formée par Haug et acquise par la bibliothe-
que de Munich. Cette collection est surtout riche en textes
pehlvis et parsis : plusicurs de ces textes sont absolument sans
représentants dans les autres collections de I'Enrope et il y a
Ix nne mine des plus riches & exploiter. L’étude de la littéra-
ture traditionnelle des Parses est si importante powr la connais-
sance du développement religienx du mazdéisme comme pour
celle des idiomes néo-iraniens, et, d’autre part, le nombre des
textes publiés est encore si restreint, que la moindre publica-
tion de texte inédit est un véritable service rendu & la science:
celui que publie M. Geiger est un des plus intdressants de la
littérature parsie et pour le fond et pour Ia forme.

« L’ Aogemadaéca», dit le Destour Jamaspji, «est un traité
qui inculque une sorte de résignation sereine a la mort» . Clest
Ia une note que I'on n’était pas jusqu’ici habitué & entendre
dans la littérature parsie : bien queles espérances et les attentes
de I'autre vie occupent une grande place dans les pensées du
mazdéisme, il ne semble pas qu’elles I'aient jamais conduit au

1. Pahlavi, Gujardti and English Dictionary, Introd., XXXIX.
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détachement de la vie terrestre, et c’est avec le judaisme et le
paganisme une des religions qui, & tort ou & raison, ont cru le
plus & la vie et I'ont le plus prise au sérienx. Mais sa rési-
gnation n'est pas le détachement, et I'autewr de I’ dogemaidé,
méme en se courbant devant la mort, n’insulte pas & la vie;
puisque la vie est si fréle et si transitoire, il faut en jouir pen-
dant qu’elle dure, et en méume temps faire prudemment le bien
pour gagner la vie éternelle et un siége de bienheureux anprés
d’Ormazd et des Amshaspands !.

Le texte est composé de citations zendes suivies de para-

" phrases et de développements en parsi; sur cent-treize para-
graphes dont se compose le traité, vingt-neuf contiennent de
ces citations; cing d’entre elles appartiennent & I"Avesta tel que
nous le connaissons?, les autres étaient inconnues jusqu'ici.
M. Geiger conclut du nombre de ces citations que les textes
zends étaient infiniment plus étendus que ceux que nous possé-
dons : la conclusion est juste en elle-méme, mais non le raison-
nement; car le contenn de ces citations prouve que la plupart
d’entre elles, sinon toutes, font partie d’un seul et méme déve-
loppement et appartenaient au méme fonds, probablement ce-
Tui dont sont tirés ces fragments sur le sort des Ames apres la
mort, connus sous le nom de Hddhokht Nosk et qui, selon la
tradition, constituaient le 21° Nosk de I’Avesta complet. M.
Greiger démontre fort bien qu'il n’y a aucune raison de douter

_de I'authenticité de ces citations et qu’elles en portent, au con-
traire, tous les caractdres intrinséques : des draZ heyépeva tels
que yavaiha, badhra, répondant au sanscrit yavasa, au védique
.bhadra, sont des preuves suffisantes.

Pour I’ Aogemadadca, comme pour tous les textes parsis, se
pose une question préliminaire : a-t-il été éerit primitivement
en parsi ou en pehlvi? En fait, on n’a pas encorc trouvé de
texte parsi dont il n’existe un texte pehlvi, chose aisée a con-
cevoir si on admet, comme nous le faisons, qu'il n’y a jamais

[1. «Ne vous flez pas aux biens de ce monde, car ils sont passagers; . . .
mais ne renoncez pas non plus & ce monde, car c¢’est par lui qie vous ob-
tiendrez les récompenses de la vie future». (Lettre attribuée 4 Ardesbir,
Magoudi, tr. fr. II, 163.)]

2. La citation du § 3, que M. Geiger n’identifie pas, est le Yagna LIX, 17;
elle est fréquente & la fin des manuserits; souvent précédée de celle-ci, qui

" mest pas dans I'Avesta : Aévd pafitdo yé ashahé vigpé anyabshdm apantim.
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eu en réalité de langue parsie, que le parsi n’est qu'une tran-
scription en caractéres zends ou persans, avec élimination de
I'élément sémitique, des textes écrits en caractéres pehlvis;
un texte parsi, powr employer les expressions d'une bonne
autorité en cette matidre, I'auteur méme de la version parsie
du Minokhired, n’est que «la transcription, dans le caractére
de I'Avesta (c’est-a-dire en caractéres zends), de textes écrits
-dans le caractére parsi trop difficile & lire (en caractéres pehl-
vis)» . Il n’y a qu’a retranscrive le parsi en pehlvi pour voir
aussitot disparaitre la plupart des prétendues particularités
grammaticales du parsi (bahdf, thish, ete.); Uon ne peut méme
considérer le parsi comme une langue artificielle & la fagon du
pehlyi, car une langue artificiclle a des formes régulitres et
stables, tandis que les formes parsies changent d'un texte )
autre et dans un méme texte, par la raison bien simple que le
parsi d’un traducteur n’est que sa lecture d'un texte pehlvi et
par suite varie avec ses connaissances en orthographe pehlvie.
Quoi qu'il en soit d’aillewrs de la question générale, M. Geiger
reconnait que I’ Aogemaidé a été primitivement éerit en pehlvi;
mais les raisons qu'il donne, et qui sont tirées préeisément de
considérations orthographiques, ne sont pas toutes également
convaincantes. Les formes minid ragid ne sout pas de fausses
transcriptions de formes pehlvies ol I'Z serait simple mater lectio-
nis, ces formes ont réellement existé, le pehlvi ayant étendu le
théme dénominatif & toute la conjugaison, tandis que le persan
I’a restreint aux deux premiéres personnes du pluriel (I'on di-
sait aussi bien minfm = * manaydmi, que ménam (= Fmandmi)®.
L’exemple vaginidan powr nacinidan est meilleur?, et enfin une
raison bien autrement décisive que M. Geiger aurait pu invo-
quer, et qui rend toute dissertation supertlue, ¢’est que le texte
pehlvi de I'Aogemaidé est cité dans la grammaire de Peshotun
Behramji dans son catalogue des ouvrages pehlvis encore oxi-
stants (A grammar of the Pahlwvi language, Bombay, 1871, p. 17)
et que le Destour Jamaspji, dans la préface de son dictionnaire
pehlvi en donne une citation .

1. Vishamaprasikfiksharabhyagca avistikshardis likhitd; voir vol. T, § 12.

2. Cf. vol. I, § 153.

3. Ajoutons encore val girift draosh; val est purement pehlvi, sémitique
‘al (cf. vol. I, p. 40). :

4. Préf. p. XXXIX : Cette citation répond aux §§ 91-92 de I'édition
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Cette citation est particuliérement intéressante a raison des
commentaires théologiques du savant Destowr et du jour qu’ils
jettent sur I'histoire de la théologie parsie. Le texte, qui est en
cette partie une variation sur le theme de Villon «Et ol estle
preux Charlemagne?» etc., passe en revue les rois légendaires
de I'Iran qui, aprés toute leur gloire ot leurs exploits, sont allés
«Numa quo devenit et Ancus» !, et arrive au roi Tahmfraf qui
ne put échapper & la mort, «bien qu'il efit eu pour monture le-
démon des démons, le maudit et infernal Ahriman». C’est une
légende bien connue par I’Avesta et par les contes des Ravdets,
dont I'origine mythique et, en dernitre analyse, naturaliste, se
laisse aisément entrevoir?, mais qui, selon le grand prétre des
Parsis, signifie que Tahmiraf avait «tenu en bride la concu-
piscence et les passions déréglées et vaincu les désirs impurs
de la chair»3. Un théologien d’Europe n’aurait pas mieux
trouvé, et 'on serait tenté de voir I une influence récente des
convertisseurs européens et de croire que les Parsis ont senti le
besoin d’habiller leurs mythes d’une fagon présentable devant
les controversistes d’Angleterre et d’Ecosse, rudes champions
et de logique invineible quand il s’agit de démontrer la faiblesse
des dognes étrangers. Il y a une trentaine d’années, au temps
de la fameuse polémique du Révérend John Wilson, l'on attri-
buait & U'influence méme de la controverse chrétienne le sys-
téme d’interprétation allégorique et rationaliste adopté par une
partie des théologiens de Bombay, et le fait que les Parses se
croyaient obligés de recourir & un pareil systéme et de jeter &
Ieau le mythe littéral était considéré comme une grande vie-
toire de la théologie euwropéenne. Eh bien! cette transformation
d’Ahriman en I'ennemi intérieur que chaque homme porte au
dedans de soi, elle était déja faite & une époque ou l'on ne son-
geait guére chez les Parses ni aux missionnaires anglicans ni

Geiger. L’Afrin pehlvi de I'Aogemaidé est encore signalé dans la seconde
&dition des Kssais de Haug, qui n'a paru, il est vrai, quaprés la publi-
cation de M. Geiger.

1. Comparer les plaintes de Khosroés Parviz déchu dans Firdousi (ed.
Macan, p. 2138). — 2. Voir Ormazd et Ahriman, §§ 136-140.

3. Le texte donné par M. Jamaspji différe quelque peu du texte parsi;
vivafihini manque dans le pehlvi, et gujastak et darvand dans le parsi.
(Tahmirif bt zindvand [imprimé s,u,yj] amat shédi shédéntum [cf. dév-
dévintem] gujastak gannik mindi darvand girift u 30 zamistin pun birak
déishs u 7 nifég difirig min olman bard yhitiant [bé &wart]).
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aux controverses sur la valeur respective du Christ et d’Ormazd;
et dans la traduction sanscrite de I’Aogemaidé, traduction an-
térieure h 1499 et probablement plus ancienne, nous lisons :
«Tahmiiraf monta Ahriman, ¢’est-a-dire qu’il subjugua le mau-
vais Ahriman qui était en lui-méme>» . Kt il est fort probable
que ce n’est point I'auteur de la traduction sanscrite qui a ima-
giné cette belle interprétation : ouvrons I'histoire de Mirkhond
% Tahmraf et nous lisons : « Dans certains livres, la défaite des
démons par Tahmfirafetleur destruction est interprétée comme
indiquant la victoire sur les passions manvaises et les instincts
sensuels et I'extirpation des habitudes vicieuses?». L’auteur
de la traduction a pu, il est vrai, &tre contemporain de Mir-
khond, ou méme antéricur, car Mirkhond est mort en 1488 et
nous savons seulement que cette traduction est antérieure b
1499, sans savoir de combien : mais il semble bien ressortir
des expressions de Mirkhond qu’il y avait Ia une interprétation
courante, qu’il avait trouvde dans les livres antérieurs; et quoi
qu’il en soit, on voit, en tout cas, que ce n’est pas d’hier que
la mythologie parsie a commencé & se décolorer.

11 est bien difficile de déterminer’age del’ Aogemaidé, comme
en général de tous les ouvrages de la littérature parsie. M. West,
entre autres raisons pour reporter la composition de Minokhired
a la période Sassanide, invoque le tablean qu’il trace des devoirs
de la royauté et qui n’a guére pu étre fait qu'h une époque olt
le mazdéisme était religion d’Etat®. On pourrait peut-étre in-
voquer pour arriver & une conclusion analogue en faveur de
I’ Aogemaidé le tableau qu’il trace des ambitions et des décep-
tions de la vie des cours et qui semble nous reporter & I'époque
des dynasties nationales; car, sous la domination arabe, des
conseils de ce genre, donnés & un zoroastrien, n’avaient plus
gudre d’opportunité. Un fait & noter et dont il y aurait peut-
&tre i tirer parti pour établir la chronologie relative d’'une partie
de la littérature parsie, c’est que 'autenr de I’ Arda Viraf semble
avoir eu I’Aogemaidé sous les yeux ; Ormazd, en donnant congé
4 Arda Viraf, lui recommande de dire aux hommes : Observez
la bonne religion, fuyez la mauvaise «et sachez ceci, que le
beeuf devient poussidre, que le cheval devient poussiére, que

1. Amum mahighoram Aharmanam &tmano’ dhastit krtavan.

2. Shea’s Translation of Mirkhond’s history of the early kings of Persia, p.98.
3. West, Mainyé i Khard, p. X.
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Vor et argent deviennent poussiére et que le corps de ’homme
devient poussitre : celui-la seul ne se méle pas i la poussiere
qui, sur terre, a récité I'Ashem vohu et accompli les bonnes
ceuvres » (ch. CI, 20-21)1. Or, ce morceau est littéralement?
le § 84 de 'Aogemaidé ol il est le développement d’une cita-
tion de I’Avesta, ainsi congue : «Porssiére est le beeuf, pous-
siére le cheval, poussitre I'argent et I'or, poussiére 'homme
vaillant et fort»3. Sans trop insister sur la formule d’intro-
duction dans ’Arda Virdf: « et sachez ceci», qui pourrait bien
annoncer une citation, il est difficile de ne pas reconnaitre que
le morceau a nun caractére plus primitif dans I’Aogemaidg, ol
il fait partie intégrante d’un long développement d’idées du
méme ordre et ol on le voit, pour ainsi dire, & I'état naissant,
puisqu’il sort par paraphrase d’un texte avestéen. Il est donc
possible que Pautewr de 'Arda Vicaf ait eu sous les yeux au
moins cette partie de notre texte, et 'on peut méme dire tout
notre texte, si 'on considére l'unité du morceaun. M. Geiger
sera mieux en état que personne d’étudier cette question que
nous nous contentons de poser. Il powrra, par la méme occa-
sion, rechercher les rapports de I’Aogemaidé avec lAf) i Ar-
ddfr avash qui est également enté sur le Hadhokht Nosk et ou
il retrouvera quelques lignes de notre texte (§§ 11, 17, 18 ma-
nuserit 20, 6 du fonds de Munich).

1. Va danmanic madam Akdc yahviinét Aigh ¢ ‘afrd yahvanét tord, va
‘afrd yahviindt asp, va ‘afrd yahviinét zahabd va a¢im, va ‘afri yaliviinét
zaki mardwnfn tant; zak évak ol ‘afrfiyd 1A glmézét man dar git? ablaih
¢tiyat ukir karfak obdiinct.

Comparer le parsi: khik bahdt glo khik bakdt agp, khidka bahdt ¢im
zar, khitkk bahét mart-i thagi kir-jarf, 6 khilka gumézet hami iii tan mar-
dum®, bé & yak & khiak né gumézet, ka mart andar géthl ashahl cthéiit
aydo ashva vehd thish dahet.

2. La différence essenticlle consiste dans I'absence dans I'’Ardi Viraf
des mots khdk lLahét mart i thagi kar-jari (picnnsh nard ciryd takhmo),
et de aydo ashv vehd thish dahet; encore ce dernier membre a-t-il existé
dans la version sur laquelle a été faite la traduction sanscrite de I'Arda
Viraf, car c'est & Iui que se rapporte le début du fragment sanscrit donné
dans 1'édition Hang : atha véd punydtmandm utlamdndm kimcit daddti qui
est done la traduction de § 20 fin, et non du début de § 21. M. Geiger
pourra vérifier sur le texte complet qui se tronve & Munieh (fonds Haug 18),
si par hasard P'autre membre de phrase ne serait pas également traduit.

3. Pd¢nush gavé, pagnush agpa, pa¢nush erezatem zaranim, pi¢nush nard
ciry6 takhmsd. '
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Quant % la traduction et au commentaire de M. Geeiger, ils
marquent un progrés réel sur son premier travail (traduction
pehlvie du premier Fargard; voir plus haut, article VII), et mon-
trent une connaissanceplusprofonde des tenants et aboutissants.
On peut regretter qu'il n’ait pas tiré de la traduction sanscrite
et de la comparaison avec les textes déja publids tout le parti
quil aurait été possible. Mais toute publication d’un texte
inédit est un tel service qu'il y a toujours quelque ingratitude
h étre trop exigeant, et nous nous contenterons de signaler &
lauteur quelques corrections.

§ 48. Lie mortel souhaite & son ennemi, non pas que son corps
périsse et que son dme soit méchante, mais « que son corps pé-
risse et que son dme sott damnéde (ku rud darvasif bat; cf. plus
bas, Mythologie, le Chien Madhakha) ».

Au § 50, M. Geiger traduit, avec une antithése trés naturelle :
«Aveugle . . . qui ne fait pas le bien aux vivants et ne se sou-
vient pas des morts (né hactdn ciidinefit, né bitan ayadineit);
mais hagtdn ne signifie pas «ceux qui sont», il signifie «les
biens» (cf. § 52, ol il est dit que ’homme peut tont perdre,
sauf sa piété, qui est le plus grand, le meilleur, le plus beau des
hagtdn, c’est-a-dire des biens, trad. sscrite vidyamdndndm; cf.
persan hacté, fortune); cddinedit n’est pas non plus «faire le
bien », c’est nn dérivé de ¢iif, c’est done «faire profit»; le sser.
traduit exactement na vartamdndt ldbhayanti = vidyamdndt
pratildbham na kurvanti; le sens est done : «Aveugle qui ne
jouit pas de ses biens et ne se souvient pas des morts!». — Haéna
cakhravaiti (§ 81) ne désigne point d’une fagon vague «les ban-
des ennemies puissantes», mais les bandes armées du cakhra
(de Yarbaléte, persan carkh; trad. sser. cakracastradhani).

Kamartandar géthi ashaligtdént (§ 84); au lieude: «’homme
qui loue la saintetd», tradumire : 'homme qui réeite l'ashem
vohu» (= y0 ashemn c¢taoiti; Hadh. Nosk, I, 3; Hang-West,
p. 270).

Gayomart le gar-shdl n’est point «le roi puissant, le grand
roi», c’est «le roi de lamoutagne » (Firdonsi; cf. Dubeux, Perse,
p- 219 n.).

Au § 45, aun lieu de : le voyageur «espére arrriver sain et
sauf aupres de ses amis bien instruits (wohlunterrichteten Freun-
den)», lire : auprés de ses amis dévonds (vek dfrdgdn est tra-
duit wtamahitaddyakdin; dfrdgdn n’a vien de commun.avee le
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pehlvi dfrdg qui donperait au pluriel dfrdgdn ou dfrdhdn; I'éty-
mologie du mot est douteuse, mais non le sens. '

Huart, hamd-hvodri, dushhudri ne signifient point « splendeur,
pleine splendeur, absence de splendeur» ; hvdri est Iabstrait du
persan khvdr «facile, & l'aise» et dushhvdrt est 'inverse, un
synonyme de dzah, de tangt; le sens est done : «bien-étre,
bien-étre complet, souffrance »; c’est le sens attaché par la tra-
duction sanscrite & cubham, agubham. Notons que hvdré n’est
pas parent de hwarenak : c’est la forme persane du mot zend
qu'il traduit, Avdthra, lequel s’oppose b duzh-dthra : hvdthra
¢’est-a-dire hvdthra = hu-dthra.

11 y aurait encore bien des points intéressants 3 signaler sur
les rapports de certaines gloses de I’ Aogemaidé avec les gloses
du commentaire pehlvi de ' Avesta (cf. § 28 et Vendidad V-62)1,
et sur la langue de la traduction sanscrite (les guzratismes tels

" que dhora traduisant ¢tdr, guz. dhor; copamant, traduisant shirin,
of. guz. copad®). Finissons en remerciant M. Geiger des utiles
matériaux qu’il met aux mains de la science et de la fagon
consciencieuse dont il les a mis en ceuvre.

X. — Geschichte des Artachshir i Papakin, aus dem
Pehlewi iibersetzt, mit Erliuterungen und einer Kinleitung
versehen, von Th. Néldeke (Extrait du 4° vol. des Beitrige zur
Kunde der indogermanischen Sprachen, pp. 22-69), Gdttingen,
Robert Peppmiiller, 1879 (Revue Critique, 1880, 19 Avril).

La chute de la dynastie parthe, avec la restauration de I'unité
pationale par les Sassanides (226 A. D.), est un des événements
de I'histoire de Perse qui ont laissé le plus de souvenirs dans
I'imagination populaire. Le fondateur de la dynastie nouvelle,
Ardeshir, devint de bonne heure le héros de légendes, les unes
reposant sur des souvenirs historiques altérés, les autres nées

1. «Les ténébres, temanhem, désignent le liew ténébreux; Réshan dit :
des téndbres qu'on peut saisir avec la main (¢4rikS pun yadman shiyat girifi»;
Vend.) : I' Aogemaidé pour I'expression «les tén¢bres ol Yon ne voit point,
anashndg» (traduction du zend afraderecavafit) a la glose : ke thriki édufi
kuzh dact frizh shiyat griftan.
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du désir de rattacher la dynastic nouvelle & celle qui avait ré-
gné avant les Parthes et Alexandre, et, plus haut encore, aux
premiéres dynasties mythiques de I'Iran.

Les écrivains orientanx mentionnent un livre pehlvi, le Kgr
ndmak ou Livre des Exploits d’Ardeshir. Parmi les manuscrits
peblvis rapportés de I'Inde par Haug se tronve une histoire
légendaire d’Ardeshir qui est, soit une reproduction, soit un
extrait du Kdr ndmak'; M. N6ldeke nous en donne une tra-
duction accompagnée d'un commentaire historique et philo-
logique trés abondant et d’une introduction sur l'origine et la
date du livre.

Haug placait la composition de notre Kar ndmak sous Hor-
mazd I (le 3° Sassanide), parce que 'auteur finit son récit en
appelant les bénédictions du ciel sur Ardeshir, Shapthr et Hor-
mazd et sur nul autre, ce qui prouverait qu’il vivait sous ce
dernier. Mais, en fait, la fagon dont il parle d’Hormazd semble
indiquer que ce dernier appartient déjh & I'histoire ancienne,
et la bénédiction des trois premiers rois Sassanides s’explique
tout naturellement par ce fait qu’ils sont les trois héros du
livre; Vauteur, en effet, ne s’arréte pas d la victoire d’Ardeshir,
mais b la naissance d’Hormazd, parce que ¢’est alors seulement
que, de par la légende, la dynastie nouvelle est fondée et affer-
mie, et que les conditions fatidiques sont réalisées. Un détail
plus caractéristique et qui fixe un ternie ¢ quo, c’est la mention
faite, & propos d’'Hormazd méme, du Chéikan des Turcs : or,
les Turcs n’ont été connus des Perses que sous Chosroeés I°T,
époque ol ils deviennent Jeurs voisins par la chute du royaume
intermédiaire des Huns Hephthalites (au milieu du VI siécle).
La limite ad quem est plus difficile & établir. La mention la
plus anciepne du Kdr ndmak remonte & Masoudi (vers 943) :
si le remaniement en vers arabes de la «Vie d’Ardeshir» par
Aban b. “Abdalhamid est, comme il est trés vraisemblable, une
traduction du Kéir namak, nous remontons par lui jusqu’aux
premiéres années du JX°siécle. M. Noldeke veut remonter
plus haut et croit retrouver dans la version grecque d’Aga-
thange (VIII® si¢cle) un écho direct du Kar nAmak : je crois
que les différences sont trop grandes pour admettre cette con-
clusion, et les rapports indéniables de la légende d’Ardeshir

1. Elle débute par ces mots : «Il est éerit dans le Livre des Exploits
d’Ardeshir» (pun kdrndmak A P. ithn nipisht yeqoyemfnit), ‘
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dans les deux sources prouvent seulement l'existence de cette
légende au temps d’Agathange, mais non celle du Kar ndmalk.
Nous croyons donc plus prudent de mettre la date de la com-
position du Kar ndmak original entre 550 et 900.

Le texte pehlvi est inédit, et malheureusement M. Noldeke
ne I’a pas reproduit avec sa traduction. Iln'en a été publié
que quelques courts extraits dans les Essais de Haug, 2° éd.,
dans Dédition du Din Kart et dans la grammaire pehlvie de
Peshotun '. Nous avons pu contrbler I'exactitude de la tradue-
tion de M. Noldeke sur ces quelques passages et sur un frag-
ment du British Museum qui contient le premier tiers du ma-
puscrit. Il est d’ailleurs facile de voir, par le notes philologi-
ques de 'auteur, qu’il était en état, mienx que personne, de
tirer du texte tout le parti qu'il était possible et qu'il est au
premier rang parmi ces guelques griindliche Kenner des Pehlewi
parmi lesquels, par excés de modestie, il refuse de se placer.
Dans ses notes, il §'est attaché surtout b faire ressortir par de
nouveaux exemples le caractére purement artificiel du pehlvi:
la cause est, je crois, depuis longtemps gagnée, mais M. Nol-
deke n’en rassemble pas moins des preuves nonvelles et qui
feraient la conviction si elle n’était déjh faite : nn des plus jolis
exemples est (p. 40) : pun-khdzitdn-t pour pa-di-t; Yadd-kart
pour Dagt-kart (p. 48).

Une question intéressante qui se pose d’elle méme dans un
pareil sujet, c’est de savoir sila légende d’Avdeshir dans Fir-
dousi est puisée h notre sonrce (naturellement par I'intermé-
diaire d’une traduction persane ou arabe). M. Noldeke résout
la question affirmativement : une comparaison attentive prouve,
dit-il, que le récit de Firdousi repose en trés grande partie sur
le nétre (p. 26). Je ne sais si cette conclusion peut &tre admise
dans ces termes. Tout d’abord, il est certain que Firdousi avait
d’autres sources, car il donne des légendes que notre livre sup-
_pose, mais qu’il ne contient pas : la plus importante est celle
qui porte sur le ver merveilleux Haftvad : d’antre part, il sup-
prime des traits certainement authentiques et qui prétaient
trop au développement poétique pour qu'un artiste tel que Fir-
dousi n’en profitdt pas : 8il n’a pas le récit du dévouement de
Panesse, c’est trés probablement que ses sources ne le présen-

1. Peshotun a de plus publié une traduction guaratie de tout le livre
en 1853, Bombay.
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taient pas. Certains traits communs paraissent dans Firdousi
sous une forme moins primitive, et ce n’est certainement pas
lui qui s’est avisé de changer le sexe des deux mystérieuses
sibylles qui apparaissent & Ardeshir dans sa fuite. Notre récit
et celui de Firdousi remontent & une source commune, mais
non l'un & l'autre.

Cette légende du ver de Haftvidd est un exemple curieux
d’une double fusion du mythe avec I'histoire. Firdousi la ra-
conte toute au long : un homme nommé Haftvad, ce qui, nous
dit-il, signifie «’homnie aux sept fils»!, fait fortune, grace &
un ver trouvé par sa fille et qui lui file autant de coton qu’elle
veut : nourri par Haftvid, le ver grossit & une taille colossale,
est adoré, et les armées envoydes contre lui sont détruites « par
la fortune du ver» : Ardeshir I'attaque et est repoussé : il en
vient & bout par ruse en s’'introduisant comme marchand dans
la forteresse du ver et en Iui versant du lait empoisonné. Le
Karndmak ne dit rien des origines du ver et ne raconte que sa
lutte contre Ardeshir et sa fin. M. N&ldeke reconnait avec rai-
son une forme duvieux mythe de Vytra, d’Apollon et de 'Hydre,
ce qui toutefois ne doit pas nous empécher de reconnaitre
en méme temps dans le récit de Firdousi, comme le faisait
M. Mohl, une allusion & I'introduction du ver i soie, ingénieuse
adaptation du viéux mythe aux progres de la civilisation (Vol. V,
Introd. p. IV). Mais ici une question se pose : pourquoi la 1é-
gende est-elle entrée dans P'histoire d’Ardeshir? Je crois que
le Vendidad nous donne la solution de ce probleme. La forme
iranienne de Vytra est Azhi Dahdka, et le théatre de la lutte
est le Varena, autrefois Varuna-"Ovpavés, le Ciel. Quand Azhi
fut devenu terrestre, que le mythe fut tombé en légende, on
ne sut plus ol placer le Varena : deux opinions se formérent :
selon les uns, Varena est la chaine des monts Padashkhvar;
selon les autres, il est dans le Kirman (%¢ mdn Kirméan?2 yema-

Loolatin ol pld vaope 2 5L ayi san (2 el o2

Sk 09y pumr sl &S 15l 3lly QU 2 AsS o2
Ed. Mohl, V, 308.
Les lexicographes persans ont conclu de 14 4 un mot 'udd «fils » 3 voir
a la page suivante. : )
2 Les manuserits, antant que je VOlS, ne permettent pas de lire avec
" M. Noldeke Dailaman.
IL : 6



lalénit). La premiére opinion se fonde sur des traditions histo-
riques : c’est dans cette région que s’est formée la mythologie
de I'Avesta et c’est Ia que sont le plus vivants les souvenirs de
Zohsk et de Feridn'; les prétentions du Kirman sont puve-
ment étymologiques : I'étymologie populaire en falsait le pays
des Vers, Kirm-dn, et ainsi se forma I'opinion que le Varena,
le séjour du serpent, powrrait hien étre le Kirman. Or, I'une
des premiéres conquétes d’Ardeshir fut précisément le Kir-
man; dans la légende, elle suit immédiatement la Iutte contre
le ver; Avdeshir, conquérant du Kirman, devait, dans la 1égende
populaire, avoir eu & lutter contre le ver.

Le nom du maitre du ver est dans Firdousi Haftvdd; dans
le Kar-namak, ¢ est Haftdinbokht. Pour qui se reporte aux par-
ticularités de Pderiture pehlvie, les deux mots sont identiques
* (sauf suppression du suffixe n), et Haftvdd n’est qu'une fausse
lecture de Haft bohkt, eryver. Je ne saurais admettre pour ce
dernier mot explication de M. Noldeke; bokht, d’aprés lui, serait
le mot ordinaire qui signifie « d¢livré »; haftinbolkht serait formé
3 imitation des mots-phrases du sémitique : «mard@ bokht, geshit
bokht », et signifierait <les Sept ont délivré »; ces Sept seraient
les sept planttes ahrimaniennes, le nom d’un &tre démoniaque
pouvant fort bien exprimer la confiance dans les forces infer-
nales, juste comme celui d'un fidéle exprimerait la confiance
dans les forces divines. Voilh une explication bien ingénieuse,
trop ingénieuse, je crains. M. Nildeke rapproche bien le nom
de Sibokht (2eésyfnc) qui devient « les Trois ont délivré »; ces
Trois seraient les trois vevtus cardinales du Mazdéen : bien
penser, bien parler, bien agir. Vient malheureusement un Ca-
Lar bokht «les Quatre ont délivré, die Vier haben erlost», et
il M. Noldeke est foreé d'insérer aprés Vier une parenthése
interrogative, welche? qui prouve qne ’élasticité des nombres
a des limites. -

L explication de Haftanbokht nous est donnée directement
par Firdousi : il signifie « qui a sept fils »; les dictiognaires per-
sans donnent, en effet, un mot bokht « fils», et ici on ne peut
objecter 1’exemple du persan vdd qui ne doit son existence
qu's une lecture fausse; Perreur porte sur la lecture du mot et
- non sur le sens méme que la tradition n’a pu inventer. Ces sept

1. Voir dans ce volume, Mythologi.e, Ivirinita.
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fils paraissent et dans Firdousi et dans la Karnamak. Il est &
peine besoin de dire que ces sept fils ne sont que des dédou-
blements du ver; il a sept fils, ¢’est-a-dire qu’il est septuple; il
a sept fils comme il aurait sept tétes.

[M. Liebrecht a retrouvé la légende de Haftvdd dans la Saga
scandinave : c’est le fameux Ragnar Lodbrok qui y joue le rdle
d’Ardeshir (Ovient und Occident, 1, 562). Le comte Herraudr
a donné & sa fille, la belle Thora, un serpent qu’il a trouvé dans
un ceuf de vautour. Le serpent plait & Thora qui lui fait un
lit d’or dans un coffret. Le serpent grandit, For grandit avec.
luz, le coffre devient trop étroit pour lui, et m&me la maison
de la jeune fille qu'il enveloppe de son corps. Il était méchant
et malicieux : nul n’osait Papprocher que I'homme qui lui ap-
portait chaque jour sa nourriture, consistant en un beeuf entier.
Le comte promet sa fille et 'or & qui tuera le dragon. Ragnar,
4gé de quinze ans, se fait un vétement garni de poix (pour se
garder du poison du serpent), surprend le monstre et le tue de
la pointe de son épien qu'il Iui Jaisse dans la gueule. I se retire
sans dire son nom et plus tard se fait reconnaitre publiquement

.au manche de son épieu : U regoit Thora en mariage. '

La forme scandinave est certainement plus primitive : elle
n’est point encore déformée par Iindustrialisme : Thora et
Ragnar forment le conple classique de tout mythe de dragon
(Dasapatni et Indra; Androméde et Persée; Arnavaz etFeridtin).
Enfin le dénoucment aussi est original : Vartifice employé par
Ardeshir est de style : Firdousi 'a déji dans la légende d’Ale-
xandre (V,202, ed. Mohl; cf.le Dragon de Bel dans Daniel, XIV).|

Voici quelques observations et quelques doutes gue nous
soumettons b M. Noldeke.

P. 37. Une donunde qui peut éclairer origine du feu Atar
Frobd, c’est son identification par les Rivaets avec le feu Khor-
ddd'; les Parses, partant du caractére spdcial de ce feu, qui

.

1. Grand Rivdet (supplément persan, n. 46), p. 118:
S a8 ST s wdsel sl ol sl anoligd 30
S et 3285 By 2
OLRegaie oo g Sesl Ghotws 2 g Sl 25 3 Sl )
3,018 5553
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est le feu de la caste sacerdotale, semblent Iinterpréter comme
«celui qui donne I'intelligence » khired ddd; ce n’est qu'un jeu
étymologique et la variante khurrdd semble nous renvoyer &
un primitif Khurn (hvarend) ddt; lenom par Ix rejoindrait le Atar
farnbag relevé par M. Noldeke et qui est «le feu des Mages»;
il est plus que probable, en effet, que farn (farr) n’est qu'un
doublet de hvarend ' (khurr-ah); et, en fait, il se trouve que le
sisge du feu Frobak (ou Frobak, on trouve les deux formes)
est précisément «le mont de hvarent» (gaddomand kof; hva-
renanuhafit gairi, Bundehesh, p. 52); enfin, Nériosengh iden-
tifie explicitement le hwarent avec Atar Froba (Sirézah, 1,9 :
«Kavayéhéca hvarenanhd mazdadatahé » est traduit : réjalax-
myagea majdadattiyas; ayam agnis ddaraprd ndma, asya ké-
ryam Acaryavidyd . . . tathd sa yas samam dahdkena prati-
vhdam akarot). De la deux conclusions : 1° quant & la lecture
du mot, au lieu de Frobalk ou Frébak il faut lire Farn-bik, Farn-
bak (bak, s, estla traduction ordinaire de bagha et répond au
bag de farn-bag); 90 quant b sa valeur, c’est primitivement la
lumidre d’en haut qui illumine le roi, le farri yezddn, ou farni-
bag (*hvarend-baghahé), et c’est parce que cette lumiore est
avant tout de science et d’intelligence, que le feu Farnbag est
devenu le feu spécial des prétres : ¢'est le Brahmavarcasa des
Brahmanes.

P. 40, n. 1. La tradition distingue en effet fort bien ¢itk, per-
san ¢il, cbté, dumot gudk signifiant «lieu»:la traduction persane
du Vendidad (p. 136, 115 de Spiegel) rend ¢iik par tarfa; le
groupe cudik, lu par les Parsis jindk, est probablement identique
au persan jdi qui le traduit; on pourrait le lire jtodk (Inser. de
Pai Kuli, 20, Thomas).

‘ P. 41, n. 2. Pour le sens de avin dans avin bitth, cf. Mino-
' khired, 11, 15, 21, 47, 51.

P. 43, n. 3. L'élément at dans al at (ma-gar) doit &tre le

- méme que dans am-at (agar).

P. 44, 1. 4. Mensch est évidemment une faute de copie pour
Weib.

e et ot b ol (gl k) gl Sl
. .\,\3)\&/_:.,(3) pox) ;_;\' 5 33 5 V59w
On voit que la trinité ordinaire Glshsp, Frobd, Barzin Mihr est ex-

primée par Giishisp, Khorddd, Barzin Mihr.
1. Cf. vol. I, p. 96, n. 1.
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n. 2; l'emploi de mésh pour warak est justitié encore par I'équi-
valence mythique des deux mots : le maésha est le huitiéme
déguisement de Bahrdm, lequel est le porteur du hvarend
(Yasht XIV, 23).

n. 8. Le vent Artdk répond peut-8tre au vdta dareshi ¢rivd,
premier déguisement de Bahram (ef. vitem ashavanem, Yagna
XVII, 33); ou, peut-étre mieux, est-ce «le vent rapide comme
Poiseau de proie Ardd» (Bundehesh, p. 31, 1. 11).

P.47, n. 2. Patashkhvdrgar n’est pas identique, méme de nom,
aux monts Patishuvari des cunéiformes : car, Patashkhvdr sup-
pose un primitif paitish-hv@thra; persan khvdr = zend hvdthra;
p. dushkhvdr, dushvér = z. dush-(bv)dthra; cf. z. pouru- kvathm
traduit : pur-khvdrth (v. plus bas, Mythologie, Rama hudctra).

P. 5, n. 5. J’ai peine a voir dans I'étymologie grecque du
nom Atropaténe (du Satrape Atropatés qui s’y rendit indépe-
dant apres la mort d’Alexandre) autre chose qu'une étymologie
grecque. La province d’Atropaténe devait avoir, bien avant
la mort d’Alexandre, un passé historique, une individualité
géographique, puisqu’elle recevait un satrape spécial : elle de-
vait donc avoir un nowm & clle : qu’elle ait oublié son nom pour
prendre celui de son satrape, il est bien difficile de 'admettre;
passe encore si ce changement coincidait avec une invasion
étrangére, I'étranger imposant un nom nouvean (Gallia, France),
ou si le pays était de construction artificielle (Lotharingie); ici
rien de pareil : ' Atropaténe n’a été la province d’ Atropatés que
pour I'étymologiste grec. L’étymologie moderne des Persans
ddarbijdn, source du feu, fausse quant aux wots, est exacte
quant au sens général : I Atar patakan, bercean du culte du feu,
et ou Zoroastre regut le feu du ciel (Amm. Mare. XXIII, 6),
est «le pays de la descente du feu!» (Atzu -pdta, du verbe pat).

P. 59. Je doute que ziydnak soit le nom propre de la femme
d’Ardeshir; la traduction persane du Vendidad le traduit zan
(Vend., 111, 25 [86]; V, 50 [146], ed. Spiegel, p. 64, 1. 1).

P.60,n. 3. Voir une forme encore plus ancienne de ces contes
répugnants, dans le conte égyptien des Deux Fréres; une autre
dans les Mémoires de Hiouen-thsang, I, 8.

En publiant cette belle étude, M. Ngldeke a contracté une
dette, celle de donner le texte critique de ’original avec lexique.

1. Voir notre traduction du Vendidad, Introduction, p. L.
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Espérons qu’il Vacquittera bient6t, au grand profit des études
pehlvies.

XI. — Dictionnaire kurde-fran¢ais par M. Auguste Jaba,
publié par ordre de PAcadémie impériale des Sciences par
M. Ferdinand Justi. Saint-Pétersbourg, Eggers et C**; Leipzig,
Voss. — Prix : 1 rouble 85 kopeks; 6 marks 20.

Knrdische Grammatik von Ferdinand Justi. Saint-Péters-
bourg. 1880, 1 vol. in-4%, pp. XXXIV, 262. — Prix: 1r. 10 k.;
3 m. 70 pf.

Ueber die Mundart von Yezd, von Ferdinand Justi (Ex-
trait de la Zeitschrift deirr Deutschen Morgenldndischen Geesellschaft.
1880, pp. 327-414). (Kevue Critique, 1882, 3 Avril.)

Les dialectes iraniens ont été peu étudiés jusqu’ici : le kurde
est le plus favorisé de tous; c’est aussi le plus important, au
moins par I'étendue de son ere géographique; car il régne sur
les deux rives du haut Tigre, dans les deux Kurdistans, turc et
persan, sans compter les nombreuses colonies éparses sur toute
'étendue de 'empire.

Le premier recueil de matériaux pour 'étude du kurde est
d4 au Pere Garzoni, un des premiers missionnaives qui aient
yisité le Kurdistan!; il y avait vécu plus de dix-huit ans, rési-
dant & Amadia, et il laissa & ses successeurs le résultat de son
expérience dans un livre intitulé Grammatica e Vocabulario della
Lingua Kurda, Rome, 1787. La grammaire est trés faible; le
yocabulaire est précieux. Viennent ensuite quelques maigres
recueils de mots dressés par Pallas (1786), Giildenstadt (1791),
Hammer (1814), Klaproth (1818), Rich (1835). En 1853, M. Béré-
zine, dans ses Recherches sur les dialectes persans, étudia le kurde
ortental (dialecte des colonies kurdes du Khorasan) et le kurde
occidental (dialecte des environs de Mossoul, désigné sous le
nom de Kurmanji): il donna une esquisse de grammaire, quel-
ques indications phonétiques, un vocabulaire et quelques dia-
logues. En 1856, M. Lerch fut envoyé en mission par I'Aca-
‘démie de Saint-Pétersbourg pour étudier & Roslawl (gouverne-

1. Le second; le premier est le dominicain Soldini (en 1760).
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ment de Smolensk) des prisonniers kurdes qui se trouvaient
internés la : il en rapporta un glossaire du kurmanji et un cer-
tain nombre de textes appartenant les uns au kurmanji, les
autres au dialecte zaza (aux environs de Paln et de Mousch) :
traductions de proverbes et de fables turques, extraits de Saadi,
quelques récits, quelques chansons populaires. A ces textes
vinrent s’ajouter les récits, assez modernes, publiés par Alex-
andre Jaba, consul de Russie & Erzeroum (Recueil de notices
et récits kowrdes, réunis et traduits en francais; Saint-Pétersbourg,
1860). Si nous ajoutons & cela les études de M. Chodzko sur
le kurde de Soleimunié (Jowrnal Asiatique, 1857, I, 297) et la
grammaire et le vocabulaire du dialecte de Hakari (dans les
montagnes de ce nom, aux sources du Tigre) par le Rév. Sa-
muel A. Rhea (Jowrnal of the American Oriental Society, 1872,
pp- 118 5q.), nous aurons & peu prés 'ensemble des documents
réunisjusqu’a présentsur la famille des dialecteskurdes. D’étude
de philologie comparative, il n’existe guére qu’'un article de
M. Pott qui établit la parenté du kurde et du persan (Zeitschrift
Sir die Kunde des Morgenlandes, 111, 23 sq.), et quelques pages
de M. Friedrich Miller.

Les deux livres que publie M. Justi sont I'effort le plus con-
sidérable qui ait encore été fait pour ramasser et résumer I'en-
semble des faits recueillis jusqu’ici. Le premier de ces livres,
le Dictionnaire kurde-francais, est I’ceuvre de M. Jaba, I'auteur
des Notices kurdes citées plus haut, que son long séjour & Er-
zeroum a familiarisé depuis longtemps avec le kurde; mais
M. Justi a eu en mains d’autres documents qu’il a fondus dans
le corps de I'ouvrage : un dictionnaire francais-russe-kurde com-
pilé par M. Jaba et qui contient des mots et des phrases qui
mangquaient au manuscrit du dictionnaire kurde; une riche col-
lection de dialogues kurdes recueillis également par M. Jaba;
une collection de récits et de ballades kurdes rassemblés par
M. Soein, dans son voyage en Arménie; enfin, il a incorporé
les mots et les formes fournis par Garzoui, par M. Chodzko,
par les textes de Lerch et par le Rév. Rhea. Le lexique donne
I'étymologie quand elle est connue (¢’est-h-dire le mot persan
auquel répond le mot kurde quand il est kurde proprement dit,
et le mot persan, ture, arabe ou arménien qu’il reproduit quand
il est emprunté). La publication de ce dictionnaire, qui réunit
tout le matériel jusqu’a présent connu, est un service de premier
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ordre pour lequel il faut remercier la patience de V'auteur et
I'abnégation de I'éditeur . '

La rédaction de la grammaire est un travail, non point plus
atile et méritoire, mais certainement plus difficile. La grande
Jiffieulté vient de la variété — je ne dis pas, de la richesse des
sources — et de la forme assez incohérente sous laquelle nous
sont venus les matériaux. Nous n’avons guére jusqu’ici que des
bribes et des morceaux venus indépendamment de cing ou six
dialectes, et comme les voyageurs qui les ont recueillis ont cha-
- cun adopté une transeription particuliére, il est souvent trés
difficile de se retrouver dans cette richesse apparente ol plus
d’une fois les bigarrures de la transcription créent seules I'illu-
sion de formes dialectales. Il serait plus désirable que I'on n’efit
que le matériel d'un seul dialecte, mais complet et éclairé par
des textes suffisants. 11 ne faut donc pas s'étonner si le livre
de M. Justi présente une confusion qui surprend un peu ceux
qui sont habitués & la netteté ordinaire de son exposition et &
la belle ordonnance de son Manuel zend. Avec des matériaux
si hétérogenes, il était difficile d’arriver b donner une esquisse
précise et nette de la langue ou plutdt des trongons de langues
qui les ont fournis. M. Justi n’en a pas moins rendu & la philo-
logie iranienne un service de premier ordre en condensant ct
rapprochant tous ces documents; c’est tout ce qu'il était possible
de faire en I'état présent, et il I'a fait avec une patience et une
conscience dignes d’¢loge. Je me contenterai de présenter quel-
ques observations sommaires et d’appeler I'attention de I'auteur
sur quelques questions quil sera mieux que tout autre, apres
ses études spéciales, en état de traiter et de résoudre.

La phonétique a fait I'objet d'une longue et minntieuse étude
(pp- 1-102) : il ne s’en dégage pourtant pas une idée trés nette
du systéme phonique du kurde et de sa place dans I'ensemble
iranien. Cela tient en partie, je crois, h ce que auteur a étudié si-

L. Les textes n'ont pas été absolument dépouillés : signalons I'omission
d'un mot bien intéressant, bin «odeur», traduisant bid (Gramm., p. 139); bin
vient comme le persan bini _ i «nez, pehlvi vinik, mazandéranien vind (cf.
vol. I, p. 57, n. 2), de la racinc vain »voir»; cest le zend vaéna.

[Le Dictionnaire donne, il est vrai, le mot & article behin, .33 mais
la bizarrerie de 'orthographe a empéehé l'auteur de reconnaftre la valeur

réelle du mot, qu'il raméne au zend bud & T'aide du suffixe n; en réalité le
ade -0 n’est qu'une représentation imparfaite de 1’4 long (vol.I, p. 114, n.).]
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multanément les origines iraniennes et non-iraniennes de ehaque
son kurde, au lieu d’étudier d’abord les origines iraniennes de
tout le systéme : ce qui, en effet, détermine le caractére phoné-
tique d’un idiome, c¢’est la fagon dont il a traité les éléments
traditionnels et nationaux, et non celle dont il a altéré les- élé-
ments d’emprunt et d’origine étrangére. Or, comme le voca-
bulaire kurde déborde d’éléments étrangers, I'étude concomi-
tante des deux ordres d’éléments tend & obscurcir et & voiler
le caractére réel de la langue, et I'on se trouve en face d’un
amas de faits hétérogénes sans vue générale qui se dégige. En
procédant dans le sens que nous indiquons, I'auteur serait cer-
tainement arrivé b résoudre ou au moins & poser cette question :
quelle est la place exacte du kurde dans la famille iranieane, et,
d’une fagon plus précise, le kurde appartient-il & la branche
persane (perse, pehlvi, persan) ou & la branche médique (zend)?
Pour résoudre cette question, une des premitres vérifications
a faire, c’est de consulter la série des z zends représentés par desd
persans, un des traits essentiels qui distinguent les deux groupes
étant la reprdsentation par d dans le groupe persan des sons
primitifs j / représentés en zend par z. Or, on trouve :

Kurde ziwa !, gendre; zend zamitar: persan damad.
b ? b

zer, cosur; zared; dil
zAnin, savoir; - zan; danigtan
az, moi; azent; adam.

Je ne prétends pas que ces rapprochements soient déeisifs:
car on peut opposer dans le sens coatraire:

Kurde dagt, main; zend zacta (sscr. hasta); persan dagt
di, hier; *zy0 (sscr. hyas); di
dogt, ami; cf. zush (sser. jush); dogt.

II faudrait, d’aprés I'analogie de la série précédente : zagt,

21, z0¢t : mais ici se pose la question inextricable des emprunts
au persan : lidentité¢ de forme entre un mot persan et un
mot kurde est, en général, un indice que le mot kurde est em-
prunté : M. Justi en a donné des exemples frappants dans ses
notes intéressantes sur les mots étrangers en kurde? Un exemple

1. Le Beluci traite le z zend comme le kurde dans zdmdth, z. zémdtar;
zirde, z. zaredhaya; zinagh, z. zan (Journal of the Asiatic Society of Bengal,
extra-number to Part I for 1880 [1881]). '

2. Dans le Jowrnal de Linguistique, VI, 89.
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beaucoup plus embarrassant, parce qu'iln’y a pas identité, c’est
le kurde daw, bouche, que I'on rapproche du zend zafan, per-
san dahdn (vol. I, p. 15) : si le rapprochement est exact, et si ce
sont les mémes dialectes qui disent zer, az etc., et daw, la ques-
tion de classification se complique considérablement. '

Un trait caractéristique du kurde, en regard du persan, ¢’est
qu’il a conservé le pronomn nominatif, az, zend azem <je», b coté
du pronom génitif man, zend mana, « de moi», lequel est devenu
en persan le seul et unique pronom. Un pareil fait n’est pas
un accident isolé et sans conséquence dans I'organisation méme
de la langue : pour que le génitif devint, en persan, la forme
générale du pronom, il a fallu que la construction directe et
active fiit dépossédée au profit de la construction passive : on
a commencé par dire en perse mana kartam < il a été fait par
moi», d’ott en pehlvi man (1i) ! kart, et, man étant remplacé par
son équivalent am, am kart : de lp, en persan, avec inversion,
Kkard-am, ol am est un pronom suffixe, plus tard confondu avec’
la désinence d’aoriste de la premidre personne, I'ancien dami du
sanscrit et du zend, ce qui a amené aux autres personnes les
désinences de aoriste. Le pehlvi, dans ces cas, formait le par-
fait par un participe invariable kat, fait, combiné avecles géni-
tifs I, de moi; lak, de toi; lan, de nous; lak@m, de vous, repré-
sentants de mana-man, tava-to-t ete. Le kurde offre précisé-

. ment la méme construction :

min dit, te dit, vi dit, me dit, ve dif, evdn dit,
littéralement : «vu de moi, de toi, de lui etc.»

Au contraire, au présent (aoriste persan), on aura la con-
struction nominative et divecte :

az kenim, je ris (persan man khandamn) ete. Le kurde est
ici plus archaique que le persan, qui en est venu 4 dire met
rideo au lieu de ego rideo, parce qu'il avait dit met risum est,
‘au lieu de ego risi®

Je joins ici quelques observations de détail :

P. 43, cukht, «paire», répondant au persan Juft, est plus ar-

“ 1. L’emploi du sémitique i, génitif ou datif, au lien de and «je>, prouve
quau moment oti se forma le systéme de notation pehlvi, on avait encore
la pleine conscience de la signification primitive de man et de son subs-
titut am; voir I, § 128.

2, Voir I, § 189.
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chaique et donne 1'dtymologie : juft est pour jukht, du zend
yukhta, pehlvi jukht (ery que les Parses lisent davdt!); le per-
san juft, emprunté par le kurde, a donne j5t (p. 31).

P. 44. hék, ceuf, vient directement d’une forme primitive
*gvyaka.

P. 123. Je doute fort que le pluriel en gal du dialecte de
Sihna, bandagal, doive s’expliquer parlapréposition gal « avec»,
et que le karde ait renouvelé le procédé par lequel les Indo-
Européens auraient formé le pluriel en s, débris du sanserit sa,
saha (1); M. Justi soupgonne que la préposition gal pourrait
étre allide au persan gala, troupeau; c’est la qu'est la vérité :
le pluriel en gal n’est qu'un collectif, identique aux collectifs
du beluci, tels que jan-gal, troupe de femmes, zakh-gal, troupeau
de chevreaux 2.

I’étude sur le dialecte de Yezd ou Deri est faite d’aprés des
documents rassemblés par Petermann dans son voyage en Perse,
en 1854 : c’est le dialecte étudié par Bérézine sous le nom de
Gebri ou dialecte des Guthres, ainsi nommé parce que c’est le
dialecte des Parses de Yezd. L’étade de M. Justi contient : une
traduction de trois chapitres de la Bible en deri, une phoné-
tique, une grammaire et un lexique allemand-deri. Ce n’dst
pas ici le lieu d’aborder la question du sens réel de ce nom de
langue deri, sur lequel les données indigénes sont si confuses :
nous signalerons seulement quelques-uns des traits les plus im-
portants qui ressortent de 'étude de M. Justi.

1° Phonétique. — Réduction des aspirées : subva, lumiére,
cf. zend sukhra; har- pour far; réduction de d médial (3) & & :
buhin = p. biidan (c¢f. en persan méme nikidan = *ni-dddan,
khwiham = z. *hvdddimi®).

Réduction du primitif khw & w : wu, je veux, powr khwddam;
cf. beluci: wdnagh, live, p. khwdndan ; waragh, manger, p. khwar-
dan ete.

Conservation de v initial : virdn, pluie; vabr, neige; vaca,
enfant; vaatar, meilleur; vdshad, ouvert (p. kushdd).

v pour m, comme en kurde : zevin, terre.

v pour y entre voyelles : diva, vu, powr diya, p. dida.

1. Voir vol. I, p. 88, n. 2.

2. Journal of the Asiatic Society of Bengal, 1. 1.
3. Voir vol. 1, p. 71,
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v préposé & @ initial : vdgmdn, ciel; viv, ean.
Chute des consonnes finales : ah = p. az; mah = p. mar et
man, yah = yak; khah = khvad, kah = kas.

20 Morphologie. — Pluriel en #n (p. dn), hd.
~ Génitif par V'izdfet; datif par suffixe rd; accusatif par suffixe
rd, quelquefois avec préfixe mah (p. mar).

Pronoms : 1. mak = p. man; md.
2. td (?) shumd.
3. in; usk; tshiin.
' Verbe: préfixede présent, é (kurde hd); va = p.be; ta (kurdeta).
Le verbe kardan forme (ou plutdt reforme) ses temps spé-
ciaux de la racine kar et non du théme spécial kun. Caractéris-
tique ¢ (gr. Tn-7-0; persan khuf-t-idan; zend hvab-d-4 ete.; vol. I,
§ 163) : kdd- persan kiif-t-an; navisht-, éeris, de nivish-t-an.
Le parfait se forme & la fagon du pehlvi : pronom (représen-
tant le régime oblique) et participe passé invariable.

30 Lexicographie. — Cim, repas du soir; p. shdm; z. khshaf-
nya (voir plus bas, Lexicologie, s. v.); donc ici ¢ = khsh.
© ddhar (?), frére. ’

duteh, fille; p. dukhtar. .

mém, lune (pour mdn [?]; cf. z. mdon-ha; g. pir; angl. moon).

wrvar, plante; z. urvara;

sur, rouge; z. sukhra ( gk ;

vajah, je dis: z. vac; le persan a la racine perse gaub ; vdj, erl.

kharm, sommeil; z. hoafna, Fhrdm.

mahrzan, belle meére; p. mddar zan, *mdarzan.
 Khurushtan, acheter : p. furdkhtan, en composition furdsh; le
Ik semble primitif (cf. kri, khiridan);

mdya, femme, p. mdda - ceci donne I'étymologie du persan
mdya, matiere, essence, qui est identique au persan mddah,
femelle (cf. latin mater, materies); J'un et 'autre sont le pehlvi
" mdtak, qui est mdya sl dans mdtakvar (principalement) et
méda ssLe dans mdtaknar (femelle et male). Cf.vol.],p. 70, n. 1.

On voit quelle utile collection de matériaux l'infatigable
M. Justi vient de mettre & la disposition de la philologie ira-
nienne, qui lui doit toute reconnaissance.
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L

DES DESINENCES VERBALES EN US

ET

DES DESINENCES VERBALES QUI CONTIENNENT UN R

(Soc. de Ling. 11, 95.)

L’optatif et le parfait présentent en sanserit & la troisiéme
personne du pluriel, tant de I'actif que du moyen, des dési-
nences qui n’ont point d’analogue dans le reste de la conju-
gaison.

1° D’une part, ils présentent & 'actif la désinence us.
Ainsi, Ioptatif actif de dvish (seconde conjugaison principale)
fait dvish-y-us; celui de bhar (conjugué sur la premidre) fait

bharey-us. — On s’attendrait & *dvish-y-an, *bharey-an, en re-
gard du grec lotaisy, oépotev.
Le parfait actif de dhar fait babhr-us. — On s’attendrait &

#babhr-anti ou *babhr-an en regard des désinences grecques en
act (pour avtt) ou des désinences gothiques en un.

2° D’autre part, ils présentent au moyen des désinences con-
tenant un .
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Ainsi, Poptatif moyen de dvish donne dvisk-%-ran; celui de
bhar, bhare-ran.
Le parfait moyen de bkar donne bablr-ire.

La désinence us se retrouve encore aux aoristes de la 1%, de
la 3¢, de la 4° et de la 5° formation ' : anaish-us de ni, abodhish-us
de budh, aydsish-us de yd, ad-us de dd; au potentiel budhyds-us.
Joignons & cela un certain nombre de formes védiques qu'il est
difficile de rattacher b une catégorie verbale précise : akram-us,
kram-us, de kram; atvish-us, de tvish; skambh-us, de skambh;
tax-us, de tax; duk-us, de duh; mand-us, de mand; yam-us, de
yam, ete.? :

Des désinences contenant un # se trouvent encore au poten-
tiel moyen bhuts-s-ran et dans un grand nombre de formes pure-
ment védiques :

formes en -re: duh-re, de duh.
— - -rate:  duh-rate.
—  rata: jusherata, de jush.
— ranta : avavyt-ranta, de vrt.

— -ran: adyre-ran, de drg.
C— wam:  adpgram.
—  rire: cikit-rive, de cit 3.

L’on a jusqu'ici cherché h expliquer ces deux sortes de dé-
sinences chacune & part. J'essaie de montrer dans le travail
suivant que les désinences de la seconde classe s’expliquent
par celles de la premi¢re. Etudions d’abord celles-ci.

I. DiEsINENCES EN -US.

Bopp (111, p.56 de la traduction frangaise) considére la ter-
minaison -us comme un affaiblissement de -antt; babhrus serait
pour *babhranti, s étant un affaiblissement de #; la voyelle u
serait, soit une vocalisation de la nasale, soit un affaiblissement-
de a. Cette explication suppose dans une forme exclusivement

- "1, Classification de Bopp.

2. Les exemples védiques sont tirés du livre de M. Delbriick, Das alt-
indische Verbum aus den Hymmen des Rig Veda.

-3, Delbriick, 1. . p. 76 sq.
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.
sanscrite des faits de phonétique inconnus  la langue; le chan-
gement de ¢ en s devant ¢ est un fait grec, non sanserit.

Schleicher ' présente la méme explication : pour le change-
ment de an en w, il renvoie & I'analogie de ubhay = dpgu;
pour celui de ¢ en s il n’a pas d’analogies & citer, ou du
moins il n’en cite pas. Il raméne de méme anaishus & * anai-
shant; *anaishant, d’aprés les lois phoniques reconnues en
sanscrit, ne pourrait donner que *anaishan : cf. abodhan de-
* abodhant. .

Quand T'on a b expliquer une désinence sanscrite donnde
par les paradigmes des grammairiens indous, il ¥ a toyjours
une précaution préliminaire d prendre; cest de sassurer que
cette désinence existe; fante de quoi, le sundhi peut jouer de fort
méchants tours & la grammaire comparée. Or, c’est surtout
dans le cas d’unc désinence avec s final quil y a Heu de se dé-
fier. En effet, c’est nne loi d’euphonie propre au sanserit de
changer s final (visarga) en r toutes les fois que, précédant
une consonne douce ow uue voyelle, il suit une voyelle autre
que @, et inversement de changer » final en wisarga b la pause
et devant les consonnes dures : ainsi, d’'une part, punar karot;,
karoti punar deviennent punas kavoti, karoti puna:; et d’autre
part, ravis eti, ravis gacchati deviennent ravir eti, ravir gacchati?;
par suite, étant donné un paradigme en w : (us), il est impos-
sible de décider ipso facto si la forme primitive est us ou ur;
vigve tasthu : ne prouve pas plus une désinence us que tasthur
vigve e prouverait une désinence ur. Avant done de comparer
cette désinence b des désinences grecques, il faut essayer d’en
déterminer la forme authentique, et pour cela en chercher les
équivalents, non daus un idiome aussi éloigné du sanscrit que
Pest le grec, mais dans la langue la plus voisine, le zend.

Quelle est la forme zende répondant anx optatifs sanscrits
en -yus, aux parfaits sauscrits en -us?

"~ A Voptatif, le zend a deux désinences; I'une est en = *an,

correspondant an grec -ev; il a ainsi & la premidre conjugaison

principale barayen, qui est le grec gégotzr; i la seconde conju-

gaison principale, cette désinence, s'ajoutant b la caractéristi-
1. Compendiwm, 2¢ éd., § 276.

2. Bopp, Grammaire critique, §§ 72, T5a. .
II. 7



que modale yd, produit yan = *ydn; de I, jam-yan = * jam-yd-
an; de la, en regard du sanscrit syus «qu’ils soient», le zend
hyan = *h-yd-an (et aussi le zend hvyén).

Mais, b c6té de la forme hyan, le zend a une autre forme
kyaré!; I'é final est inorganique, le zend ayant I'habitude d’a-
jouter cette voyelle b final; donc hydré suppose un primitif
*sydr que, ’aprés Vanalogie de hyan — * h-yd-an, nous décom-

_ poserons en *syd-ar, s étant le débris de la racine, yd la ca-
ractéristique de loptatif, et ar la désinence de la troisidéme
personne du pluriel.

La désinence normale du parfait zend est aré, c’est-h-dire
*gr; au sanserit babhru : (c.-d-d. babkrus ou babhrur) répond le
zend bawrard, c.-a-d. ¥ babhrar; an sanscrit dadhw : (e.-b-d. da-
dhus ou dadhur) répond le zend dddharé, c.-a-d. *dddhar; au
sanserit babhiive: (c.-a-d. babhivus ou babhiivur) répond le zend
babvaré, c.-a-d. *babhvar; au sanscrit dsu: (dsus ou dsur ré-
pond dorharé, c.-a-d. *dsar®.

Il est clair que la terminaison qui est dans D'optatif hydré
est la méme qui est dans le parfait bawraré, la longue de hydre
gtant due b la caractéristique de 'optatif yd. Nous pouvons
donc dire que le zend répond & la terminaison w: de T'optatif
sanscrit par les terminaisons en et ar, ot b la terminaison u: du
parfait sanscrit par la terminaison ar. Mais le sanserit u: peut

- aussi bien étre ur que us; et d’autre part, 'a sanserit est sujet
b s'altérer en ¢ ou en « devant r; c'est ainsi que la racine tar
«traverser», h cdté de tar-ati, donne tir-ati et aussi tur-ydma,
tutur-ydt; que la racine kar donne kur-mast; qu'au grec wéh-it-g
répond pur, pur-i; concluons done que, phonétiquement, la dé-
sinence que les grammaires sanscrites écrivent u : peut dériver

d’une forme antérieure ar. Or, le dialecte le plus voisin du san-

1. Nous rendons le g zend par & dans cet essai, an lieu de e comme
dans 1e reste de 'ouvrage, pour éviter le confusion avee le e (= ai) sanserit.

9. Citons encore waonard ivirithard (Justi, Manuel zend, p. 401). M. Justi
cite encore la forme adurush, mais en I'accompagnant prudemment d’un
point d’interrogation : en effet, le sens du mot est incounu et la traduction
pehlvie y voit un adjectif : elle le traduit arflg ﬁ@n, «blanc»; elle semble
“identifier les deux mots. — La langue des Géthis change & final en ¢
(Spiegel, Grammaire zende, Appendice, § 4); de 15 les formes donharé, cdlch-
naré, pour' les formes vulgaires donharg, *cilkhnaré; comparez les formes
de substantif comme vazdvaré pour vazdvaré.
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scrit présente cette désinence ar précisément dans les cas ol
le sanscrit présente u:; concluons done que telle est en effet
la désinence primitive de la 3° personne du pluriel & I'optatif
et au parfait actif dans les deux langues ariennes de I’Asie. Le
parfait sanscrit babhru: doit donc s’éerire babhrur et se raméne
avec le zend bawraré 4 une forme indo-iranienne * babhr-ar;
Poptatif sanserit syu: doit s'dcrire syur et se raméne avec le
zend hydre & une forme indo-iranienne *syd-ar : de *syd-ar le
zend a tiré par contraction *sydr; le sanscrit, par élision de
la longue, *syar (cf. les imparfaits comme ayu-n-am i coté de
ayund-m = *ayu-nd-am); cette désinence, transportée dans
la. premiére conjugaison, a donné *bodhaymr, d’on *bodheyar

bodheyur.

Quelle est l'origine de cette désinence indo-iranienne ar?
Est-elle une altération phonétique de la désinence indo-ira-
nienne an? Non, car 2 ne se change en » ni en sanserit ni en
zend.

Dans la dérivation des substantifs, les ddsinences an et ar
sont des suffizes dguivalents qui se substituent I'un b Iautre :
c’est ainsi que le sanserit fait alterner dans la déclinaison le
théme akh-ar et le théme ah-an; c’est ainsi que le zend, & c6té du
théme Zwaré (soleil) = sanscrit sv-ar, présente la forme hvéfig,
c’est-a-dire *hw-an!. Le principe de cette équivalence, trans-
porté dans la conjugaison, expliquerait la présence d’une dé-
sinence ar Ih ol I'on attendrait an? D’ailleurs, quelle qu’en
soit 'origine, elle existe, et nous allons la retrouver & l'instant
dans les désinences énigmatiques en iran ire.

1. Primitif svan, d'olt les formes germaniques : gothique sunna, allemand
sonne, anglais sun (si tontefois ces formes ne viennent pas de savil (sol),
par snffixe na; cf. sanscr. star, goth. stairno).

2. M. Bréal nous propose de cectte désinence un explication qui raméne-
rait les formes en ar dans le cadre de la dérivation nominale. Si la 3¢ per-
sonne du plariel en -anf est, comme le veut M. Ascoli, le pluriel d’un
théme nominal en -ant, il est permis de reconnaitre dans la désinence ar
un suffixe nominal, le méme qui sc rencontre dans svas-ar, z. hvanh-ar,
sor-or. — Remarquons que P’on a ar et non ari, parce qu'il s'agit de temps
secondaires ol la voyelle du pluriel tombe : Pon a ar pour ari, pour la
méme raison que 'on a an(t) pour anti. Au lieu donc de dire, comme nous
le faisions, que ar est équivalent de an, il faudrait dire que ar est équi-
valent de ant.

7*
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Le sanscrit classique a effectué une répartition réguliére de
ces deux désinences entre les différents temps; celle du zend
est moins réguliére. Tandis qu'h l'optatif le sanscrit emploie
uniquement ur, le zend emploie surtout en; il est donc probable
que dans la période indo-iranienne on disait indifféremment s-
yd-ar et s-yd-an (sanscrit syur, zead hydré et kyan). Au parfait
le sanscrit ne connait plus que wr : peut-étre le zend a-t-il eon-
servé une forme de parfait en an : yéya'.

Le sanscrit emploie ur dans les aoristes de racines en d: a-
dur de dd (= *a-dd-ar, *adar). Le zend a les deux désinences :
il dit dan = dg-an et (d)ddré = (a)ddré = *(d)dd-ar.

L’imparfait a conservé la désinence an dans les deux lan-
gues; de méme les aoristes qui suivent la déclinaison de 'im-
parfait (2°, 6° et 7° formes) : cela tient sans doute & ce que I'on
sentait plus vivement quailleurs le rapport des désinences de
Pimparfait & celles du présent (ati, at; anti, an); cependant les
formes védiques akram-ur, atvish-ur, caz-ur, duh-ur, etc. (Del-
briick, § 92) sont de véritables imparfaits ou aoristes de la
sixidme classe avec ou sans augment; ce qui prouve quil y a
eu un moment d’hésitation dans la langue?.

La syllabe u: parait encore dans les paradigmes sanscrits
au duel du parfait actif : 2° personne tutudathu :, 3° personne
tutudatu:, racine tud. Nous devons nous attendre & rencontrer
en zend -atare; c’est ce qui arrive en effet, i cette différence
prés que le zend a fait passer b I'actif I'd long de la désinence
duelle du moyen : athi mainyQ maman-Gité (= *maman-dité
= sanscrit mamn-dte), athi vaoc-dtaré (= *vavac-dlar, sanscrit
dc-atur = *vavac-atar), athi vdverez-Gtaré : «ainsi ont pensé,
ainsi ont parlé, ainsi ont agi les deux ordres d’esprits*» (Yagna,

X1V, 4 [12] 16).

II. DESINENCES CONTENANT 7.

Deux explications ont été données de ces désinences.
1° Selon Bopp (§ 468), suivi par Schleicher (Compendium,

1. athaurund ybi yeyan dirdig : «les prétres venus de loin» (Yagna, XLIL6
[XLI, 85]); variantes : §iéiiGn teiifin ticdn am yeydm ydm; ybya pour *ydyan
répond & un sanscrit *yayan yaywr. Le pehlvi traduit comme un subjonctif
yatondnd : Nériosengh a pracaranii.

2. M. Ascoli me signale I'imparfait védique abibharus.

3. Ceux de la terre et du ciel.
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§ 282) et par Kuhn (Zeitschrift, 18, 402), » est la transforma-
tion d’un s, consonne radicale du verbe substantif as; mais
le rhotacisme médial est inconnu en sanscrit. Une forme *dvish-
isan ne pourrait donner que *dvish-ishan. Kuhn, du rapproche-
ment de formes comme asthi-r-an, asthi-sh-ata, conclut que s
peut devenir r : la véritable conclusion & en tirer est en réalité
que dans asthi-r-an, r ne vient pas de s. Invoquer 'alternance
des formes ah-ar, vadh-ar, ush-ar, sub-ar, an-ar, ete., avec ah-
as, vadh-as, ush-as, sab-as, an-as, etc., c’est confondre I'équiva-
lence morphologique avec U'identité phonétique ; les suffixes as, ar et
an sont équivalents, ¢’est-h-dire qu’ils peuvent se combiner avec
la méme racine pour produire nn mot de méme sens; mais ils
ne viennent pas plus I'un de I'autre que le suffixe -no (dans
do-nu-m) ne vient du suffixe -ro (dans 3@-po-v); semblables aux
équivalents chimiques, ils se substituent I'un & I’autre dans leur
combinaison avec un méme radical, mais ne transmutent pas
I'un dans Iautre .

2° Selon Benfey?, les désinences contenant » sont dues & la
fusion de la racine avec les formes verbales de la racine de
mouvement ar p. Ceci nons conduirait & la question générale
de la composition dans la conjugaison : nous ne pouvons étu-
dier ici la question; mais I'on accordera sans peine que I'on
ne doit admettre la présence de verbes auxiliaires dans la con-
jugaison que quand I'on y est forcé, soit parla forme extérieure,
comme dans le futur par périphrase du sanscrit, soit par la série
historique des formes, comme dans le futur roman; aucune de
ces conditions n’est remplie dans dvishiran, sans parler de I'é-

1. Assimiler les désinences qui remplissent la méme fonction, c’est sup-
primer la morphologie au profit de la phonétique, ou ponr mjeux dire, &
ses dépens, car c’est I'obliger & toutes les complaisances pour justifier tous
les changements. La phondtique de Schleicher reste, méme aprés les pro-
grés récents de la science, un admirable modéle de précision et de mé-
thode scientifique : mais pour s'étre laissé dominer par la recherche de
I'unité dans les formes, que de pages dans sa Morphologie qui sont en
révolte ouverte contre sa Phonétique! Comparer les observations présen-
tées 3 ce sujet par M. Bergaigne dans son étude sur le prétendu change-
ment de &% en m dans les langues slaves; dans les Mémoires de la Société
de Linguistique, 11, p. 213 sq.

2. Ueber die Fnistehung und Verwendung der im Sanskrit mit r anlau-
tenden Personalendungen. Extrait des Mémoires de I’Académie de Goet-
tingue. — Voir la recension de M. Bergaigne dans la Revue Critique, 1872,

I, p. 35 saq.
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trangeté d’une composition qui serait réservée non 4 un mode,
non & un temps, mais & une personne.

La réduction de la désinence d’actif % : & un primitif ar ex-
plique toutes les désinences avec r; elles ont pour base une
désinence en ar augmentée; la 3° personne du pluriel de I'op-
tatif actif dvish-yur explique la 3° personne du pluriel de I'op-
tatif moyen duish-iran; la 3° personne du pluriel du parfait actif
babhr-ur explique la 3° personne du pluriel du parfait moyen
babhr-ire. '

A premiére vue, 17 de dvish-iran n’a pas une autre origine
que It de dvish-tma et de tout Poptatif moyen; il est, comme lui,
la contraction de yd, et par suite dvish-iran est la contraction
de *dvishydr-an; mais *dvishydr est la forme de I'optatif actif
zend, c¢’est la forme réguliére et primitive dont I'actif sanscrit
dvishyur (pour *dvishy-ar, *dvishyd-ar) dérive; done, Ioptatif
moyen forme sa troisitme personne au pluriel de la personne
correspondante de l'actif (sous sa forme primitive) par I'addi-
sion de la désinence an, autrement dit, an étant Péquivalent de
ar, par la désinence de Uactif redoublée.

Dans la premiére conjugaison principale, la forme primitive
de Loptatif actif jushayar (4ol *jusheyar, *jusheyur) donnera
*jushayar-an, d’ol par contraction jusher-an.

Les formes en -ran, ayant l'apparence de formes actives, puis-
que an est désinence d’actif, & leur c6té s’est développée dans
la langue védique une forme -rata, qui est d -ran ce que -ata
(» Vimparfait advish-afa) est i an (& imparfait actif advish-an).
De la, & coté de dadiran, forme unique dans les Vedas (Del-
briiek) : bharer-ata, jusher-ata; cucyav-ir-ata (optatif intensif de
cyn), mans-ér-ata (optatif de désidératif).

Passons au parfait : Iactif calkrur est pour #cakr-ar (zend ca-
khrar); comme le parfait moyen a la finale ¢ & toutes les dési-
~nences (dade, dadishe, dadimahe etc.), *cakrar est devenu au

moyen *cakrare; c’est ainsi qu'en zend b I'actif doiiharé, parfait
de ah (as), répond le moyen donhdiré, c.-a-d. donhdré ('a de
actif ar prouve que I'éd du moyen @ré n’est pas organique).
“*#Cakrare est devenu en sanscrit cakrire, ¢’est-a-dire que a s’est
~affaibli en 7 : il aurait dd disparaitre, par analogie des themes
faibles du moyen, comme il a disparu dans cakre pour *cakare;
mais dans cakrare, a ne pouvait que s’affaiblir, parce que sa



— 103 —

chute aurait produit un groupe non pronongable (%rr); il s’est
affaibli en ¢ plutdt qu'en u & cause de I’V des autres personnes
(dadishe, dadivahe, dadimahe, dadidhve).

Quand 'a suivait une consonne unique, cet obstacle n’exis-
tait plus et la chute pouvait se faire : de la les formes védiques :
dadhre, jagrbhre, dadycre, duduhre etc., jagrbhre par exemple
est pour jagrbh-ire, correspondant & cakr-ire, dans lequel ¢ n’est
pas un ¢ de liaison, comme le présentent les grammaires, mais
un élément organique.

Comme -<ire était la désinence ordinaire du parfait, on ne
sentit plus suffisamment cette désinence dans les formes ol 17,
représentant de l'ancien a, était tombé, comme jagrbhre; on
sentit donc le besoin de renouveler la désinence. De la : jagr-
bhrire, sasyjrive, cikitrive, dadrire. Cette derniére forme est parti-
culiérement intéressante : elle permet de restituer une forme
*dadre et prouve qu’h cdté de dadhire, papire, mamireont pu se dé-
velopper desformes*dadhre, *papre, *mamre, paralleles duduhre.

En regard des formes comme asur, caxur, taxur, dabhur, du-
hur, mandur, skambhur etc., se placent les moyens correspondants
arh-ire, inv-ire, grypv-ive, sunv-ire, hinv-ire; comme taxur est pour
*qp-ar, arh-i-re est powr *arh-ar-e; aprés une consonne simple,
chute de 1'; : dub-re, de #duh-ire; vidre, de *vid-ire (== *vid-ar-e,
moyen de vid-ur = *vid-ar); cere !, de cay-ire.

Cette derniére forine nous conduit i des formes curieuses, ot
3 la désinence *ar sont combinées des désinences de présent
moyen : dulr-ate, de *duhir-ate; ger-ate, de Feayir-ate 1.

Aux aoristes de la 6° forme (ou imparfaits sans gupa) comme
akramur, atvishur, répondent les moyens akypr-an, ajushr-an,
adyer-an qui sont aux actifs, *akypur, ajush-ur, * adyg-ur dans le
méme rapport que les optatifs moyens en @ran i 'optatif actif
en yur. Ces formes h sens moyen et & apparence active appe-
laient des formes b désinences moyennes, comme jusheran appe-
lait jusherata; de la, & cbté de la forme moyenne 4 désinence
active avavytran, la forme moyenne i désinence moyenne avavr-
tranta.

Les désinences du précatif sont identiques i celles de 'op-

1. Kuhn (L ¢.) tire de la comparaison de cetie forme avec le grec xeluatat
xdatat un argument en faveur du rhotacisme sanscrif; cérate et zelotar déri-
veraient de ¥gerale; mais, comme le remarque Benfey, zelatat répond 4 un

sanscrit * cayate et n’a rien perdu.
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tatif, la caractéristique du temps différant seule : budh-yds-us;
bhut-s-tr-an.

Restent A citer les formes en ram : adrg-r-am, abudh-r-am, pa-
ralléles & adpg-r-an, abudh-r-an, et dérivées de *adyc-ur-am ete.
Qu'est-ce que cette désinence -am'? Je ne sais. Constatons
seulement qu’elle est moins isolée qu'il ne semble; on la re-
trouve allongée, & I'impératif actif, 3° personne du singulier :
duh-dm, gay-dm ete.

Reste en zend une forme obscure, 'optatif moyen : daithyd-
résh, bu-ydrésh, aiwi-acydrésh, jomydrésh? Buydrésh se divise
naturellement en buydr-ésh, * bu-ydré étant I'optatif actif régulier,
et la seconde désinence &k jouant le rdle de -an dans I'optatif
moyen sanscrit. Quelle est la forme primitive de cette dési-
nence? Ce n’est point -as; on aurait buydrd; les lectures jamyd-
rish et buydrish semblent indiquer que la désinence est ish. Mais
ce que 'on peut retenir de ces formes, c’est que 'optatif moyen
zend se forme, lui aussi, par addition d’une désinence nonvelle
4 la forme de I'optatif actif.

Tirons de cette étnde les deux conclusions suivantes :

10 La langue indo-iranienne connaissait un suffixe -ar, sub-
stitut de la désinence -anm, h la troisitme personne du pluriel
actif du parfait, de 'optatif et de ceux des aoristes qui ne sui-
vent pas les désinences de I'imparfait3; ce suffixe est devenu
«7- en sanscrit. '

1. M. Bergaigne, dans une note sur le présent essai, fait observer que
la désinence ram est aux désineuces en re dans le méme rapport que les
désinences secondaires dhvam (2° personne du pluriel), dthdm et dédm (2°
et 3¢ personnes du duel) aux désinences primaires correspondantes dhve
dthe, @té : les lois ordinaires du balancement des désinences secondaires et
primaires demanderaient dhva, dtha, dta. M. Bergaigne pense que la dé-
sinence en ran pourrait étre nune corruption de ram, car an, élément actif,
est déplacé dans la conjugaison moyenne (Mémoires de la Société de Lin-
guistique, 11, 104).

2. daithydrésh : vagd paccadta myazdem daithydrésh : «ils penvent aprés
cela préparer des mets...» (Vend. VIII, 22 [64]; pehlv. é yahbinand).

buydrésh : citbra vo buydrésh maganfo : «que vos grandeurs se manifes-
tent» (Nydyish, 111, 11).

atwi-gacydrésh : yat 2i...atwicacydrésh ... yagnem : «’ils accomplissaient

" #n sacrifice» (¥t VIIL, 56).

jamylrésh : tao ahmi nminé jamydrésh : « qu'elles viennent dans nos mai-
sons» ( Yagna, LX [Sp. LIX], 2 : pehlv. yamatindnd; sansc. sampripnuvantu),

3. M. L. Havet me fait observer que cette désinence en -ar se retrouve

\
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2° En ajoutant de nouvelles désinences & ce suffixe, elle for-
mait les désinences moyennes correspondantes.
Le tableau suivant donne la génération de ces suffixes :

~ar

-ur -ar (zend)

-ire -re -rire -ar-ésh (zend).
-iran -ran :
-rata -rante

-rate

-ram.

peut-étre dans la 3° personne en -ére du parfait latin : -ére ne peut s'ex-

pliquer par la forme paralléle -erunt pour -isunt, dont I'e paraft avoir &té
primitivement bref.



11.
LE SUFFIXE AC EN INDO-IRANIEN.

(Soc. de Ling. 111, 302.)

§ 1. Le SUPFIXE a¢ EN SANSCRIT.

Le sanscrit classique tive d'un certain nombre de prépositions
des adjectifs marquant la direction, par 'addition d’un suffixe
ac, qui, aux cas forts, prend la nasale, d’aprés I'analogie des
thémes de participe présent : asic.

Ainsi, des prépositions ava, pra, ud, prati, anu, ni, se forment
les adjectifs avdc avdiic (ava + ac, anc) «dirigé en dessous» et
«méridional»; prdc prane (pra + ac, anc) «dirigé en avant»
et «oriental »3 udac udasic «dirigé vers le haut» et «septentrio-
nal » ; pratyac pratyafic « dirigé en opposition » et « occidental » ;
anvac anvanc «qui vient b la suite»; nyac nyahc «dirigé vers
le bas, inférieur». Quand la préposition se termine par une
voyelle autre que a, comme dans prati, ni, anu, Uadjectif dérivé
allonge cette voyelle en la contractant avec I'a du suffixe aux
cas dits trds faibles, ¢’est-h-dire aux cas faibles dont la désinence
commence par une voyelle : de la, & cdté des thémes forts

- pratyafic, nyasic, anvaic, et des thémes moyens pratyac, nyac,
anvac, les thémes trés faibles pratic, nic, ande. Le theme udac,
dont la préposition se termine par une consonne, suit aux cas
trés faibles Ianalogie des thémes en y-ac : delb, le théme trés
faible ud-ic,  c6té du théme fort udasic et duthéme moyen udac.
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Le sanscrit classique connait encore quelques adjectifs en
asic tirés de formes archaiques disparues du reste de la langue;
d’une ancienne préposition *sami, synonyme de sam, il tire
I'adjectif samyasic, samyac, samic « quiva avec» !5 de *#iri, forme
équivalente du classique tiras, il tire tiryasic, tiryac; aux cas
trés faibles on attendrait ¢ric, mais la langue s’est décidée pour
une formation différente tiracc o le ¢ n’a probablement rien
de commun avec le suffixe ac (de *tiras-ka?).

Dans lalangue védique, cet emploi du suffixe ac est beaucoup
plus large : non-seulement il s’ajoute & des prépositions qui ne
le regoivent plus dans la langue classique; telles que apa, pard,
d’ ol apdc apdiic « qui va en se détournant », pardc pardric, méme
sens; b des adverbes comme vishu «en divers lieux », d’ ol vishv-
ac; satra «en union», d’ol satrdc; asmatra «en nous», d’ou
asmatrdc; mais encore h des adjectifs et b des substantifs :
rijv-ac «qui va en ligne droite», adhardc «qui va vers le
bas », vishwdc «qui va en différents sens», arvdc «qui se dirige
vers, au devant», devdc «towrné vers les dieux», wignde «di-
rigé vers tous»; quelquefois I'idée de direction disparait ab-
solument et ac n’est plus qu’'un simple suffixe d’adjectif, avec
nuance active : ¢uity-ac «blanc, blanchissant»; ghpitde «qui
laisse tomber du ghyita»; dadhy-ac « qui laisse tomber le lait ».

Joindre & cela un certain nombre de thémes d’origine prono-
minale, formés en ajoutant au théme pronomial les suffixes dri
et dhri : kadiy-ac «allant ou?», madry-ac «qui va vers moi,
asmadry-ac «qui va vers nous », sadlry-ac «qui va ensemble»,
*Ludhry-ac dans akudhry-ac « qui ne sait ol aller» (? v. Grass-
mann, Worterbuch zum Rig Veda, s.v.); cette formation passe de
Ih aux autres thémes : devadry-ac «qui va vers les dieux»;
vishvadry-ac «qui va de différents cotés» 2.

Ces thémes en ac sont si vivants que la langue védique en
tire de nouveaux dérivés, soit par suffixe a : pardc-a, prdc-a,
nic-a? : avec gutturale : apdk-a, anik-a, pratik-a, et selon une
ingénieuse théorie de M. Bréal abhika, updka, antka (de abhi,
upa, ani = i)3; soit par suffixe @na : apdc-ina, adhardc-ina,
prdc-ina, arvdce-ina, praticina, nic-ina, samic-ing, sadhric-ina,

1. Samic n'est pas formé de sam sur I'analogie de ud udic, car on aurait
alors samac samanc.

2. Voir Grassmann, 1. ¢. p. 1689.

3. Mémoires de la Société de Linguistique, I, 403,
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antic-ina, vishdcina, tiragc-ina; soit par suffixe adverbial ¢t :
prak-tdt, apdktdt.

§ 2. Le SUFFIXE aC¢ EN ZEND.

Le zend, bien que n’offrant pas un grand nombre de for-
mations de ce genre, en a cependant assez pour montrer que
les langues iraniennes usaient du suffixe ac avec la méme libertd
que le sanserit védique. En effet, il le combine également soit
avec des prépositions, soit avec des thémes nominaux. II les
combine avec les prépositions fra (sscr. pra), apa, pard (sscr.
pard), ug (sser. ud) :

1° frash : frash ayanhoé fragparat «en avant hors du vase
d’airain il s’élancga» (¥t.IX, 38). frash est le nominatif régulier
de *frdnc; le sanscrit dit au nominatif prdn, n’ayant, conformé-
ment & ses lois d’euphonie propres, conservé que la premiére
des eonsonnnes finales; la forme théorique serait prdic-s; le
signe du nominatif s a disparn. Le zend a conservé au con-
traire le signe du nominatif, il a sacrifié la consonne finale du
théme et fondu la longue avee le son nasal. Mais ce nominatif
régulier frash a étouffé le reste de la déclinaison et s’emploie
quel que soit le sujet; il est devenu une véritable préposition :

nbit airydo danhdvd frash hydt haéna «point n’avancerait
I’armée ennemie sur les contrées aryennes » (¥t VIII, 56); frash
- au lien de *frdci. De i il passe comme premier théme dans
les composés : frash-tacd «qui court en avant» et sans nasale :
fraz-ddnava «dont les eaux coulent en avant> (nom d’un Var),
frazh-ddta «placé au premier rang».

20 apash : il en est de méme de apdc qui ne parait que sous
la forme du nominatif masculin apdsh, devenu forme invariable:
mithrédrujam apdsh gard darezayéiti «des parjures Mithra re-
pousse ! les bras» (¥1. X, 48) : apash, nominatif singulier, au lien
de *apdoficd, se rapportant b gavd, accusatif pluriel (ou peut-
étre duel).

3° pardsh : de méme encore de pardc, qui ne parait dans
I’ Avesta que sous la forme parask : pardsh tarshto apatacat «en
arridre, effrayé, il recula» (¥t IX, 39).

1. Littéralement : il lie (paralyse) en arriére.
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4° ugyash : I'existence de cette forme est attestée par le com-
posé ugydg-tacd (Aogemaidé, 60) : une formation encore mobile
elit donné *ugakhtacd : ucydsh est le sanserit udasie, sur le type
samyaiic.

Ces quatre exemples sembleraient indiquer que la déelinai-
son des thémes en ac est perdue en zend : il n’en est rien. Les
formations ou ce suffixe s’ajoute & des adjectifs se déclinent
encore réguliérement. Tels sont :

1° paurvdc : -yd druja pawrvdca ashii ravé yaéshé, yo druja
paurvaca ashii ravd vivaédha : « (Vishtdcpa) qui, chassant la
Dryj t devant lui, a cherché i frayer la route & I’ Asha; qui, chas-
sant la Druj devant lui, a frayé la route & I’Asha» (¥t XIII,
99); paurvdc est formé de pawrva «qui est en avant» de la
méme fagon qu’en védique arvdic de arva; il serait en védique
*pdrvdiic *phrvde. La seule différence c’est que les délicates
variations de théme observées en sanscrit le sont beaucoup
moins en zend : pawrvaca au lieu de paurvdica.

2° vijvaiic : meregha vijvafica «des oiseaux qui volent obli-
quement» (Yt. X, 29) : vijvaiic est le védique vishudne : vishvak
patanti didyavas «les dclairs volent en zigzag» (X. 38, 1); vij-
vafica est le védique vishvancas : vi kroganéso vishvasica dyan
«qu’ils se dispersent en hurlant» (X, 26, 18). '

Bien plus, lelexique Zend-Pehlvi (édit. Hoshengji-Haug, p. 6)
donne un instrumental du theme parde, pardea, et, d'un théme
ineconnu au sanscrit, avardc : aordca (éerit par erreur hordea;
mentionnons encore taragea qui est, non tard-ca, mais le sanscrit
tirage-d). Enfin, dans I’Avesta méme, nn adjectif qui se place
précisément & c6té de ¥frdc, Fapdc, car il est formé comme eux
d’une particule invariable, 'adjectif nyasic «qui est dirigé en
bas», formé de ni et identique au sanserit nyaric nyac nic, se
décline encore :

nydoncd daévaydzd «préeipités les adorateurs des dadvas»
(Vend.XIX, 46 [145)); nydoficd, et non I'adverbial nydsh?, comme
le ferait attendre I'analogie de frash, apdsh, pardsh; la décli-
naison est encore si vivante qu’elle se maintient mé&me quand
P'adjectif nyanc s’oppose i des prépositions invariables:

1. La variante druca, donnerait : « avec sa lance (dru-ca) dirigée en avant».

2. Nous avons probablement le neutre de nyac dans la forme niy&, «sous
terre» (dogemaidé, 60).
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aétadba hé uzbaodhim tanfim nidaidhyan, bikhshaparem va
4 ahmat yat frd
vayd patin, frd urvara ukhshyén, nydosicd apa tacin (1. dpd

tacin) !, uc vAtd zam haécayat «lh ils déposeront le corps ina-
) y P

thrikshaparem v mazdrajahim va, vigpem

nimé, soit deux nuits, soit trois nuits, soit un mois durant, jus-
quh ce que de Pavant les oiseaux prennent leur volée (pour
revenir), que les plantes reprennent leur poussée, les eaux basses
leur conlée, et que le vent qui se léve desséche la terre» (Vend.

V, 55).

Nous avons vu que les adjectifs sanserits en ac forment des
dérivés en -ina : prdc-ina, apdcina, praticina, etc.; de méme
-en zend : au sanscrit prdc-tna répond le zend fracina- (frac-ina
dans fracina-thware). Formation analogue pour la particule vi:
wicina- (dans vicina-thware); vicina = vic-ina = *vy-ac-ina (en
sanscrit *vic, #vicina); le zend a abrégé les voyelles thémati-
ques, comme dans fraz-ddnava (v. s.), ainsi que la voyelle du
suffixe, & moins que I'allongement ne soit propre au sanscrit.
Les termes prdc-ina frac-ina, et par suite le terme indo-iranien
d’ott ils dérivent prdc-ina (ou prdc-ina), appartiennent i la Ian-
gue liturgique; ils désignent une certaine position des plantes
sacrées dans le sacrifice : en védique, prdcinam barkis, ce
Gui devient en zend, le barkis indien étant représenté en Iran
par le baregma, *f?‘acmmn barecma : « tim baregma ayagaésha,
-ashdum zarathushtra; fracinathware chmathwa;e, ‘aocinavaiitem
bamim : fratarebyd raocio, vitaveby6 ushaoithem (Y. XV, 55).
Nous traduirons cette phrase, d’uue fagon trés hypothétique :
« O saint Zoroastre, saisis le Baregma, dressé ou baissé, sui-
»vant lo jour ou l'aurore; dressé durant le jour, baissé avec
»'aurore 2».

1. L'emploi fréquent de dpé avec le verbe fac, le rapprochement fré-
quent de «I'arbre qui croit» et «de I'eau qui coule » (wkhshyat-urvard, tacat-
dpb : v. Haurvatdt et Ameretdt, (§ 10), enfin le pluriel nydofico, imposent la
correction de apa en 4pd; la présence des prépositions fra, ug, dans les pro-
positions symétriques, explique I'erreur dn copiste. Le pehlvi a nihdn jife
bard tazbt, quand les rivieres cachées courent; mihdn est la traduction ordi-
naire de myadic en pehlvi (cf. Tend. XIX, 46 [143]). Le commentaire ajoute :
¢.-3-d. que Yopposition de I'hiver soit passée. — Nydoficd apd = védique
&pd nicls (VII 18, 15).

2. 7 safitem et bamim répondent A raocdo et ushdonhem (raocdo =
P- 39} bémim = p. ols). Le Baregma suit le mouvement de la lumiére
dans sa marche et monte avec elle.
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Aux formations sanscrites sur le type ac-ta (prak-tdt) semble
répondre un type zend *ac-sa d’ ol *ak-sha, -asha : de lh apasha
et frasha (instrumental adverbial) :

apasha : «aétaéea t& vicd ybi peshemeit cArem buiijaiiiti uz-
gereptemeit ¢nathem apasha apahvanvaifiti : ce sont des pa-
roles qui délivrent la téte coupable et dont le chant! repousse
en arriére la massue levée» (Yt. XIV, 46).

frasha : frasha tac est & fra tac «courir en avant» dans le
méme rapport que le sanscrit frdc ¢ & fra @ : «frasha adhét ta-
coit (Vd. VIII, 100 [281]) : apres cela, qu’il coure en avant!»

«armaéshtio anyfo 4pd kerenaot, frasha anyho fratacayat,
hushkem peshum raécayat taré vanuhim vitanuhaitim (¥%. V,
78) : des eaux, elle arréta dans leur lit les unes, elle fit courir
et s'écouler les autres, et laissa un passage sec b travers la
bonne rivitre Vitanuhaiti». )

«cvafitem anhen aété kata aétahé yat iristahe? — yat hé
ndit eredvd -donthanem vaghdhanem upa janyat, néit frasha
padhagibya, ndit zactaibya vitare (Vd.V, 10, [36]) : de quelle
dimension doivent &tre ces kata? ot I'on dépose le mort? —
De telle dimension que le kata ne heurterait point la téte de
I'homme debout?, ni son pied §'il le portait en avant, ni sa
main §'il I'étendait ».

Le théme frasha est encore adjectif : de la 'expression fra-
shem Lar, littéralement «faire avancer »; équivalent exact du vé-
dique prdc kar, et employé comme lui métaphoriquement au sens
de «favoriser, développer heureusement». L’expréssion s’est
peu & peu restreinte b désigner les faits de cette nature qui
arriveront & la fin des temps, & la fin du monde : la frasho-ke-
rett est la résurrection.

Aux formations sanscrites en -a comme updk-a, apdk-a, ré-
pondent aintka qui est le sanscrit antka?, fraka, et probable-
ment dka.

fraka, qui serait en sanscrit *prdka, se trouve dans le com-
posé perethu-frdka «qui va en avant an loin», épithéte de la

1. apa-hvanvaifiti : littéralement « chantent en arriére»; cf. I'anglais sing
away «faire disparaitre en chantant».

2. kata, maison, cabane; pehlvi 399 katak; p. 308 et OS.

3. S'il était vivant (commentaire pehlvi).

4. Voir Particle de M. Bréal, Mémoires, I, 405.
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riviére Ardvi Chra, et de la Loi, comparée pour son expansion
b une riviére.

dka est traduit par la tradition dshkdrak « manifeste »; on peut,
je crois, I'identifier au védique d¢ka, proche, resté dans dfké
«pres »; agnir Gké namasyas «Agni qui doit &tre adoré de prés»
(I, 192, 10) : dka est b un primitif *ac, dans le méme rapport
que updka b updc, et ce primitif *dc est dérivé de @ comme
updc de upa : & signifie vers, pres; de la le sens sanserit de dha.
Le passage du sens védique au sens zend est des plus naturels :

" ce qui est proche est manifeste; comparez I’allemand nakhe liegen,

et, dans un ordre de métaphores & peu prés analogue, le latin
manifestus, I'anglais obvious, le francais cela saute auxr yeux.

Le suffixe ac s’ajoutait aussi, comme en sanscrit, & des bases
nominales; ex. hunairydc, qui a du talent.

[

§ 3. DuBris DU SUFFIXE (¢ EN PERSAN.

Ces formations ont laissé leur trace en persan moderne. Au
zend frash, apdsh répondent firdz ;5 et bdz 3l
Le persan ;)3 ne dérive i la vérité d’ancune des deux for-
mes zendes qu’offre I’ Avesta, ni du nominatif frash, ni du théme
abrégé frac fraz; il dérive du theme correct frdc; cf. la pré-
position az, ex, dérivée de haca. Les emplois de firdz sont assez
divers, mais trouvent leurs analogues et leur explication daus
les emplois védiques de prdc: au sens de en avant, I'expression
firdz dmadan, «s’avancer », trouve son pendant dans les expres-
sions védiques prdc-, prdc-gh (prdicas aydma, agma) et prdc-
d-yA (prdc-d yayus). Le sens de «en haut», simple variation
du précédent, parait dans le védique prdcim kakubham pythi-
vyas «le sommet de la terre dirigé en avant» (RV. VII, 99, 2).
Enfin Pemploi singulier de 3\,3 avec kar-dan s au sens de
«ouvrir» trouve son équivalent dans 1’emploi védique de prdc
avec kar, par exemple dans ces vers:
da no agne brhato das sahasrino
duro na vijam ¢rutyd apd vrdhi
prdct dyavaprthivi brahmana kydhi (RV. I1, 2, 7).
«Donne-nous, 6 Agni, hautes richesses, mille fois répétées;
ouvre & notre chant les portes de la fortune;
ouvre-nous par notre priére le ciel et la terre».
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Le persan firdz kar-dan, 5,5 5\, nous indique le sens précis
4 donner dans ce vers & prdci kar, sens confirmé par I'emploi
de apd-vridh: dans le vers qui précéde et dont le sens général
estle méme. Mais, sile persan sert icih préciser le sens du védi-
que, le védique, une fois ce sens établi, en éclaire aisément 'ori-
gine : prdc n’a point changé de sens, il est seulement devenu
passif au lieu d’étre actif : <ol 'on va en avant»> au lien de
«qui va en avant>. L’on doit naturellement s’attendre & ren-
contrer des expressions ayant conservé 'emploi actif. Exemple
védique :
prdricam kypoti adhvaram
hotrd deveshu gacchati (I, 18, 8)
«Il fait que le sacrifice va en avant (vers le ciel);
I'offrande arrive chez les dieux».
En persan : firdz dvardan, dvaridan, &y );, ) ); 5,8 (serait
en sanscrit prac-abhar) :
i i wdogyel 5!
«ils firent avancer 'armée au combat».

firdz dvaridand se traduirait en védique : prdiicam akrpavan.

Firdz sans kardan a également le sens de « ouvert».

Un fait qui peut étonner au premier abord, c’est que firdz,
Jirdz kardan, signitient non-seulement «ouvert, ouvrir», mais
aussi tout le contraire «fermé, fermer» et s’opposent en ce
sens & bdz, bdz kardan «ouvert, ouvrir »:

S 8 by sl U il l?
«la bouche du salut cst ouverte et I'eil du malheur est fermé».

I’explication de cette contradiction nous est donnée par le
sens primitif de bdz.

biz, 3\, est la forme persane de apdc; intermédiaires pehlvis
et parsis : awdg awdj awdz, le groupe primitif apa se rédnisant
régulidrement & be en persan, par lintermédiaire aba (voir
L p. 111).

Ce primitif apdc, comme frdc, se présente en zend, comme
on a vu plus haut, sous la forme du nominatif, devenu forme
générale, apash : la forme persane ne dérive pas plus de apash-

1. Vullers, Dictionn. s. v.
2. Vullers s. v.

1I. -8
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que firdz de frash, mais de 'ancien théme apde, comme Jfirdz
de I'ancien théme frdc.

apdc 8'oppose réguliérement en sanserit & prde : prdc «en
avant», apdc «en arriére»; en persan, bdz et firdz s’opposent
aussi avec les mémes sens. Mais bdz kardam, )8 5L, signifie
«ouvrir», sens qui s’explique non plus par le sens de bdz, mais
par celui de 'élément primitif apa, caché dans bdz : bdz kar-
dani dar est littéralement apa kar dvaram «écarter la porte»;
cette expression théorique ‘apa kar dvaram se trouve exacte-
ment représentée par le persan vd kardani dar (;S\s\, 5>, Ouvre

‘laporte)!. Inversement, firdz kardan signifiera « fermer », le sens
littéral et primitif étant dans ce cas «mettre en avant, mettre
devant», et le régime étant, non P'espace fermé, mais la chose
qui le ferme (cf. le latin aperire, operire). Quand, au contraire, on
prend pour régime espace lui-méme, firdz devient passif; il ne
signifie plus «qui est en avant»>, mais <ol l'on va en avant»
et par suite «ouvert».

Peut-&tre firdkh, ¢\, «large, étendu; rapide »2, n’est-il qu’un
doublet de firdz et dérive-t-il de frdc; non point, il est vrai,
par simple altération phonique, mais par action d’analogie :
le primitif *frdc a donné un verbe qui, selon qu’on intercale ou
non & Vinfinitif I's des dénominatifs, donne firdz-idan ou firdkh-
tan : de ce dernier verbe se serait détaché par analogie un pri-
mitif artificiel firdkh, qui est & son tour devenn souche de verbe :
firdkh-idan «erigi, de capillis »3.

firdz et bdz ne sont pas les seuls restes de la formation indo-
iranienne en ac. On doit en rapprocher :

1° niz, ;.3, encore, aussi, qui est le représentant d’un ancien
*anyde, formé de anya, autre; pour la chute de la voyelle ini-
tiale a, voir I, p. 111.

20 haniiz, jeis, «encore, etiam, nunc, adhuc», qui semble
étre le théme sanscrit andc- (anu-anc) «qui se suit», avee  or-
thographique : le sens primitif serait «i la suite» :

1. v& = apa; pour la voyelle, cf. nd = na. De méme fird = fra; b4,
avec, de upa.

2. Les deux sens dérivent de Iidée primitive de prdc «qui s’étend en
avant, qui va en avant». .

3. Peut-étre aussi firdkh est-il une forme organique, répondant & frdka;
cf. i‘)ﬂ‘“” trou, du pehlvi ¢irdk (v. I, 62).
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B S5 j93n ol oo 98 Eat (e !
«!’ane de Jésus, allat-il & la Mecque, au retour, sera towjours
un 4ne »; littéralement «& la suite de cela; n’en continuera pas
moins d’étre un 4ne»2

Le suffixe ac s’ajoutait aussi & des formations nominales,
comme dans le sanserit ghptdc : on a cité plus haut I'adjectif
hunairydc. A cette formation se rattachent les mots persans qui
suivent, dont malheureusement les formes intermédiaires man-

quent :
namdz, L3, phl. &6; cf. z. nemem (¥t I, 21), adoration.
. kaniz, 5.0, cf. z. kainya, jeune fille.

numdz suppose un dérivé ancien *namdc, formé du théme nama;
kaniz un dérivé ancien *kanydci: kainya a donné kanik (pehlvi).
De Ia se forma un suftixe persan iz-a : pdkiza, s;.s\;, dérivé de
s, pur. Cf. I, § 240.

1. Proverbiorumn centuria a Levino Warnero, Lugd. Bat. 164.

2. Les lexiques donnent pour haniiz les variantes niéiz et haniz : ndz est
a hanttz (¥ andz) dans le méme rapport que ndbd & la forme ancienne andp;
quant & haniz, nous croyons qu'il faut le rapporter, non a hanilz «etiam
mais & niz «etiam, quoque». L’on a ainsi les séries paralldles :

nune »,
z. anip *anic (anyfc) *anfic (anvac)
haniz (¥ aniz hanfiz (*anfiz
b ngp [honis (Fanis)  (hanfi (%ants)
1 niz 1 niiz.

8*.



L
UNE METAPHORE GRAMMATICALE DE LA LANGUE

INDO-EUROPEENNE.

(Soc. de Ling. 111, 319.)

8§ 1. Le mot zend vacagtashti désigne dans la liturgie maz-
" ddenne le texte d’'un hymne ou gdthd'; il s’oppose & la mesure
rhythmique, af¢gman. L’on doit chanter les gathas afemanivan
. vacagtashtivaf, maf-afemandm mat-vacagtashttm, avec le rhythme
juste et les textes exacts.

L’ étymologie du mot vacagtashti n’offre aucune difficulté :
c’est un composé de vacak, substantif neutre qui signifie parole,
phrase, et de tashti qui signifie construction, fabrication; vacag-
tashti est littéralement «’action de fabriquer des phrases» et par
extension le résultat de cette action, la phrase elle-méme.

§ 2. La forme primitive du zend tash est taksh qui est la forme
sanscrite : taksh signifie «fabriquer» et désigne au propre le
travail du charpentier et du forgeron : '

anavas te ratham agvaya takshan
tvashtd vajram puruhita dyumantam (V, 31, 4).

« Les Anu t'ont fabriqué un char pour ton cheval, et Tvashtar
des foudres étincelants, 6 dieu mille fois invoqué!>

1. Et d’une facon plus limitée, la stance. Le Shéyact 14 Shiyact, XIII, 4,
compte onze vacest dans chacune des G4this XXVIII, XXIX, XXX (West,
" Pahlawi texts, I, 355.)
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Le verbe taksh désigne I'action de celui qui construit 'hymne,
stoma, aussi bien que de celui qui construit le char :

etam te stomam tuvijita vipro
ratham na dhiras suapd ataksham (V, 2, 11).

«O dieu qui es né puissant, voila le cantique que j’ai fabriqué
pour toi comme un char, moi, prétre inspiré, aux mains ha-
biles. »

Méme emploi avec tous les synonymes de stoma, avec su-
shtuti, dhi, mantra, brakma, et enfin avec vacas :

virapgine vajrine ¢amtamani
vacdnsy asi sthavirdya taksham (VI, 32, 1).

« Au dieu exubérant, robuste, armé de la foudre, j'ai fabrlqué
de mes lévres ces paroles trés puissantes pour le bien. »

Le sanscrit védique emploie done, comme le zend, la racine
taksh, fabriquer, construire, avec le mot vacas, parole, phrase;
la métaphore est trop particuliére pour laisser supposer qu’elle
soit née indépendamment des deux parts, et il est vraisemblable
qu'elle appartenait déjh i la langue d’oli le sanscrit et le zend
sont descendus, la langue de la période indo-iranienne.

§ 3. Mais cet emploi de la racine taksh avec le mot-vacas
n’est pas inconnu & I'Kurope. Le poéte s’appelle en grec «un
architecte de vers», éméwy éntwy :

Néoropa wal Adzwoy Zopgwqddy’, avlphrrwy 'cpo'ctcc_,
&E dméwy nehadewvidy, téntoveg olar Gogol
Spprosa, PV OGAOE. (Pind. Pyth. 111, 199.)

« Nous connaissons Nestor et le Liycien Sarpédon par les vers
harmonieux qu’accordent d’habiles architectes. »

"Emog, pour Fen-og, est le représentant exact de vacas, et wéxzwy
«architecte » est le représentant exact du sanscrit takshan, du
zend tashan « qui forme, qui fabriqué », nom d’agent de la racine
taksh .

Ces trois expressions paralléles : vacag-tashti, vacinsi taksh,
Inéwv téwtwv, prouvent I'existence d'un emploi indo-européen
de wacas avee la racine faks, né de Passimilation du travail
qui assemble les mots b celui qui assemble les ais d’'une char-
pente, les pierres d’un édifice.

1. Cf. p.E)u"YG'tpv.')mv Téutoveg ndpewy veavlon (Pindare Ném. 3, 4).

téztovee sdmohdpwy Opvewy (Cratinus ap. Aristoph. Eg. 5, 305
H. Estienne, Thesaurus, 8. V. TézTwv.
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§ 4. La racine taks, qui en sanserit et en grec marque 'assem-
- blage de la charpente, marque en latin celui du tissu. Ce n’est
I qu’une spécialisation postérieure. Le sens primitif est encore
visible dans des passages comme celui-ci :

Bis denas Ttalo texamus robore naves (Virg. En. XI, 236).

« Fabriquons deux dizaines de vaisseaux de chéne italien »;
¢’est absolument Uemploi du sanscrit taksh dans :

Kim svid vanam ka u sa vrksha 4sa
Yato dyava-prthivi nishtatakshus (X, 81, 4).

«Quelle est la fordt, quel est le bois, dont ils ont fabriqué le
ciel et la terre?»

De méme dans : « Paullus in medio foro basilicam iam paene
texnit iisdem antiquis columnis» (Cic. Att. IV, 16, 34). Clest
Pemploi méme de la racine dans le grec téwwv.
~ Comparer encore :

Pinea conjungens inflexae texta carinae (Cat. LXIV, 10).

~ Comme le verbe texere s’appliquait aussi bien & la construe-
tion qui assemble des matérianx flexibles :
inaraneolisaliae quasirete texunt (Cic., De Nut. 11,48, 133);
Illa geret vestes tenues, quas femina Coa
Texuit (Tibulle, II, 3, 54);
de Ia, par une de ces spécialisations du langage, qui font sortir
Pexpression technique et précise de I'expression vague ou géné-
rale, le sens, anquel le mot s’est arrété, de « tisser » : tewere telam.

Le verbe texere marque également en latin les constructions
de parole : quamvis sermones possunt longi texier (Plaut., Trin.
111, 8, 68). Des observations précédentes on peut conclure que
llmage primitive était, non celle d’un tissu, mais celle d’une
construction; et que le mot textus, notre frangais texte, quoique
ne présentant plus que l’lmage du tissu, doit néanmoins prendre
place pour le sens primitif, comme il le fait pour la forme, &
c6té du zend vacactashti, du sanscrit vacas taksh, du grec Eméww
TéXTOV.

Le texte est done primitivement une COI[StlIlcthIl de sons, un
édifice de mots; la métaphore qui s’y cache est la mé&me qui
g’est conservée encore dans le francais construction, et cette mé-
taphore grammaticale nous vient des podtes de la période
d’'unité indo-européenne.



Iv.
CRAD-DHA, CREDO; — ZARAZ-DA.

(Soc. de Ling. III, 53.)

L Crad-dhd, credo. — Le composé ¢rad-dadhdmi, latin crédo
(cred-do), signifie «j'ai confiance», et se compose du verbe da-
dhdmi <je place», et d'un indéclinable ¢rad ou ¢rat dont le sens
reste b déterminer.

Selon Benfey (Sama Veda, glossaire, s. ¢rat), grat est un par-
ticipe aoriste de la racine ¢gru, entendre, et signifie proprement
Vouie (Pte. Aor. von ¢ru, eig. Gehor). Benfey ne s’expliquant
pas plus longuement, cette étymologie reste quelque peu énig-
matique. Flle semble supposer une forme *¢ru-at contractée en
crat. Mais va se contracte en u et non en a. De plus, quel est
le sens précis de ce participe aoriste qui passe au sens neutre de
oue? Enfin quel est le sens primitif du composé? Si grat si-
gnifie Gehdr, graddhd signifiera in auditione ponere, ce qui con-
duit b saisir, percevoir, silon veut méme & obéir, mais point &
crotre, avoir confiance.

Une seconde étymologie, accueillie par Bopp (Grammaire
comparée, §$109, 5), identifie ¢rad & une racine ¢rath, lier, la con-
fiance étant ce qui lie; cf. miowig. Mais le sens prété  la racine
¢rath semble peu justifié; les textes donnent le sens tout con-
traire de « délier» (v. Dictionnaire de St- Pétershourg, s. v.).

Quelle était la forme primitive du composé? — Le ¢ =k
primitif; ¢’était donc Krap-Dui. On reconnait immédiatement
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dans Krap les lettres radicales du latin Corp, du grec »ap3-ix,
xpad-tn. Done, pour la langue indo-européenne, croire, cest
mettre son coewr en quelqu'un ou quelque chose. Ce vers : asmdi
grad-dhatta sa janasa Indras (RV. II, 12, 5) signifie mot & mot :
«mettez en lur votre coeur; 6 hommes, c’est Iui Indra» 1.

L’explication précédente tranche, enlasupprimant, laquestion
toujours pendante entre hyd et xap3ie. Tandis que les Jangues
d’Europe présentent powr le mot coour des formes dérivées d’'un
primitif Karo (cord ; — wapd-ia; — got. hairt-an; — lit. szird-i-s),
les langues d’Asie semblent accuser un primitif Grarp (sansecrit
hrd, zend zared; z zend = & sanscrit). Or, du moment que
xapdio trouve son équivalent dans le sanscrit ¢rad, il 0’y a plus
& opposer hyd i wapd-iu; le débat n’est plus entre la forme euro-
péenne et la forme asiatique, mais seulement entre les deux
formes asiatiques ¢rad et lyd; la question sort du domaine de
la. grammaire indo-européenne, pour se restreindre au domaine
indo-iranien et nous pouvons conclure en disant :

1° Dans la période indo-européenne, cour se disait Krap on
Karp; _

2° La langue indo-iranienne a, pour exprimer la méine idée,
un mot hard dont le rapport & kard reste b expliquer.

IL Le zend est la seule langne indo-européenue qui n’ait pas
gardé Krap. Il n’en offre pas moins, je crois, une confirmation
remarquable de I'explication donnée de ¢rad-dhd. Ayant perdu
le mot grad, et ayant encore la conscience du sens de grad-dhd,
ilremplace le mot tombé en désuétude par son synonyme vivant,
zared; si le zend n’a point la locution ¢rad-dhd, credo, il en a
I'équivalent dans zarazdd (pour * zarezdd; of. anarata pour *ana-
reta, impie, injuste; sscr. anyta, faux). Il a ainsi formé :

1° Zarazdditi, m. & m. action de mettre le ceur, on mieux (la
racine dhd ¢'étant confondue en zend avec dd, donne1 +), action

1. Crad-dh4, Vaction de mettre son coeur & une chose, peut anssi bien
étre le désir que la confiance : de 14 ¢raddhays volontiers (Dwtzmmane de
St-Pétersbourg), et dans la langne de la mdédecine : craddhé, appétit; en-
vie de femme enceinte. — La méme nnance parait dans le latin creder e,
opposé 3 confidere : Consules magis non confidere quam non credere suis mili-
tibus (T. Live II, 45) : «Les consuls ont moins de confiance dans la valeur
de leurs soldats que dans leurs sentiments»>. — Néanmoins comme le ceeur,
pour les anciens, était surtout le si¢ge de intelligence, le sens intellectuel
a pris le dessus; cf. la fin de 'article.
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de donner le coeur, désigne, selon la tradition, la propagation de
la foi : ravak dakishnih = pravytti-ddti, c.--d. que zarazdd est
craddhd devenu causal : les passages ol il parait s’expliquent
mieux avec le sens primitif :

Cadra mbi ¢ig mashyéshu zarazdaitish (¥t. XLII, 11).

«Difficile, m’as-tu dit, est la foi (ou : la propagation de la foi)
parmi les mortels1».

Zaraz-daitim mathrem ¢pefitem yazamaidé (Yt XXV, 18).

«Nous invoquons la foi (ou : la propagation de la foi) en la
parole sacrée ».

Windischmann (Mithra, § 9) avait songé i identifier zaraz-
dditi & ¢rad-dhd, mais était arrété par I'impossibilité qu'un 2
zend réponde i ¢ sanscrit. 1'on voit que zarazdditi n’est pas
tdentique h ¢rad-dhd, mais lui est équivalent.

Le mot peut étre adjectif (cf. le sanserit »dti, don et dona-
teur); il signifie alors, celui qui donne le cour (dil-deh, 35 s, dit
le persan moderne) et doit se traduire croyant. C'est dans ce
sens qu’il parait dans la formule si fréquente :

(frayazafite) fraoret-frakhshni avi mand zarazddtést anhuyat
haca (Yi. X, 9) : ' '

«(Ils sacrifient) d’un cceur qui proclame hautement sa foi 2,
du fond d’une conscience croyante (ou «dévouée a la foi»);

2° zarazdd, foi; zarazddca mananhdcd (Yi. XXXI, 12) : par
la foi et Ia pensée.

3° Zarazdi (verbe), croire ou «faire croire, 8tre dévoué »; se
construit avec I'accusatif :

(Hutaoga) mé daénam mazdayagnim zaragca ddt apaca aotit
(¥t IX, 26). '

«Que Hutaoga croie en maloi mazdayagnienne (ou: se dévoue
& ma loi, & son triomphe), et qu’elle Ia propage ».

" La forme zaragea au lieu de zarafca est née de 1'analogie de
zaraz-dd.

4° zaraz-dd (adjectif), croyant, ou : dévoud. Le sens adjectif

1. Vishamimea mayi avocat antar manushyeshu pravrttiditaye; kila idam
avocat yat dinim pravartaminim kartum vishamam (Nériosengh); — din
ravik kartan dushvdr (pehlvi). La tradition ne reconnait plus zared dans
zaraz el en fait un dérivé d’un verbe qui signifierait aller.

2. Mot-4-mot : confessionis multum habens. Je considére fraoref comme
ayant le sens d™un abstrait (*fra-vare-ti); la traduction pehlvie le rend par

Pabstrait farndmishn, qu'nun glossaire traduit OS5 g faire connaitre,
proclamer (Spiegel, Comment. 11, 89).
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n’est pas étranger au sanscrit (Dictionnaire de St- Pétersbourg,
8. graddhd) :

Aiby6 vahishtd y6i zarazddo anhen mazdai ¢enhamaht (Ye.
XXXI, 1).

«Nous annongons la félicité & ceux qui croiront en Mazda
(ou : qui seront dévoués i Mazda)».

Yathra nar6 ashavano ashem henti zarazdatema ( ¥¢. XI1I, 25)

« Lk ol sont des hommes pieux, ayant le plus de foi en I’ Asha
(ou : le plus dévoués au triomphe de I’Asha)».

Observations. — La voyelle primitive de Krap Karp ne s’est
pas affaiblie de la méme fagon dans les diverses langues d’Eu-
rope. Le grec ’a conservée, le latin I'a altérée en o; le gothique
s’éloigne doublement de I'un et de I'autre: il a pris un suffixe
-am, et il a la voyelle 7 (hairt-an = *hirt-an), voyelle qui répond
en latin et en grec & une voyelle ¢

Quant au suffixe -an ajouté par le gothique, I'on doit proba-
blement comparer le zend zaradha-ghnya, <action de frapper
le coeur», ot le premier terme peut dériver d’un théme zara-
dhan-; cf. ashava-jan, le thtme du premier membre du com-
posé étant ashavan-.

Quant & la voyelle du gothique, on peut comparer le grec
- %ép3-o¢ qui signifie dans la langue classique « profit», mais qui

plus anciennement signifie «ruse, pensée». Le ceeur est chez
les anciens le sidge de 'intelligence, cordatus homo est un homme
de sens; #épd-og est ce qui est dans le ceeur :
Guel &vi oThBeost ooy mohuxspdéa vuuwy (Od. XIII, 255).
&v wdol Deotaty
pefL Te whéopan xal v€pleaty,

NepwepSéa Bouldy n’est pas «une pensée sans profit », mais «une
résolution sans pensée, sans réflexion», un acte de ve-cord-ia
(astvetov traduisent les commentateurs) ', Kepd-o, nom du renard
‘et du chat, n’est en réalité ni le renard nile chat, mais «la béte
rusée ».

Est-ce du sens de ruse que l'on est passé au sens de profit?
On peut en douter : xép3-totog «le plus profitable » signifie exac-
tement ce qui est le plus a ceur, et Eustathe, au point de vue

logique, a raison de dire »épdog dwd vob xéap fdew. '

1. Thesaurus, s. v.



Y.
NAMAN, NAMAN, NOMEN.

(Soc. de Ling. IT, 395.)

Il semble que dans le sanscrit ndman, zend naman, latin né-
men, se solent fondus deux homonymes, différents d’origine et
de sens.

Le premier signifie nom et se rattache & la racine jiid (*gnd),
connaitre.

Le second signifie race ct se rattache i laracine jan (* gan), en-
gendrer, devenue par métathése identique & iid, connaitre. La
possibilité de cette métathése est démontrée par le latin ndtus,
par le sauscrit jiid-ti et jiid-s « proche parent», que I'on a ratta-
chés b tort h jnd, connaitre (voir Ascoli, Fonologia, § 23, 3 n.)
et peut-étre par les formes b gutturale intacte, gnd, zend ghena
«femme»!. Le sens de race que nous attribuons & nd-man est
justifié par les exemples védiques comme? :

Yatra vettha Vanaspate devdndm guhyd ndmdni tatra ha-
vyani ghmaya (V, 5, 10).

y g y )y

« Ubi novisti, Vanaspati, deorum abdita nomina, illuc obla-

tiones nostrae eant fac.
Ou tu sais, o Vanaspati, que sont les races cachées des Dieux,

fais 14 arriver nos offrandes ».

1. 8i gnd ghena ne sont pas contractés de *g(a)n-d.
2. Dictionnaire de St-Pétersbourg, s. v.
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Comparer VIII, 89, 6 : Agnir jitd .. dévanim veda : Agni
connait les générations des dieux.

Sa-jdtyam agvinog caru ndma (111, 54, 16).
co-gndtum Agvinum amabile nomen.
la race aimable des Agvins, nés ensemble.

Vigvam tmané bibhrto yad dha ndma {1, 184, 1).
omne in vobis fertis quod scilicet nomen.
en vous vous portez toute race qui est.

Kushthasya ndmdni uttamani (Ath. Véd. V, 4, 8).
Costi nomina optima.
les meilleures espéces de Costus.

Avee I'adjectif, au lieu du substantif :
Vo ndma mdrutam yajatras (V1I, 57, 1).
_ vos nomen maruticum colendos.
- vous qui méritez le sacrifice, race des Maruts,

Tehi..... fima ddityena ndmnd, cambhiavishthis.
hi scilicet . . . amici aditico nomine maxime salutares.
ces dieux amicaux, trés bienfaisants, avec la race des Adi-
tyas,

Néman, désignant tout ce qui a naissance, sert par suite &
désigner, non seulement une race, mais méme une créature en
particulier :

groimasi tvesham Rudrasya ndma (11, 33, 8).
landamus acre Rudri nomen.

Vidm4 te ndma paramam guhd yat (X, 45, 1).
Nous connaissons ton essence supréme qui est cachée.

Dans la philosophie Mimanss, ndman désighe I'essence de
4
I'étre par opposition i 'accident qui passe, le guna.

Méme emploi en zend qu’en sanscrit :

¢linish ¢tri-ndmand, ¢inish nairy6-ndmand, canes feminini,

masculini nominis (Vend., XIII, 51 [168], XIV, 1 [2]).
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géush ndma mazdadhatem (¥t VII, 2)..
Taurt nomen a Mazda creatwn.
la race du taureau, créée par Mazda.

L’expression sanscrite dryam ndma, la race aryenne (X, 49, 3),
nous conduit directement & la formule latine : populi lating no-
. minis, les peuples de race latine, et & la formule ombrienne :
ocre fist tote Jiovine erir nomne erar nomne : « pour la colline Fi-
sienne, pour le peuple d’Iguvium, pour les étres de cette colline,
pour la race de ce peuple».

La traduction «race, étres» est trop préeise : les idées mys-
tiques attachées au nom, comme comprenant I'essence des
gtres désignés, planent dans expression ot Jui donnent toute
sa valeur surnaturelle et réelle & la fois.

Ce serait d’ailleurs une psychologie trés superficielle que de
vouloir expliquer la puissance mystique du nom, comme con-
densant en lui les propriétés et I'essence de I’objet, par un
simple accident de phonétique et une rencontre de mots. 1.’idée
de la puissance du mom existait avant et indépendamment de
cette rencontre. Llle existait chez les Séinites ol cet accident
n’a pas eu lieu. Aujowrd’hui encore chez les Juifs, en cas de
maladie mortelle, on change solennement le nom du malade :
par ce changement de nom, ce QWM "W, 'étre méme est re-
nouvelé et se fait un nouvean destin'. De li, la puissance des
noms secrets, celui de Rome comme celui de Jehova (le ow
w=BBM). Le nom secret est soustrait & 'action malfaisante des
hommes : I'impréeation ne peut 'atteindre. Au temps des
Sassanides, dit Firdonsi, le pére donnait & son fils un nom se-
cret et un nom publie; il lul disait & 'oreille le nom secret et
proclamait & hante voix le nowm public : le fils de Khosroés Parviz
regut le nom de Shirdi comme nom public (Siroés) et en se-
cret le nom de Kobad? C’est une chose grave que de donner
un nom : le vizir d’Ardeshir n’ose donner de now au fils du roi
qu'il a sauvé & l'insude sonpeére et'appelle simplement Shdh-piér,

1. Quand méme Ali Pacha, comme le Juif immonde,
Pour tromper l'ange noir qui I'attend hors du monde,
En mourant changerait de mom.
Victor Hugo, Le Derviche.
2. Firdousi, ed. Macan, p. 1591,
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le Fils du Roi!. Feridin par tendresse pour ses fils, ne leur
avait pas encore donné de nom, quand déjh ils devangaient
les éléphants & la course?; il veut pour eux des fiancées aux-
quelles leur pére n’ait pas encore donné de nom, afin qu’elles
goient & l'abri des discours des hommes.

1. Mirkhond, Sassanides, Shahpfr.
2. Firdousi, ed. Mohl, I, 118; ed. Macan, p. 49.
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LEXICOGRAPHIE.

ABACARL, L.

Darius, racontant la restauration qui suivit la chute du faux
Smerdis, le Mage Gaumata, dit :

kshshathram, tya hacd amakham taumaya pardbartam aha,
ava adam patipadam akunavam; adan shim gathva avigtiyam;
yathd paruvameiy avathd adam akunavam.

ayadand tyh Gaumata hya Magush viyaka, adam niyathra-
rayam karahya, abdcarish gaithdmea maniyamea vithibishca,
tyAdish Gaumata hya Magush adini. adam karam gathva
avigtiyam Pargamca Madamea utd aniya dahyiva yatha paru-
vamely avathd (Behistun, I, 61 sq.) !

«La royautd qui avait été enlevée i notre famille, je la res-
taurai; je la? remis en place; je rétablis ordre ancien.

«Les temples que Gawmata le Mage avait détruits, je les
rendis au peuple, (et je rendis aussi) les marchés, les fermes et
les maisons aux clans que Gaumata en avait dépouillés. Je ré-
tablis sur le pied ancien le peuple, la Perse, la Médie et les
autres provinces. »

Le mot que je traduis « marchés », abdcarish, est un §mok deye-
uevov, que n’éclaire point la traduction du second systéme, nu-
tash, mot également isolé dans les inscriptions de ce systéme
assyrien manque.

1. La ponctuation n’est point marquée dans l'original.

2. Peut se rapporter & famille (taumd) aussi bien qu'a royauté (khshathram),
II. 9
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M. Oppert traduit :

«Je rétablis les temples des dieux que Gomateés le Mage

avait détruits et je restituai, en faveur du peuple, et la croyance
et la langue, et je rendis aux familles ce que Gomatés le Mage
leur avait enlevé ». Il fait de abdcarish, lu abicarish, une post-
position & kdrahyd : il traduit gaith’, «croyance», littéralement
«monde, peut-étre le calendrier» et mdniya «<le langage sacré,
le rite» 1.
M. Rawlinson également voit dans cette ligne une allusion
aux réformes religieuses de Gomatés. M. Spiegel au contraire
semble y voir une allusion & des mesures purement politiques,
car il traduit : die Weidepliitze (?), die Herden, die Wohnungen
je nach Clanen. .

Je crois que c’est dans ce sens qu'il faut chercher. Gaithd et
mdniya rappellent invinciblement le zend gadtha et nmdna :
nmdna signifie « maison »; gaétha qui, au pluriel, signifie « monde,
I’ensemble des choses» désigne au propre «un bien rural, une
ferme». En effet, le Vendidad, distinguant le chien de troupeau
du chien de maison, le pacush-hawrva du vish-haurva, met la
place du premier dans la guétha, celle du second dans la vig.
Le chien de troupeau est b sa place (ddityd-gdtu), quand il rode
dans un cercle d’un yujyéshti du gaétha pour écarter le loup et
le voleur; le chien de maison, dans un cercle d’un Adthra autour
de la vig (XIII, 17-18 [49-52]; ef. 10-11 [26-35)).

Dans notre texte perse, gaitha et nmdniya répondent b gaétha
et vig du texte zend : I'emploi technique et plus large du mot
vi¢ (vith) en perse, emploi d’ailleurs également connu du zend?,
a seul amené ici la substitution du mot mdniya an mot vi¢c. La
mesure de Darius a donc consisté & rendre aux vith, aux clans,
aux grandes familles, les propriétés rurales et baties, les terres
et les bourgs qu’elles possédaient ou swr- lesquelles elles avaient
droit scigneurial et dont Gomatés les avait dépouillées.

Reste abdcart (telle est la lecture exucte). Le mot étant
isolé en perse et sans dquivalent apparent en sanserit, il ne
reste qu'une ressource pour I'éclairer, c’est de voir 8'il n’a pas
subsisté en persan, et, pour cela, de se demander ce qu’il serait
devenu en ce cas. Avec la chute des voyelles initiales (vol. I,

1. Le peuple et la langue des Meédes, 119, 167.
2. Voir larticle Barbit®, p. 13¢.
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p- 111)etdesvoyelles finales (I,§ 88),]1a réduction de c médial i z
(vol.1,§27, 1°), Pallongement fréquent des voyelles bréves dans
les suffixes (ef. § 212, fin), abdcari- (le sh étant le signe du plu-
riel) devait donner : bdzar ou bdzdr: on reconnait le persan;\jlg .

Quant & I'origine méme du mot, il est elair que ce n’est pas
un mot simple, mais un composé. Il se décompose naturelle-
ment en abd et cari; dans cari on reconnait le substantif qui a
donné au persan le sufﬁxe de lieu ,l; (vol. I, § 257): ¢est sans
doute un abstrait de car, aller, se rendre. Reste abd. Si les
exemples de la persistance de & devant a sont nombreux (hacd,
hadd, hama etc.), si cette persistance est la régle générale, elle
n’est pourtant pas absolue : on a vu plus haut (vol. I, 6), tha-
hati, thahahi écrits tha-ati tha-ahi : abé semble 8tre un exemple
analogue; ce serait le sanscrit sabkd, lieu de réunion, réunion.
L’abdcari?, le bazir, est donc littéralement comitiz locus.

AFCOC, oguusl.

Le pehlvi afcdc vwer, persan ogwsd\, raillerie, insulte, tra-
duit le zend ¢aoca dans le Hadhokht Nosk (II, 28, ed. Haug) :

z. yat tum ainim avéendish caocaya kerenavaiitem;

ph. amat lak zaki zak ani khazitfint havmand amatshin
af¢oc kart : .

«quand tu voyais un homme qui se livrait & la raillerie».

afcic suppose une forme zende *adwi-caoca; ¢ médial devient
régulitrement z (vol. I, § 27, 1°), *af¢dz : il y a eu seulement
durcissement de la consonne finale.

1. En moyen persan, le sceul exemple que nous connaissions du mot est
dans le nom ancien de la ville appelée Alvéz ou (g el Ahvdsz, Bow
3=\, littéralement Marché d’Alvaz ou du Khiwsistan, anciennement Khdi-
zigtén Vajdr, )\?3 ubwu),:x. (fondée par Ardshir; Mujmil attevarikh, Jour-
nal asiatigue, 1841, II; Tabari, tr. Néldeke, p. 13, n. 3).

M. Halévy me signale le hongrois vdsdr, marché (prononceu vdshdr) que
les Magyars ont dii emprunter avant leur émigration d’Asie et qui montre
déja la chute de Dla initial.

1. Cf. le sanscrit sabhd-cara, qui se rend 4 la réunion, au conseil (Dict.

de 8t-Pétersbourg, s. v.).
9%
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Caoca, raillerie, vient de la méme racine que gaoca, combus-
tion : linsulte bréile. Par une métaphore analogue, la méme ra-
cine ¢uc a donné le sanserit goka, «famme» et «chagrin»; le
zend ¢aoka, flamme, a eu sans doute aussi le sens de chagrin;
car c’est le sens du persan ¢bg, f'su; cf. Varticle gaokeiita.

Caoca se retrouve ailleurs encore (1%. IV, 8) :

«N&méni aéshim drujanim naciim kereta’ paiti janaiti jata
karapand cithraim jimaca meretd caoca yé zaota Zarathushtrd
ereghatacit duzhavit hvim hfiishtim zaoshemca yatha kathaca
hé zaoshd. '

«Leurs noms (aux Amshaspands) frappent ceux que les
Druj ont tournés en Nagu; frappée est la semence et la race
du sourd?; mort est le railleur, car le prétre Zoroastre, si ter-
ribles qu’ils soient, de son souffle les porte & la male heures3,

‘% son gré et désir, autant qu'il le veut».

Il s’agit sans doute ici, comme dans le passage précédent, du

railleur irreligieux, du mécréant.

mSs, <ieére, APADANA,

(Soc. de Ling. 1V, 224.)

Le mot zend dakhma, nom des tours rondes béties sur des
hauteurs sur lesquelles les Parses exposent leurs morts (towers
of silence), est traduit en pehlvie, tantdt par le mot 964, dakh-
mak?, qui est la forme néo-persane du mot zend, persan ag.»;
tantdt par un mot énigmatique pSs5, azdn.

1. Je lis naglim Gaawy, au lieu de nayfim gpasw); 2> et » se confondent
aisément : nacim kereta est synonyme de nacu-kereta (Vend. VII, 26 [67];
voir ce volume, Mythologie, le Chien Madhalha).

2, « Celui qui n’entend pas la parole divine», I'impie : voir vol. ITI, tra-
. duction sanscrite de Y¢ I, 10.

3. Douteux : duzhavdf. M. West me propose «les envoie dans l'enfer»
(* duzhahvit ?).

4. Vendidad, III1, 9 [30].

8. Vendidad, I1I, 13 [43].
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Je crois reconnaitre ce mot pS+ dans le second terme de
Cj9é e marghbzan ', Ce mot parait principalement dans les textes
parsis comme synonyme de &g.>; il désigne en particulier le
fameux mausolée de Chosroes-Noushirvan, décrit par Firdousi?.
Le premier élément, ¢ ., est identique au persan vulgaire @"),o
«la mort», et le composé, par suite, signifie «le ézan delamort »,
ou, si dzan est identique de forme & pSs et par suite de sens &
dakhma, ags, le «dakhma de la mort, le batiment de la mort ».

Deux difficultés s’opposent & l'identification de azdn et de
Ozan : 1° la différence de quantité, -dn, -an; 2° la différence de
la voyelle initiale. Mais la longue dn parait dans une forme
avec inversion : .,i; .., marzaghdn?, ce qui prouve qu'il 0’y a
la qu'une variation sccondaire. Quant i la différence de voyelle
initiale, il n’est point certain qu'elle soit réelle : le pehlvi est,
il est vrai, p3s, azdn; mais il est fort possible que # soit une
altération purement graphique de & : wSe awzdn, forme quiren-
drait compte du persan -dzan.

Or, cette forme r'5ey, awzdn, dont apr‘es tout le persan -bzan
confirme ou au moins suppose 'existence, nous reporte assez
naturellement au perse apaddna «batiment élevé sur une hau-
teur». Ce mot désigne le chatean construit par Darius & Suze
(Inscription d’ Artaxerzes- Mnemon); il a passé du perse dans
leslangues sémitiques: syriaque Y5, palatium, arz; arabe o3,
arx alta; hébreu JIDN (Dandel, X1, 43, rendu dans la traduction
persane patr 8D = (¢}, «palais»).

Apadéna, de apa-dd, signifie proprement «batiment élevé » :

‘de la son emploi comme traduction de dukhma, qui n’est rien
autre qu'un «apaddna de la mort», un ., 55 e

1. Vieux Raviet (Sup. pers. 47) p. 88; et Journal of the As. Soc., 1878,
p. 350.

2. Ed. Mohl, V, 341.

3. Vaullers, s. v.

4. Payne Smith, s. v.
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AGPEN, L
(Soc. de Ling. V, 79.)

Agpéncit ¢ddrdcit (Ye. XXXIV, 7).

Traduction pehlvie : «Man pun dgdnih umanic pun tangih».

Traduction sanscrite : samddhdnatve samkatatve.

Frangais : « Dans l'aise et dans le malaise ».

Agpén est composé du préfixe a, abrégé de d, et de ¢pen,
forme élargie d’une racine ¢u, qui marque le repos (cf- qu-ies?)
et qui semble absolument indépendante de la racine ¢u «ac-
croitre».

figcinih, persan _3lal, n’est que la forme moderne avec suffixe
abstrait du zend agpen (*d-gpen). D’aprés les lois ordinaires de
la phonétique, on attendrait en persan *dgpdni; mais u;'L.«ﬁ est
un exemple de plus & joindre aux exemples de zend ¢p rendu
en persan par ¢. LJirrégularité n’est d’ailleurs qu’apparente;
car le persan ¢ ne vient pas du zend ¢p, mais d’un vieux perse,
plus primitif, ¢v, devenu ¢p en zend.

Déja en persan on a :

Viga en regard de vigpa, zend wicpa : primitif de 'un et de
Pautre, *wvigva, sanserit vigra.

Aga-bdra «cavalier », pour acgpa-bdra, tous deux dérivés de

- *qgvabdra.

Autre exemple en persan : ofw, ¢ug «chien», en regard du
mede (zend) ¢paka, forme persane et primitive *¢vaka. Com-
pavez encore ,», dar «la porte», en regard de dvara; dadi (dans
dadigar «second » du perse duwvitiya), en regard dn zend bitya.
— Voir I, pp. 109—110.

La racine ¢u, d’ou dérivent par élargissement, d’une part I le
zend ¢p-en, d’autre part, le persan -¢dn, 1epara1t 4 nudans s>g.0l,
dgiida « tranquille », - 59\ «rEpOSer», _Srsely ilualy «TEpOS».

Sans le préfixe, on a directement le pehlvi 4o, ciitakih «re-
pos» (Ye. XIX, 6, 7, 8), qui est la base de dgiddagi, _Srecol.
 La racine se présente en zend méme dans le mot anaipishiita
(Ye. XIX, 6); il s’agit d’une priére récitée sans ¢iitakih, c’est-h-
- dire, dit la glose, «sans s’endormir au milieu» (abar cfitakih,
-aighash bard 14 khalamtinit).
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AGTARAY.
(Sbc. de Ling. IV, 218.)

La tradition savante en Europe traduit ce mot par «souiller»;
sens obtenu par le seul examen des contextes et qui, dailleurs,
n’est pas suffisant pour tous les passages. Par exemple (Ven-
didad, V, 3 [11]), il est dit que le contact d’un objet-pur avec
un cadavre, se produisant sans qu’il y ait faute aucune de la
personne qui le cause, n’exerce pas sur I'homme I'action ex-
primée par le verbe dctdray (navem néit dctdrayéits); car, sans
cela, le monde entier ne serait plns peuplé que de peshdtanus !
(c’est-d-dire de gens dignes de mort), de gens & qui la voie de
la religion serait barrée, ct dont 'ame gémira au passage dans
I'autre monde (khraozhdat-urva), tant est grand le nombre des
étres qui périssent chaque jour sur la terre. Les traducteurs
européens traduisent d¢tdr par «souiller »; mais ce n’est point
d’étre souillé qui vous ferme le paradis : on en est quitte pour
se purifier, et rien n’autorise b supposer que daus le cas prévu
on soit dispensé des cérémonies de purification; le sens est que
ce contact involontaire «ne met pas en état de péché». En
effet, le pehlvi, quirend dgtd@rayéiti par un verbe dérivé dgtdrinit,
wmsess ajoute en glose «ne rend pas coupable», P o) 5»5{?‘!1;
ailleurs andctaretd cstrendu gon= avind, « sans faute, innocent»2
Tous les passages ol se trouve dgtdr, dgtareta, s’expliquent par
ce sens.

Le substantif était #dctdra, pehlvi *dgtdr, péché; les textes
pehlvisetzends ne le présentent pas:maisonle trouve dans1’an-
cienne traduction persane d’Isaie, ol PWB « péché, crime» est
rendu par TNPDR, WIRNDYR, qui, transerit, serait )U;M;\', o )uﬁ
(Munk, dans la Bible de Cahen, IX, 148).

Cette racine ¢tar semble se présenter dans les inscriptions
perses : md ¢tarave, «ne péche pas» (NRa, 60; Oppert, Le peuple
et la langue des Mudes, 211). Le verbe est conjugué sur la troi-
sieme classe, laquelle aurait ét¢ plus étendue dans les langues
de la Perse quen sanscrit et aurait embrassé des verbes non
terminés par n.

Le mot ¢tara (Yasht IV, 4) se rattache peut-8tre  la méme

1. Voir plus bas l'article Tanu-peretha, peshbtanu,

2. Zand-Pahlavi Glossary, p. 78.



— 136 —

famille; il parait dans une énumération des forces mauvaises :

«protéger le fidéle contre les démons, contre I'envahisseur,

contre 'oppresseur, contre ¢tara vairya, contre le tyran, contre

le sorcier . . .» gtara vayria, opposé d khshathra vairya, serait
" «le péché sans frein».

AVOHVARENA.

Le premier chapitre du Yacna eontient une invocation &
ces lieux !, ce pays, ces paturages, ces maisons, ces avdhvarena,
ces eaux, ces terres et ces plantes (I, 45; Aonhdim aganhamea
shdithranimea gaoyaoitinimca maéthanimea avdhwarenaniamea
apameca zemamea urvatanamea,).

Avbhwarena est rendu en pehlvi dpey, ce quon a In db-khvar et
assimilé au persan )5&’?'\, lieu ol 'on boit : avd serait un affai-
blissement de dp @pd. Mais un affaiblissement de ce genre est
sans exemple en zend : ou le composé primitif serait ap-hvarena
et il aurait donné probablement en zend af-hwarena, ou il serait
syntactique, @pd-hvarenc ou apd-hvarena.

Nériosengh rend Spey par gavdm vasatis, les étables. Il suit de
14 que Sper est, non pas ),ﬂ, mais ),.-‘:\ akhdr : i1 doit done se
lire, non pas dpkhvar, mais av-khvar ou av-khir et le @ long de
),;T est une compensation de la chute de » (voir vol. I, p. 114).

Avb est probablement une variante du préfixe ava; hvar si-
gnifie manger; ava-hvar signific soit « mangev», en parlant des
animaux (cf. essen et fressen), solt « nourrir », et avdhvarena sera
le lieu ot mangent les animaux ou bien ol on les nourrit.

1. Les lieux ol se trouve le fidéle.
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BANAYEN.

(Soc. de Ling. 111, 69.)

Ataeshmem hefidvarentd y4 banayen ahfim maretdno (Yagna,
XXX, 6).- ‘

La traduction pehlvie porte : 8ttin lvatman khism 6 hamdii-
barit havmanad acshan 4mérinid ahvan i martimén, gigh lvat-
man khism anshiitdn 4htikinind; c.-4-d.: < sic cum Aeshma con-
currunt acshdn dmdrinid mundos mortatinm; id est, cum Aeshma
homines inficinut ». :

M. Spiegel (Comment. 11, 225) suppose ici une faute de texte :
dmdrinid, dit-il, ne peut signifier que compter et comme la glose
Pexplique par @hdkinitan (inficere), il faut lire hambmdrinid, il
trompe (cf. le parsi kamémdl, ennemi). En conséquence, M. Spie-
gel traduit : «Avec Aeshma se réunirent les hommes qui veu-
lentsouiller le monde (Mit Aesma vereinigten sich die Menschen,
welche die Welt verunreinigen wollen). »

Hang, procédant par voic étymologique, arrivait b un résultat
tout différent (Githds, 104). Il rapprochait le verbe védique
bhan, cvier, appeler (VII, 88, 7); le persan bing ', cri; arménien
ban (pan), «parole, mot, oracle», au sens religieux « Logos,
intelligence, chose»; le gree suivw; ce qui raménerait maretd@nd
& la racine mere, parler, d’olt meretd, le parlenr, celui qui publie
(cf. arménien margare, prophéte : mar-gare, celui qui publie les
paroles); Haug traduit : « Tum in impetum congregati sunt
Daevae contra quos pracdicabant vitas duas proph:tae : — Alors
powr attaquer s¢ sont réunis les Devas, contre lesquels les pro-
phétes annoncalent les denx vies ».

En donnant & AmAarinid le sens de compter, M. Spiegel son-
geait sans nul doute au zend mar, sanscrit smar. Mais ce verbe
est déjh représenté en pehlvi par sshmartan. Amar-inidan a la
désinence d'un causal; le préfixe @ supprimé, reste mdr qui,
dégagé del'allongement du causal, donne la racine mar, mourir.
Done (e‘t)mﬁi‘initan signifie faire mourdy, il répond au persan
moderne mir-dnidan (méme scns; r. mér, paralltle & mar; cf. I,
§ 165), au sanscrit marayitum. La traduction de Nériosengh
enleve tout doute possible sur le sens de 4marinid : «evam

1. En réalité le 5 de e,{)b représente un o primitif : pehlvi vdng.
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amarshena samam durdgacchan ye nijaghnur bhuvanam manu-
shyApam : sic ira-cum' infauste accurrunt qui occidunt mun-
dum mortalium ».

Donc banayen signifie «feraient mourir»; or la racine ban,
transerite en lettres grecques, donne gov-, et bdnayen peut se
traduire govelorev. Autrement dit, I'étymologie confirme ici,
comme dans la plupart des cas, Pexactitude littérale de la tradi-
tion2. Le zend posséde encore le participe passé de ce verbe,
baiita, que le glossaire zend-pehlvi (éd. Haug, p. 28) traduit
vimdr «malade», lequel, rapproché de la traduction pehlvie
citée plus haut, donne I'étymologie du persan moderne bimdr
= sanscrit *vimara (cf. zend vi-mareiic, faire périr). Il est pro-
bable d’ailleurs qu'au lieu de acshdn dmdrinit il faut lire dans
le commentaire acshdn vimdrinit le texte imprimé a wrsn-t?’ {
povey; acshdn s'éerit en général avec un seul n, ce qui, rappor-
tant y au verbe, force & corriger ¥ en 4.

L’emploi des mots signifiant tuer pour exprimer l'action de-
structive des dadvas et de leurs adorateurs est fréquent dans
les Gathas. Ces hommes que nous venons de voir détruisant le
monde de 'homme peuvent &tre 1'app1'0chés de ceux qui, par
les enseignements de la druj, font périr le monde de la pureté
(ybiurvataish drujé ashahyi gaéthao vimareiicaité( Yt.XXXI, 1);
de ceux qui, par leurs actions, font périr le monde des mortels
(akaish shkyaothandish ahfim merefigaidyai mashim, XLV, 11);
des dadvas meurtriers de ce monde (mnarekhtard anhéush ahya

XXXII, 13; cf. encore LII, 6; XLIV, 1 etc.).

BAR, SOUFFLER (FLARE, TO BLOW).

(Soc. de-Ling. 1V, 219.)

Bareiiti vd ( Vendidad, VIII, 4[12]): «ou pendant qu'il vente ».
Le sens est établi par le contexte et la tradition; par le con-

1. Aéshma est le nom de la colére et du daéva de la colére.

2. Le zend binayen prouve en méme temps que M. Curtius a raison de
défendre contre la racine ghan lindépendance du grec gdvos (Etymologie
grecque, 3¢ éd., p. 280). L'Irlandais a la méme racine ben : di-bnim, je tue.
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texte : vdreiiti vi ¢naézhentt vd bareiit! vd, « pendant qu’il pleut,
ou qu’il neige, ouqu’il ... .. »; par la tradition : of \“ngp ne,
pun buland vdt damak «pendant souffle violent du vent».

Il semble que le traducteur ait reconnu dans bareiiti le persan
oilss il a eu tort, car widy, littéralement «élevé», dérive de
berezafit et est une variante, quant & la racine, de %4 (I, § 71);
mais il a d’ailleurs conservé la parfaite conscience du vrai sens
et senti pour cela le besoin d’ajouter vdt damak; il faut done
faire abstraction de son étymologie, qui est fausse, et retenir
sa paraphrase, qui est juste.

Quant & I’étymologie, elle nous est donnée par le latmﬂam,
I'anglais to blow.

BARBITA, VACPUR, VIQO-PUTHRA.

Le mot Barbiid désigne une classe de nobles dans la hiérar-
chie sassanide. Il se trouve dans l'inscription pehlvie de SaporI
(240-270) & Hajiabad : laini shatardardn va barbitdn va vazar-
kan va 4zdtan!, «en prdsence des princes?, des Barbitd, des
grands et des nobles».

Barbitd est clairement un araméen "3 12, fils de la maison.
M. Néldeke suppose avec grand vraisemblance (Tabari, Ge-
schichte der Perser zur Zeit der Sassantden, 11,437 sq.) que ces «fils
de maisons», les ub,MJL\ =t de Tabari, désignent les mem-
bres de ces sept grandes familles de 'empire sassanide parmi
lesquelles les grandes dignités de 1'état étaient héréditaires et
dont la tradition suivait I'histoire et les droits jusqu’au temps

de Gushtasp méme (Noldeke L. 1., cf. Ddbistin, I, 163).

Le mot Barbitd, & ma connaissance, ne se rencontre pas dans
les textes manuscrits que nous possédons : mais il a di s’y
trouver, car le lexique pehlvi-parsi le connait : Yo ”)}, Bar-
bitd : vagpir (ed. Carl Salemann 73, 4; cf. 89, 5). Le mot Vag-

1. La version chaldéo-pehlvie porte : gadmatman khshatardarin barbitin
rabén va Azftan. .
2. shatardar est 1'équivalent des anciens khshathra-pdvan (satrapes).



— 140 —

plr se trouve dans l'inscription pehlvie de Naqshi Rustam,
ligne 6'. Aucune explication, que je sache, n’a été présentde
de ce terme.

La lecture vagpir, attestée d’ailleurs par I'orthographe sassa-
nide !, n’est point primitive : a roprésente un ancien 4, vigpdr.
Ce mot, en effet, n’est autre chose que le zend wigo-puthra,
littéralement «fils de maison, Bar-bitd», puthra étant rendu
par son dérivé pdr, pehlvi sassanide pdhr.

Dans ma traduction du Vendidad j’ai rendn vigd-puthra comme
8’1l signifiait vig-patdis puthra, « the son of the lord of a borough »
(VIL, 43 [114]): cette traduction n’est pas admissible. Le passage
ou paralt ce mot est nn tarif du salaire du médecin, selon la di-
gnité des malades qu’il soigne : voici ce tarif :

pour un prétre une bénédiction.

ehef de nmdna (maison) la valeur d’un beeuf de der-
niére qualité.

chef de vi¢ (bourg) la valeur d’un beeuf de qua-
lité moyenne.

chef de zafitu (ville) la valeur d’un beeuf de pre-
miére qualité.

chef de dahyu (province) la valeur d’un chariot & qua-

tre chevaux.

femme d’un chef de nmdna  valeur d’une 4nesse.
femme d’un chef de vic valeur d’une vache.
femme d’un chef de zaiitu valeur d’une jument.
femme d’une chef de dakyu valeur d’une chamelle.

un vigh-puthra valeur d’un beeuf de pre-
miére qualité.

- Le vigb-puthra ne peut étre le fils d’un chef de +7, puisqu’il
est estimé & un taux plus élevé que lui : il vaut un chef de
zafitu, c’est-d-dire qu’il vient immédiatement aprés le chef de
dahyu, le chef de province, comme dans I’énumération sassa-

1. Eecrit avec matler lectionis : vdgpfihrak. Il a passé en syriaque : du

moins parait-il, au sens de G'rand, dans une hymne du IIT® si¢cle (Noldeke,
1. 1. 501).
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nide, le Barbitd, le fils de maison, vient immédiatement aprés
le satrape, le Shatardar.

Le commentaire pehlvi rend vigh-puthra par vig pdc pat,
veMEVY : pat est sans aucune doute amené par I'analogie des
termes précédents : mdn-mdnpat, vig-vicpat, zand-zandpat, matd-
dahydpat. La traduction de vigb-puthra est exclusivement vig-
Pi¢ : plig est un doublet bien connu de piikr et de pugar; il re-
présente comme eux puthra, et vig-pdg est un doublet de vigpdr
et comme lui désigne un degré de noblesse. Quel degré?

vigb-puthra se rencontre ailleurs dans I Avesta. (Yest un titre
donné & Thraétaona : il est appelé : vigd-puthrd Gthwyandish vigh
gliraydo (¥t. V, 23 et passages paralléles). On traduit généra-
lement : «Thraétaona, fils de la maison d’f&thwya, maison puis-
sante »; en réalité, il y a b un titre technique : «Thraétaona,
le vigd-puthra de la puissante maison d’z&thwya».

Nous traduirons : «Thraétaona, I'héritier (ou le chef) de la
puissante maison d’f&thwya » : Pexact équivalent européen
serait infant.

Le vigo-puthra, le vicpir, le Bar-bitd est Uhéritier d'une vig;
mais ici il faut prendre le mot dans son sens le plus haut et
le plus spécial : une grande maison. (Vest le fils aind d’une
grande famille, pcut-étre bien le fils ainé des dalyw-paiti, des
shatardar, puisque c’est le titre iinmédiatement inférieur, 11 ne
désigne pas une fonction présente, et, en cela, il est en dehors
de la hiérarchie; mais il implique une fonction dans I'avenir.
Ceci nous permet de nous retrouver dans les emplois trés com-
plexes du mot vig : :

1° Sens premier, comme en sanscrit, maison : c’est le sens
qu'il a dans vish-hawrva, le nom du chien « garde de maison ».

2° Sens administratif, dans vig-paiti, chef de vig; circonserip-
tion imnédiatement supérieure  la maison proprement dite,
au mmdma, et constituée sclon Nériosengh par la réunmion de
quinze couples (paficanaranaiyugmam; ¥¢. XIV,1; XIX, 50yt

3° Sens politique, dérivé du premier sens : une grande mai-
son, une famille qui posséde un grand pouvoir, une gens. Tel
est le sens de with dans les inscriptions perses; teAl est le sens
de vi¢ dans I'expression vi¢ dthwydni, maison d&’Athwya. Les

1. Anquetil et Aspendidrji traduisent «rue» (voir vol. I, p- 69, n. 2).
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vig constituaient la grande aristocratie : de la leur lutte contre
Gaumata.

Bien que I'Avesta ne cite de vig que celle d’ﬁthwya, il en
connait d’autres qu’il ne désigne que par le pluriel du nom du
héros éponyme : tel est la vig des Cdma, dont le plus illustre est
Kerecagpa (Yt. IX, 10 [30]); celle des Frydna, dont le plus
illustre est Ybishta (¥t V, 81; XIII, 120).

Il faut y joindre quelques autres plus obseures et sur les-
quelles on est moins renseigné : celle des Qaéna (Yt. XIII, 126),
représentée par Utayuti Vit-kavi, fils de Zaghri, et par Fréha-
kafra, fils de Merezishmya; peut-8tre celle des Ugpadshta Caina,
avee Tirénakathwa; celles des Kohrkana et des Pidha, avec
Hufravakhsh et Akayadha.

L’expression XM"273, vigd-puthra, rappelle naturellement
Iemploidel’hébreu M"213, fils de maison, pour désigner 'homme
d’origine libre (par opposition & I'expression "3 b, enfanté
b la maison, qui désigne I'esclave né sous le toit du maitre, le
verna). Malgré la spéeialisation plus teclmique du terme zend,
il n’est guére possible de séparer les deux expressions et d’ad-
mettre qu’elles se soient formées chacunc indépendamment : il
y a eu imitation d’un ¢6té ou de l'autre. L’expression dtant
essentiellement sémitique, puisqu’on la retrouve en hébreu aussi
bien quwen araméen, et isolée en zend, sans analogue dans les
langues sceurs, il faut admettre que ¢’est I'Iran qui a emprunté
Vexpression, probablement & la nomenclature assyrienne ou il
faudra la chercher.

GAOKENTA et GOGAND (segfamss ot sifow).
(Soc. de Ling. IV, 220.)

- Le persan ¢dgand signifie «serment» : le zend caokeiita doit
avoir eu le méme sens et le sens primitif doit avoir été « soufre ».

1. Dans Ta légende postérieure Z4li Zer et Rustem, gouverneurs presque
‘indépendants du Seistan et subordonnés au roi par le seul lien féodal.
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Le serment, dans le droit iranien, se prétait devantl’ean (cf.
les 3ot Spwa). Le Vendidad, IV, 54 (155), prévoit le cas ol
Paccusé ment & Mithra (le diet de la bonne foi) devant lean,
caokefitavaiti zarenyavaiti vithushavaiti. M. Spiegel rend le pre-
mier terme par siedende, bouillante, le dérivant de la racine guc;
mais le suffixe vaiti indique un adjectif possessif : «possédant
le gaokenita»; et quant & ce dernier terme, M. Spiegel observe
trés justement qu’il rappelle étrangement le persan o ge « SEI-
ment > (Commentaire, I, 155); zarenyavaiti signifie « quia de lor,
dorée »; vithushavaiti semble signifier « doude do connaissance,
qui connait la vérité».

Caokefitavaiti est rendu en pellvi par un mot qui est, dans
I’édition imprimée, J&‘y"@y", likartomand. « Ce mot, dit M. Spie-
gel , ne peut signifier que «mit Wohlgethanen begabt»; mais
la forme est étonnante, car on attendrait Spear s s kart «fait»
est, en effet, toujours derit avec un ), jamais avee un ). w9; d’ail-
leurs, le sens résultant de la lecture hiikartémand ne donne rien
de satisfaisant ct n’éclaire pas le mot du texte, cuokenta.

Les deux mannserits de Parsis portent, non hikartdmand,
mais gokartdmand; J&y»v%y, et cette lectare ne lewr est pas par-
ticuliére, car ¢’est celle que Hang avait devant les yeux en
traduisant le commentaive pehlvi du 4° fargard . Gokart dtant
le nom du gaokerens, ¢cst-d-dire du Haoma céleste, du Haoma
blane, Haug explique gbkartdmand comme signifiant « qui con-
tient du Huoma», par allusion aux gouttes de Haoma qui sont
versées dans eaw du serment. Mais le gakart, dtant haoma
céleste et non terrestre, ne peut jouer un role dans les cdré-
monies terrestres, ct la diffienlté de concilier le texte avec la
traduction pehlvie subsiste toujowrs, si bien que Haug est fored
de séparer caokeiitavaiti de gdkartémand : il traduit le mot zend
pat «beneficial » : mais on attendrait alors caokavaiti et le suffixe .
eiita reste inexplicable.

Mais gokart n'est le nom du Haoma céleste chez les Parses
que par une confusion avec *gokarn (quokerena); lc sens propre
du mot est «soufre», ¢’est le persan 35868, Donc ¢uokeiita-vaiti
signifie «contenant du »3s$, du soufres, ct ¢aokeiita signifie
«soufre». De cela deux confirmations :

1° Parmi les ingrédients contenus dans 'eau du serment

L. Essays, 2¢ édit:, p. 322, n. 1.
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se trouve de l'encens, du soufre, du jujube et un dinak d’or
fondu .

2° Caokefita, comme ¢aoka, lamme, dérive de cuc «s’enflam-
mer », et signifie littéralement «la matidre inflammable» 2.

La conséquence serait, semble-t-il, que gaokefita n’a plus-rien
"4 faire avec ui8gus. Point. Préter un serment se dit en persan
295 wSgu, littéralement « manger le gdgand » ; déférer le ser-
ment se dit ,5\5 olsw «donner le gdgand> : il est vrai que
o2y s'emploie souvent, avec un sens métaphorique, dans des
expressions & sens passif: §<..2.; «avaler des coups, étre battu » ;
55 b «avaler du dommage, éprouver du dommage »; 3ot
95 «manger du regret, se repentir» ete.; mais, dans toutes ces
expressions, il y a une action infligée par un sujet sous-entendu,
ce qui n’est pas le cas avec viSgw; I'expression ga sisw ne
ressemble donc quextérieurement b celles-ci, elle signifie lit-
téralement «avaler le soufre», et ¢’est précisément & cause de
cette ressemblance extérieure avec les expressions comme 33
3% Ol 3,95 a perdu son sens propre et est devenu verbe vide,
que I'idée de serment, qui n’existait pas dans viéees seul, mais
dans 'expression composée ;5,95 2i$sus, 8'est concentrée tout
entiére sur le premier terme.
De méme, .,5\5 oiSsuo signifiera littéralement « présenter le
soufre », et médiatement seulement « offrir lé serment».

CINVAT-USHTANEM.
(Soc. de Ling. 111, 59.)

Vend. XVIIL 5 (12). Y6 ¢aété haurvam taracca khishapanem
‘ayazemnd acravayd amard everezyd acikhshd aghcayd jaydi

1. Gr. Ravdet, p. 101. osne (5,085 3,558 sl (S0l (593 (S
g._j_')) asle &log . .. .)s‘“’

2. De 14 le caokenita gairi, «la montagne enflammée, volcan » (Nydy. I, 8),
peut-étre «la montagne de soufre». — Quant au sens étymologique, cf. le
nom anglais du soufre, brimstone, littéralement «pierre qui briile » (ancienne-

ment brun-stone; brun- = burn; islandais bremnistein; Skeat, Eiym. Dict.).
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cinvat-ushtinem diwzhat haca Athrava ganthaitg. «Celui qui dort
la nuit entiére, d’un bout i Pautre, sans dire le Yagna, sans
dire les cantiques?, sans réciter les priéres, et sans accomplir
les cérémonies, sans étudier et sans enseigner . . .. .. c’est &
faux qu'il prend le titre d’Atharvan ». :

~ Les trois mots que nous avons laissés sans traduction peu-
vent étre entendus de deux facons différentes, selon que I'on
reconnait dans cinvat le pont mythique de ce nom qui conduit
les A4mes de la terre au ciel, ou qu'on en fait un participe pré-
sent gouvernant ushtinem. Ushtdndm signifie lo vie (pehlvi jan
et khayd); jaydi est le datif de Jaya, el heyépevoy, de sens in-
certain.

Haug, dans une premiére traduction !, faisait de cinvag le pont
de ce nom, et de cinvag-ushtdnem, une dme (de pont) Cinvat, c’est-

~dire «capable de passer le pont>. — A la méme série, appar-
tiennent la traduction d’Anquetil : «qui veut rendre purs et
dignes de passer le pont ceux qui ménent une vie criminelle »,
et celle d’ Aspendiarji: tathd nak cinvatpulno mdrndr « et destruc-
teur du bon pont Cinvat» ou: «et destructeur du bien du pont
Cinvat»2.

Mais cinvat peut &tre un participe. Si I'on traduit d’apres le
sanscrit, on en fera un participe de ¢/ (5° classe) : c’est ce que
propose Riickert (Spiegel, Comment. I, 378) : indem er fiir's
Leben den Bestand, Unterhalt sammelt.

Haug, revenant plus tard sur ce passage (JEssays, 2° &d. 366)
traduit : and wishing for his mourning in life. En effet, le pehlvi
(manuscrit de U'East India Office) porte : 4 1es 3%y 1w by 4ser
acash ol shivan kamak pun khayd, « par suite de cela, il désire
gémissement & son 4me». Autrement dit, jaya signifierait gé-
missement, et cinvat renferme I'idée de désir. Dans ma traduc-
tion du Vendidad, j’ai traduit : with a longing for (everlasting)
life, prenant jaya pour un dérivé de Jt, vaincre, conquérir, faute
de pouvoir expliquer la traduction shivan : shivan (voir I'ar-
ticle shin) est le terme employé pour désigner les gémissements
de 'ame repoussée du paradis et répond en général au zend
khshayd : faut-il admettre un synonyme jaya? — Ou bien, shi-

1. Das achtzehnte Capitel des Vendidad, p. 5.

2. Cette traduction reproduit la glose pehlvie citée par Haug (Essays
on the Parsis, 2° éd., p. 366, n. 4) : makhitinéd nadilkih-i Cinvad phhal,
« destroy the benefit of the Cinvat bridge ».

II. 10
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van n’est-il qu'une glose, laissant par suite indécis le sens propre
de jaya, qui, par I'intermédiaire de la glose makhitdnit, se re-
joindrait & jit, qui frappe (zatdr)? Le sens littéral serait : «dé-
girant destruction i son ame». Je laisse la question de jaya,
je veux seulement justifier le sens prété par la tradition pehlvie
au mot cinvat.

Quant & la forme, cinvaj-ushtdnem est un de ces composés si
fréquents dans les Védas et en zend, ol le déterming est un
participe présent et, contrairement i larégle générale, est placé
en téte du composé. Quand le premier terme de pareils com-
posés offre difficulté, la premiére chose  faire est de chercher
si I'on ne retrouve pas le méme composé sous forme ordinaire,
le participe étant remplacé par une forme nominale. Il suffit
d’ouvrir Iexcellent lexique de M. Justi au mot ushtdnem pour
trouver immédiatement le composé ushtdnd-cina. Le mot se
trouve Yt. XIX, 48 : at atarsh zagta paiti apa géurvayat frakh-
shni ushtdné-cinahya yatha azhish biwivao donha : <alors Atar

_retira les deux mains, sous I'empire de Uamour de la vie, tant
Aszhis était effrayant». — D’une part, la valeuwr donnée par Ia
‘traduction pehlvie & cinvat et transportée ici & cina donne un
sens concordant avec le contexte : d’autre part, ushtind-cina,
étant la contre-dpreuve de cinvaf-ushtdnem, condamne défini-

~ tivement toute tentative de jeter sur ce dernier le pont Cinvat.

Deuxiéme contre-épreuve, par résolution du composé :
Y. X111, 3 [13] ndit ushtandhé cinmant, <ni par amour pour la
vie». Le pehlvi rend cinman par disharm, «plaisir», la traduc-
tion sanscrite par vallabhatd, < qualité d’étre aimé ».
 Les formes recueillies jusqu’ici, cinvaf, cing, cinman, NOUS
‘donnent une racine cin. La voici encore, avec suffixe -anh (-as),

" dans shadtd-cinanh, ndiri-cinanh, mathro-cinanh, que le pehlvi
traduit khvdgtak, ndinik, khrat kdmakih réi (par désir de l'ar-
gent, d’'une femme, de l'instruction; Vend. 1V, 44 [119]); donc
cinank signifie désir; et cin signifie désirer.

A cette conclusion tirde des seuls textes zends, peut-on
ajouter 'appui de la grammaire comparée? Oui. Le zend ci-

" naih a son équivalent exact dans le védique canas. La seule
- différence de forme est dans I'affaiblissement de I'a primitif en
i devant n, comme dans I'indéfini cina en regard du sanserit

- cana (kathacina en regard de katham cana); min-u, «collier de
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perles, en regard du sanserit man-i, ete.! Quant au sens, il y

“a identité. L’emploi du mot est seulement plus restreint en
sanscrit; il n’entre que dans la locution cano dhd «prendre
plaisir », construite, soit avec le locatif, — la construction étant
littérale (ukthe dadhase canas RV. VIIL, 32, 6, tu prends plaisir
& mon hymne); soit avec Paccusatif, cano dhd ne formant plus
qu’un verbe (sa nas stoman cano dhat, VII, 38, 32); la preuve
que Pemploi du mot et de la racine était antrefois plus large
est donnde par le dénominatif canasy, agréer, et par I'adjectif
canishtha, trés agréable; d'un ancien verbe can reste une forme
d’aoriste canishtam 3.

Le zend, eomme on I'a v, fait un emploj plus large du mot.
Aux exemples déjh cités, ajoutons tathrocina (tathrocina, yatha
tiyush, Vd. XIII, 47 [143] : aimant les ténehres comme un vo-
leur; phl. tarik kamak cigtin daiz[d]) et haomacina. Ce dernier
mot est plus douteux; il se trouve dans la formule suivante :
mithra ¢peiita daéna mazdayagna haomacinem yazamaidé (Ye.
XVIII, 8). M. Spiegel traduit : « Den mithragpeiita, das maz-
dayacnische Gesetz, den Sammler des Haoma, preisen wir». Il
considére donc cing comine venant de ¢i, rassembler : mais une
glose d’'un manuscrit rapproche de ce mot les mots cités plus
haut shaétécinail ndiricinanh, ete. ol la tradition traduit cinaid
par «désir » (kamak) : done la tradition trouve la méme idée dans
haomacina, et non l'idée de recueillir 5.

Or, les deux termes de ce composé se trouvent rapprochés
dans les formules védiques comme cano dadhisva, . . . somam
(X, 116, 8); si haomacina était sanscrit, on le définirait en style
de commentaire yas some cano dadhdti, sa. Mais, si le mot en
lui-méme n’offre point de difficulté, il n’en est pas de méme

1. a devient ¢ devant les nasales, puis e descend & ¢ (Justi, Manuel,
p- 361, § 37, 1).

2. Le zend a 1'équivalent de cette expression, Y¢. X, 32: ham hish zao-
thrdo cinmaing bareanuhe : regois ces libations & plaisir (agrée les).. — Il
w'est point jusqu'd ce mot cinman que n'ait poursuivi le pont Cinvat; Win-
dischmann (dans son Mithra) traduit : trage sie hin zum Sammelorte (Cin-
vat) : porte les au lieu de la réunion, le Cinvat.

3. Voir le lexique védique de Grassmann, s. v.

4. Ed. Westergaard, p. 273, § 8, n. 4.

5. Anquetil traduit : 1a loi du Mazdéiesnan, pur de pensée. Ici, comme
souvent, la traduction d’Anquetil, si bizarre quelle paraisse, s’explique par
la lecture de son manuserit, qui porte haomatanem (Ed. Westergaard, 1, c.).

10*
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dans la plaee qu’il occupe : les deux termes précédemment in-
voqués sont des abstraits (la Parole sainte et la Loi), haomacina
est concret (celui qui aime le haoma); U'unité de la formule est
brisée et I'on ne voit point quel étre désigne cette épithéte, car
elle ne peut guére se vapporter au mot précédent daéna. Peut-
gtre faut-il prendre le mot powr un neutre abstrait : comme
Pemploi de can est infiniment plus étendu et plus libre en zend
quwen sanscrit et que le sens exclusif des Védas ne fait pas
forcément loi pour I’ Avesta, haomacina peut aussi bien désigner
celui qui a plaisir & offrir le soma, que celw qui a plaisir @ le
recevoir : on comprend dés lors que la formule en question aprés
avoir invoqué la loi Mazdayagnienne, invoque le plaisir au soma,
¢.-h-d. la ferveur qui se plait & D'offrir, la piété qui pratique.

Reste b déterminer, si possible, le rapport de can i la forme
ordinaire kam.

A c6té de kam, parait aussi en sanscrit la forme kan :

Kam a donné en zend : cagemd (?), forme redoublée, traduite
kdmak magihd <avec grandeur d’amour » (Y. XXXVIII, 9);

Kan a donné : cakana, il a aimé (Yt XXII, 11,12); cdkhnaré,
«ils ont aimé » (¥¢. XLIIL, 13).

De kan est sorti dans la période indo-iranienne le substantif
kanyd, jeune fille, zend kainika, qui sans doute. signifiait primi-
tivement aimable; de It le sanscrit kanishtha, mignon, trés petit.

La coexistence de kam et de kan prouve que la consonne finale
n’est pas radicale, mais pur déterminatif de racine : ceci con-
duit & une forme kd, ka, aimer, attestée en sanmserit : par le
parfait moyen deake (cf. mame de md, tate de td); par le parti-
cipe moyen parfait cakdna; pav I'intensif cakantu, ete. (V. Grass-
mann, s. kd); par Vadjectif kati, désireux; en zend :

1° par le présent ka-yd, traduit comme une 3° personne, bdyé-

hanit, samihate (Yt. XXI1I, 6);
" 2° par le participe parfait cagvdo, pour *cakvdo, comme ca-
gemd pour cakemd : rafedhrdi cagvdo, désirant réjouir (rdminam
kdmak; Yt. XLV, 2); datif cakushé (& celui qui aime, Y.
X111, 24);

3° par le participe passé kdta, aimé : khratukdta, aimé de la

1. ¥t XLVI, 4 : mais non point kdonhdmaidé qui signifie «nous révé-
lons» (péitdkinam; ¥t. XX1V, 22). D'une forme * L:dti, désir, identique au
sanserit kdti, dérive le persan >\S (avidity, greediness; Johnson).
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sagesse (Y. X111, 16) ou peut-étre « qui aime la sagesse, khratu-
cinaih ».

4° par le substantif kd-tha, désir!. (Vest de cette forme %d
que vient le substantif sanserit et zend kd-ma, amour, d’ou le
dénominatif kam; d’'un substantif *kd-ne dérive lautre déno-
minatif kan. ’

Mais can, de son cété, suppose une forme cd : elle est restée
dans le sanscrit cd-ru, aimable, beau; cf. pour la formation A3
ru (craintif), de bAi; cdru dans la langue védique est surtout
employé en parlant du soma (cdrus pitaye) et du sacrifice,
comme son parent canas'; ¢d se retrouve encore dans od-yu
les dieux sont dits yaieshu cayavas, 111, 24, 4, c.-a-d. se plai-
sant au sacrifice; ¢’est 'dquivalent de gmam yagiam cano dhds
(VI, 10, 6).

C indo-iranien vient d’'un primitif Kv2 Posons done : can —
*kvan, cd = *kva. I.on voit immédiatement que ces formeg
kvan et kva expliquent & la fois et can ¢ et kan kd, celles-ci
dérivées par chute de v.

Résumons:
Kva
#*Kvam Kva *Kvan
’ 1° ca (sser.) 1° can (sscr.)
cirun (sser.) canas (sscr.)
cdyu (sser.) canasy (sscr.)

-cinanh (zend)
cinman (zend)
cinvat (zend)
-cina (zend)
2° kam (indo-iran.)  2° ka (indo-iran.)  2° kan (indo-iran.)
kama (sscr. z.) kdyamana (sscr.)  kanya
kati (sser.) kanishtha(sser.)
katha (zend).

L. A cano dhd, canasy répond cdru kar (krtam no yajiam cdrum, agréex

tous deux notre sacrifice, VII, 84, 3).
2. V. L. Havet : Les deux & ario-européens, dans les Mémoires de la

Socidté de Linguistique, TI, 261.
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DAITIKA, AIDYU L

Daitikandmea? aidyunam hyat urund yazamaidé (Y¢. XX XIX,
4; Yt XIII, 154) : «Nous honorons les 4mes des daidika, des
atdyw » .

Nériosengh traduit : pankticdrindm agvacdrindm, ceux qui
vont en bande, ceux qui vont & cheval. De la, la traduction
généralement adoptée aujourd’hui, méme par les Parses : «les
piétons et les cavaliers» (pdipiyddd, agvdr; Aspendifrji).

Cette classification étrange des dmes en Ames de pidtons et
de cavaliers (la classification ordinaire vepose sur celle des
castes : prétres, guerriers, laboureurs) ne tient pas devant le sens
d’autres passages ol se retrouve daitika (¥t. XI1I, 74), et qui est
une invocation aux Ames des bestiaux (pagukanam), des daitika,
des bétes aquatiques (updpandm), de celles qui vivent sous
terre (upagmanam3), des oiseaux (fraptarejdtam), des animaux
de course rapide (ravagcardtim), des animanx de piture (can-
ranhdcam). Il est clair que daitiba désigne une espece d’ani-

- maux. Les cing classes qui suivent sont les cinq embranche-
ments reconnus par la zoologie parsie, les cingq divisions du
régne animal, du gaush paficdhya, représentées par le karmdhi,
I’hermine, I'oisean karshipta, le lisvre et la chévre (Commentaire
pehlvt du Vispéred, 1,1 sq.) : paguka et dattika doivent done re-
présenter un autre principe de classification : le premier terme
désigne les bestiaux, les animaux domestiques : il est probable
que le second terme désigne les animaux sauvages, et par suite
que dans la formule daitika aidyw, aidyw est un équivalent de
paguka. Ces deux inductions sont vérifiées et par la tradition
et par le témoignage du persan.

1° daitika désigne les animaux sauvages : car, d'une part, la
traduction de Nériosengh pankticdrin, «qui va en bande», qui
n’a point de sens si aidyw signifie piéton, prend un sens tout
‘naturel dans la traduction «béte sauvage»;

d’autre part, daitika renvoie & un primitif *daiti *dati, qui
en persan donnerait s, dad; or, le persan > signifie précisé-

. ment «béte sauvage ».

1. Cf. vol. I, p. 65.

2. Lecture de Westergaard (XXXIX, 2) : Pon trouve aussi daidikanam
et daidhikanam.

3. upagma de *wupa-zema (non de upa-agman), comme khraozhdu¢ma, vare-
dugma, nigme de * Lhraozhdva-zema, *varedva-zema, *ni-zema.
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2° aidyu désigne les animaux domestiques : car, d’une part,
il alterne avec paguka, comme on I'a vu; d’autre part, il s’op-
pose & daitika, qui est 'animal sauvage; enfin, le persan, pour
désigner I'ensemble des animaux, a l'expression #5955, dad
uddm', «<animaux sauvages et animaux domestiques»; dans
I'énumération daitika aidyu, aidyw répond & s, ‘

Quant & la traduction de Nériosengh, agvacdrin, qui va &
cheval, elle repose uniquement sur une fausse lecture du pehlvi :
le pehlvi a rg*_"s)w, ayydrdn, amis, auxiliaires; Nériosengh a lu
comme §’il y avait plsye, agvdrdn, cavaliers.

Le sens propre de aidyu est donc «celui qui aide»; il a
ce sens dans l'expression aidydsh vdgtryéng (Yt. XL, 3[8]),
auxiliaires dans I'ceuvre.

DIWZHA.

(Soc. de Ling. III, 65.)

Diwzhat haca athrava ganhaité : c’est b faux qu’il prend le
titre d’Atharvan (Vendidad, XVIIL, 5 [12]).

Diwzhat haca est traduit en pehlvi min fréfishn « par trompe-
rie». Diwzhat suppose un théme diwzha et par suite une racine
diwzh. «Diwzh, dit M. Spiegel (Comment. 1, 376), est un élar-
gissement par sifflante de diw, tromper, qui a donné dadwish,
tromperie (Vd. I, 82); diwzh est b diw, comme tafg est & tap,
comme qaf¢ b qap, comme vakhsh h vac>. A cette méme ra-
cine, M. Justi raméne les formes daévagiiti (Yt. X, 43) et diwam-
nem (¥Yg. XXXI, 20). '

Il est permis cependant de douter de la réalité de cette ra-
cine. Ou M. Justi lit dabvaiiit;, Westergaard lit davayants, ce
qui nous rameéne au sanscrit dabk, zend daw, dab, dav. Pour
divamnem, les variantes (ed. Spiegel) portent devamanem, devam-
nem, divamnem, daivamanem, daévamanem; les deux premidres
legons, qui expliquent les trois dernidres, nous raménent & la
racine daw = dab, avec affaiblissement de a en e; cf. debnaots

1. 2\s vient soit de dam domare; soit mieux de dama (z. déma), maison,
cf. le mot domestique ; ddm serait un adjectif *ddma oy *ddmin,
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*dgbh-no-tar. Yagna XXXII, 5. Reste daéwish : la lecon daivis
adoptée par M. Justi et par M. Westergaard nous raméne en-
core & daw, sanscrit dabh!. Si i présent nous passons i diwzha,
le sanscrit nous présente sans effort la forme premiére : diwzh
= sscr. dips, désidératif de dabk (ps sser. = fshzend; cf. drapsa
= zend drafsha; f-sh s’est ensuite affaibli en wzh, cf. ghzhan de
*Lhshan). Diwzha est donc au zend dab, ce que le sanscrit bhixd
est b bhaj, ¢iwd b ¢ak; il signifie «désir de tromper».

Le zend présente encore ce désidératif sous la forme verbale :
nbit diwzhaidydi ahurd (Y. XLIV, 4 = sscr. ned dipsadhyai asu-
rah) «que 'on ne cherche pas & tromper Ahura».

" Le zend dvafsha signifie trompeur, dvafshaih, tromperie.
Dvafsha suppose une forme antérieure *dvap-sa, et il devient
naturel de rapprocher *dvap-sa de dub (Spiegel, Comment. 11,
353) et par suite de poser dvafsha = *dvab-sa. Mais quel est
le rapport de dab & dvab? M. Spiegel voit dans dvab un élar-
gissement (intérieur) de dabd. Il est plus conforme aux habitu-
des de la phonétique arienne de voir au contraire dans dabh
une réduction de dvabh (cf. kan ki kam dérivés de *kvan
*kva *kvam; v. s. page 1482). Or, si 'on suppose que dans
dabh, * dvabh, la consonne initiale est la réduction d’une aspi-
rée primitive (dhabh, dhvabh), dhvabh trouvera son équivalent
parfait dans le grec tie-w, briler avec fumée, tigos, fumée,
g-hé-g, aveugle (proprement, qui a de la fumde devant les
yeux). Tisw nous comserverait donc le sens primitif et maté-
riel du zend dvaf-shanh; tromper, ¢’est aveugler, jeter de la
poudre aux yeux. L’on est conduit par la & transporter.le
sens de thp-w *dhvabh, & dabh, ce qui nous explique I'origine
de 1'épithéte védique addbhya, donnée aux dieux de lumiére,
devenus dieux de vérité, ces dieux que nulle fumée n’aveugle
et dont rien n’obscurcit le regard. De Ia 'emploi fréquent de
adabdha avec gucis (éclat), jyotis (lumiére), caxus (ceil) :

Ud u tyac caxur mahi Mitrayor 4n

Eti priyam Varupayor adabdham, VI, 51, 1.

1. M. Benfey (Annonces savanies de Gottingen, 1853, p. 71) lit dadvis,
ol il reconnait le sanserit dev et qu’il traduit : gémissement. Mais le pehlvi
donne fréfidr.

. 2. Cf. encore ¢vdnta ¢inta (Diction. de St-Pétersb. s. gvénta); et shash en
regard du z. khshvash, kskip en regard du zend khshvip.



— 153 —

«Il se léve, il approche, ce grand, ce doux regard de Mitra-
Varupa, que rien n aveugle (d-tughov Bppa)». Tel le regard
d’Agni (X, 118, 7) et des Adltyas

De méme I’Avesta donne le titre de adhaoya (= *adabhya)
au dieu Mithra, qui certes y a droit, puisqu'il a dix mille re-
gards, dix mille espions, puisqu’il voit tout, et qu’Ahura lui a
bati une demeure sur cette montagne resplendissante ol n’arri-
vent ni nuit, ni ténébres, ni vent froid, ni vent chaud, ni ma-
ladie aux mille morts, ni souillure créée des daévas, ni nude
(¥z. X, 50).

Done, la racine indo-européenne *dhabh, *dhvabh signifiait
«briler avec fumée »; dhvabh a gardé ce sens dans tis-w et a
développé un sens Inola.l dans le zend dvaf-sha. * Dhabh a pris
le sens moral dans le sanserit et le zend; il s’est réduit au sens
simple de briler dans le grec Odz-tw ! (plus tard ensevelir), sens
dont le sanscrit n'est pas sans offrir des traces; par exemple :
tvam puro navatim dambhayo nava « ¢’est toi qui as consumé (9)
les 99 forteresses de Cambara» (I, 54, 6) : ¢’est la flamme qui
est 'arme de destruction du dieu, c’est d’une déchar ge de la
foudre qu’il a détruit le Danava (vajrasya prabhrtau daddbha
V, 32, T) : le Bhattikdvya donne i dabh le sens de briler
(Westergaard, Radices, s. v.).

Quel est le rapport de ces formes *dhvabh dabh b dhi et &
dhvan? Faut-il admettre une série dhi *dhvd, d’olt : d’'une part :
dhva-n (cf. ma man); d’autre part : dhvadh (cf. stu stubh, stha
stambh)? L’examen de cette question nous entrainerait trop
loin des limites de cette étude; dont voici les conclusions :

#dhvabh (indo-europ.)
1° Forme. *dhvabh (indo-europ.) *#dhabh (indo-europ.)

dva}-sha (zend) dabh (sscr.) -dab (z)
| l
T09-1 Ocim-Tw
|
feb-ri-s (?).

1. Le rapprochement de dabdh, Odrtw a déja été proposé par M. Kuhn
(Journal, II, 467). Faut-il rattacher 4 cette méme racine dkhabk le latin
Jeb-ri-s que l'on ne fait pas sortir de ferveo sans mettre quelque peu la pho-
nétique 4 la torture.



— 154 —

2° Sens. briiler avee fumde.

briler aveugler

tromper.

FURUD, 545.
(Soc. de Ling. 111, 310.)

Plléposition persane signifiant en bas; furdd dmadan, >q;5
oo, «descendre». La voyelle @, parsi 4 (frot), suppose une
diphthongue zende ao; le d final suppose un ¢ zend final ou
suivi d’une voyelle tombée en persan; furdd doit donc dériver
d’une forme fraot- : mais fr zend suppose un primitif pr et ao
zend est soit le gupa de u, soit la contraction de ava; cette
derniére hypothése renvoie & un théme pravat-; le persan furdd
peut donc étre pour la forme le védique pravatd.

11 peut aussi I'étre par le sens : pravat signifie «penchant,
pente» et Uinstrumental pravatd, employé avec les verbes de
mouvement, marque descente : dpo na pravatd yatis (VILIL, 6, 34;
15, 8; IX, 24, 2) «comme des eaux qui descendent»; ce vers
pourrait se calquer en persan : (cdn) abi furdd dyanda, (o=
8ol 395 -

Inversement, un indo-iranien pravatd ne pourait donner en
zend que *fraotd, et en persan furdd.

Peut-étre ce théme pravat, zend fraot-, se trouve-t-il repré-
senté dans I’Avesta méme dans vAats vAofiti dunmd frits, si I'on
considére la variante dunma-fraots (Yt. XIII, 14) : «les vents
soufflent descendant en brouillards »; le pluriel (vdofits, -fraotd)
est amené par 'analogie des deux développements paralléles
qui précédent : dpd taceiiti, uzukhshyéinti urvardo.

M. Spiegel compare & furdd le zend pdreitare (Einleitung,
II, 419); mais parefitare ne signifie point « dessous», mais «au
deld» (*pdram-tara), et, quant & la forme, il efit donné *pdran-
dar, comme ajitare a donné andar.
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JADANGOT

Voici un terme qui joue un grand réle dans le Parsisme et
qui n’a pas été suffisamment compris, bien qu’Anquetll ilya
plus d’un si¢cle en ait déjh donné le sens : mais Anquetil
n’existe plus pour les savants d’aujourd’hui. Quand lon cé-
1¢bre un banquet religieux, un Djaschné, dit Anquetil, «la loi
ordonne aux riches d’envoyer aux pauvres quelque chose de ce
qui a été préparé pour le festin, et méme de leur donner de
largent, pour célébrer dignement les Gihanbars; ou bien on
fait pour cela chez les riches des quétes appeldes Djademgoi :
cette action est trés méritoire!, soit qu'on la fasse pour les
autres ou pour soi-méme>» (Zend-Avesta, 11, 576).

Ce renseignement nous donne le sens précis d’un nombre
considérable de passages de la littérature parsie qui nous par-
lent dn jddanigd et de la jidaiigti, celle-ci étant la quéte, Pautre
celui qui la fait.

Minoklived XV, 20 : le bon roi est celui qui fait aux pauvres
aydrmand? w jidangoi?; Nériosengh traduit : « s¢hdyyamattdm
ydcakatvamea, secours et pricre de charité» : il fait aydrmandt
en secowrant le pauvre de son argent, il fait jidangdi en de-
mandant aux riches pour lui.

Ibid. XXXIII, 11 : le mauvais maitre est celui qui n’est
point aydr ni jddaigé pour ses servitewrs; «no sahdyi naca
ydcandkaras> : il ne les secourt point de son bien et ne de-
mande pas aux riches pour eux.

1. Les charités que I'on fait ainsi faire aux riches sont comptées par
Dien comme aussi mdéritoires que si on les avait faites & ses propres frais.
Sadder, XXII (texte du Supplément Persan, n. 46):

u“")) S A8 el blile 0255 sl aLO) ags Sacannd 5
u\)w)) u‘*)"ﬁ"’ W(S) Alwgny PARTE M>.\) o m \)j)
AS usS o &S o ef Casola K33 50 dm 2SS 65§)>L=. ooty e
Oldnl bj >JA§ oS 31yh 22 5 gﬁ)’"“'uh’*’\ )._?_)) XS (2955l
\)3\3 593 8315 guy il gn JLo Vas ool s il (o \)QL«:
Mg_)Lm:..As)Su\M(,&)A)

2. Dans ’Ahu vairya, les mots yim dregubyé dadhat vdgtérem, «le pou-
voir qu'Ormazd a donné au roi pour aider le pauvre» sont rendus en
pehlvi : 6 darydshdn yahbint ¢irdyishn parvarishn &ighshén ayydrémandih
Jltakgsbih (rétabli d’aprés Y¢. XXVII, 7), obdénand (Vend. VIII, 19 [49]).
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Ardd Virdf, XV, 18 : Arda Viraf voit au paradis, sur des
trones d’or, les Ames amicales des «jdtangdbdn va dshtih-bavi-
hindn, des jadafigd! et de ceux qui cherchaient i faire la paix ».
L’analyse de I’ Ardd-Virdf, donnée dans le Dabistin, contient
ici une définition du Jadafigd d’accord avec celle d’Anquetil,
quoique plus large : « By Jdddngdis is meant one who solicits
money from the wealthy to promote the way of the Lord, and
who expends it on noble foundations and holy indigent per-
sons» (I, 293, de la traduction anglaise).

Dans un passage du Minokhired (I1, 69), I'expression jddaiigs
est considéréc comme équivalente de ogti@ gaveshni, «I'actiond’ex-
primer le désir (pour un autre; sdbhiprdya-bhdsha), I'interces-
sion ( 5,8 =Lw). Dans I'dogemaidé(§ 10), il est dit que I’ Am-
shaspand Bahman est jddangé pour I'Ame dn mort : le sanscrit
traduit pariidyaka, <celui qui fait connaitre», apparemment
«celui qui parle pour le suppliant, qui plaide sa cause».

Quel est le sens étymologique de jidanigso? M. West (Ardd
Virdf, Lexique, 180), considére jddaiigé comme une fausse lec-
ture des Parses et lit le pehlvi wiwew, ddtdgid, qu’il traduit speak-
tng justice, pronouncing the law, arbitrating, mediating; M. West
a sans doute été amené & proposer cette lecture et ce sens par
le voisinage de dshtih bavihdndn : mais les emplois du Mino-
khired et la tradition concordante empéchent de faire de ymew
une sorte de synonyme de _)5))\00, ddtébar. De plus, jddatigdt
n’est pas une lecture plus ou moins autorisée des Parses; c’est
un mot courant de leur langue : dans ces circonstances il n’est
pas possible de recuser le mot, et nous sommes forcés de
lire jdtan-gob, «celui qui dit le jdtan». Qu'est-ce que jdtan?
j peut étre soit un y, soit un j primitif et 'on pourrait songer
4 un zend *jddana, supplication, de jad, demander une faveur,
un don : mais il faudrait adniettre pour cela & la fois une repré-
sentation anomale de d médial par ¢ pehlvi! et la persistance
anomale de d primitif en persan; de plus j initial primitif est
rendu normalement par z en persan (vol. I, p. 56). Il ne reste
donc qu'un primitif en *ydé- : ydt est en zend un verbe de
mouvement; le feu est appelé yaétushtema, ce qui est traduit
matdrtim, samdgantrtama « celui qui vientle mieux au secours » :

1. On a précisément la contre-épreuve dans le zend jaidhyémi, je de-
mande, rendu par "0-5 zéyam (Y. I, 19 [64]). s
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#ydtana-gauba serait « celui qui fait appel (?) ». Mais outre qu’il -
y ala double hypothése — créer un mot #ydtana et lui préter le
sens d’«appel » — il est trés douteux que le 7 de jidanigd repré-
sente un suffixe formatif: jddangén’est quelaforme moderne; une
forme plus ancienne, disparue du parsi, est jétak-gobih Wryey, ce
qui renvoie & un primitif perse *ydta-gauda. Or ydta parait plu-
sieurs fois dans I’Avesta; dans le Vendidad XIX, 20 (97) il est
traduit bake « part »; dans I’ Afiigan 1, 11, il est traduit ddnakala
«part de dons»; dans le Vendidad XX, 1 (4) parait un adjectif
yatamant qui est traduit bakrémaund et glosé tuvdnik «riche ».
Dans le premier passage du Vendidad, il est dit que I'dme du
mort au pont Cinvat va réclamer (paiti jaidhyéifiti) son ydtem
gaéthandm, c.-a-d., dit la traduction «la part de biens terrestres
(bahri géhin) qu'elle a donnée ici bas (ddtem agtvaiti anhvd) ».
Il est clair que nous avons ici nne allusion au jdidawgd. Le
Jddangs, le jdtak-gdb est donc littéralement «celui qui dit la
part», soit que cela ait signifié d’abord «celui qui fixe la part
contributive» ou mieux «celui qui dit, qui péche de donner
part»>. Lesens d’intercesseur se développa de la plus tard quand
le sens premier fut obscurei.

I’ Avesta contient d’autres allusions encore an jidangds, mais
congues en d’autres termes. Ainsi, entre autres, vaita-bereti
(Ye. LXI, 1 [LXII, 1]) est traduit ayydr-barisknih «action de
porter secours» et glosé : pun hamak rdc ayydrih jatak-gobik
kartan «faire jddaiigd avec toute sorte de secours»; au § 20 du
méme chapitre (West. 7), il est simplement glosé jddasigd.

KAHRKATACG.

(Soc. de Ling. III, 71.)

Le coq est un saint animal. C’est lui qui, chaque jour, & ’ap-
proche de la divine aurore, l&ve la voix pour appeler les Maz-
dayagniens & leurs devoirs religieux et chasser loin d’eux le
daéva du sommeil, Bishyagta aux longues mains. Aussi Ahura
Mazda le tient-il en particuliére estime et'Ized Craosha se donne
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lui-méme la peine de P'éveiller pour I'accomplissement de son
ministére (Vendidad X1, 51 sq.). Malheureusement, il y a par-
tout de mauvaises langues, et le pienx oiseau n’échappe pas
aux quolibets des da&vayagniens : mereghd yo parddarsh nama
yim mashydka avi dushvacanhé kahrkatde nama aojaiti : 1'oiseau
nomwé Parddarsh!, que les manveises langues appellent kaks-
katdc.»

M. Spiegel voit dans ce nom wne onomatopée poétique et Haug
traduit : I'oiseau Parodars que les mauvaises langues appellent
kikiriki (den die iibel redenden Menschen kikirikibenennen)?».

Le pehlvi traduit 555 qui est évidemment le persan kark s,
poule, et la premiére partie du nom zend kakrkatdc. Qu’est ce
que tdc?

Il y a un mot védique qui rappelle singuliérement kakrkatdy :
c’est le mot krkaddcu. Il ne se trouve qu'une fois (I, 29, 7) :
«jambhaya kykaddgoam: 6 Indra, anéantis le krkaddcu. » M. Roth
et Grassmann voient dans ce mot le nom d’un démon; de méme
Sayana; mais il est clair que le commentateur n’en sait pas
plus que nous sur le compte du krkaddgu et qu’il traduit au
juger. Benfey en fait un composé de krka (auquel, dit-il, on
donne le sens de larynx, mais qui peut signifier aussi nuque,
d’aprés l'analogie de krkdta, articulation du cou, kykdtaka,
nuque), et de dag, mordre; krkaddcu serait celui qui mord par
derriére, backbiting, le calomniateur.

Trouver un sens & un mot inconnu est une chose trés facile
et trés difficile, parce que toute vérification est & peu preés im-
possible. Malis, dans I'espéce, si le mot est inconnu, il n’est
pas isolé et en le reportant dans son eontexte, peut-étre ses voi-
sins nous donneront-ils des renseignements sur son compte :

Ni shvipayé mithidrca sastdm abudhyamane
sasantu tyd aritayo bodhantu ¢ira ritayas

sam indra gardabham mrna nuvantam pépayamuyi
patati kundrindcyd diram véato vanid adhi

sarvam parikrocam jahi jambhaya krkadagvam.

1. Celui qui voit aurore avant tous les autres (Haug, Das achizehnte
Capitel des Vendidad, p. 7, note 14). Comparer le nom hébreu du coq,
*190, lintelligent : le rituel hébreu remercie Dieu d’avoir donné au coq
Tintelligence de distinguer le jour de la nuit. Voir notre Fragmen! d'un
Commentaire sur le Vendidad, ch. XVIII.

2. Haug, 1. c. p. 8.
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«Endors les deux chiens de la Mort : qu’ils dorment sans
réveil!

« Dorment les ennemis! Que les amis veillent, 6 dieu puissant!

«Frappe, 6 Indra, I'dne qui brait de si vilaine voix;

«Que le vent, de course oblique, aille fondre loin, bien loin
de la forét! '

«Frappe tout ce qui hurle autour de moi (parikrogam), casse
les os an krkaddgu! !>

La suite des idées est claire. L.e poéte a sommeil, il veut
dormir en paix, il demande & Indra de faire taire tout ce qui
trouble les dormeurs, I'ane qui brait, le vent qui remue la forét,
le krkaddgu. Si le krkaddgu védique rappelle par son nom le
kahrkatdg zend, le sens que ce dernier lui préte cadre, autant
que possible, avec le contexte : la fable de la Vieille femme et
des Deux Servantes prouve que les gens amis du sommeil n’ont
pas grande tendresse pour le coq. Le krkaddgu est comme le.
coq un personnage bruyant, méritant d’étre cité parmi les pari-
kroga, et se:livrant précisément b 'acte exprimé par ce verbe
krug « clamare », qui a donné son nom au coq en persan moderne,
klurdg _oq,5.

Phonétiquement, lerapprochement de kakrkatdgetdekrkaddgu
offre une difficulté assez grave; je ne parle pas de la différence de
ahr & v, ahr (c.-a-d. ar) étant I'équivalent de 7 : je veux parler de
la différence des consonnes, ¢ dans 'un, d dans I'autre, I'un se
ramenant & un type *karkaddgu, I'autre b un type *Larkatdgu (?).

Je crois que le type primitif est *kurkaddcu et que le mot
zend en est une corruption, hypothése facile & admettre dans
des mots de cette nature, et corroborée par le morceau suivant,
parallele au passage du Vendidad résumé au commencement
de cet article : ]

« Aéshd mereghd yd parddarsh, aéshd mereghé ybé kareto-
dacush athrd vacem gurunaoiti (¥¢. XXII, 41)!:

«Cet oiseau parddarsh, cet oiseaun karetd-digush, entend la
voix d’Atar?».

Il est bien difficile de ne pas rapprocher ce nom de I'oiseau
Paroddarsh de son autre nom, kakrkatdg. 1l existe un mot zend
kareta signifiant «couteau» et M. Justi traduit «mit Messern
verwundend » (qui blesse avec des couteaux), entendant sans

1. Ed. Westergaard, p. 300, § 41.
2. Qui appelle 'homme &4 son secours contre les attaques d’Azi.
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doute «dont la voix est aigue comme un couteaun». Mais c’est
1% une dénomination bien étrange et il est d’ailleurs & remar-
quer que le nom de karetd-dagush n’est pas donné, ainsi que
¢’ était le cas avec kakrkatdg, comme un nom de mauvais augure;
il parait bien par le contexte que le nom n’emporte rien de
désobligeant pour 'honneur de I'oiseau sacré.

1l existe de ce morceau une traduction pehlvie!, qui mal-
heureusement manque de clarté : «I’oiseau karetd-dagush» est tra-
duit zak murv i kartak déinishn man dar kart yegbyemdnit », ce qui
semble signifier «qui connait I'action? qui est faite». Karetd
est done traité comme le participe de kar, faire et dagu est tra-
duit comme parent de ddo «qui sait>, de dahah «science», de
dahishta «trés savant», de dactva «enseignement, régle». On
peut douter au premier abord que cette traduction de dagu
repose sur une tradition aunthentique; car la racine de ddo,
dahah, dahishta, digtva, est en s primitif, zend dak et non dag.
Cependant il a pu exister en zend, & ¢6té de dah, une racine
synonyme dag, parallele au latin doc-eo, et le fait que le nom de
karetd-dacush estun nom honorable fortifie encore le témoignage
de la tradition, car karetd-ddgu devient le synonyme ou plutot
le complément de parddarsh :le coq est i la fois celui qui voit
le premier P'aurore (parbdarsh) et celui qui sait ce qu'il y a &
faire : c’est pour cela quil réveille 'homme au matin pour la
priere.

Comment concilier alors le rapport de forme de kahrkatdg et
karetd-dagu et Vopposition d’intention entre les deux noms. Je
crois que le conflit de forme et de sens s’éclaircira si, partant
du sanscrit krkaddgu, on pose comme forme zende premiére
kahrkaddgu, désignation désobligeante du coq?, rendue plus
malsonnante encore par la corruption en kahrkatdg, mais corrigée

1. Publide plus bas parmi les Traductions indigénes.

2. Ce qui se passe; peut-étre «ce qu'il y a & faire». On pourrait songer
aussi & kartak au sens de chapitre de I’Avesta : ainsi Karshiptan récite
I'Avesta dans la langue des oiseaux (Bundehesh, XIX, 16); le coq serait
un prétre qui récite : Parbdarsh est d’ailleurs le prototype du coq muezzin
des Musulmans. Mais la suite de la glose se traduit difficilement dans cette
hypothése.

8. Kahrka peut étre une onomatopée : cocorico; le coq s’appelle en
sanserit krkavdku «celui qui crie krka»; le perdrix s'appelle krkara, kra-
kara, «qui fait ky, kra». Ddgu, dans le nom primitif, signifie peut-étre
<qui donné, c.-a-d. qui fait entendre» (ddg).
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d’autre part par une transformation artificielle en karets-dagu,
qui y infuse un sens'nouveau tout % 'honneur de Parddarsh.

«
KHSHAFNIM et QUIRIM : L& et gu.

(Soc. de Ling. V, 76.)

Vigpatibys gactim barait! yagibyb aém ham pacaiti khshafnimea
gitirimea (Y¢. LXI, 18). '

« Atar (le Fen) adresse la parole & tous cenx pour qui il cuit
le khshafnya et le ¢hrya».

Khshafnya, dérivé de khshapan - khshafné, nuit, signifie « noc-
turne», et ham pacaite khshafnim signifie «fait enire [le repas]
du soir».

Khshafnim est vendu en pehlvi par le groupe powv, qui est
susceptible théoriquement de lectures multiples; mais une seule
concorde avec le sens et s'impose immédiatement : ¢’est la lec-
ture sh-d@-m, le persan L& «repas du soir». Ceci, du méme coup,
donne P'étymologie de .\li; le pehlvi, comme souvent, n’est
que le dérivé méme du mot zend qu’il traduit, et shdm est la
forme persaue de khshafnye; il y a en : 1° réduction de khsh b
sh, comme dans shdh de khshdyathiya (vol. I, p. 85), shash de
khshwash, \usds (shihd) de la racine khshoip, ete.; 2° assimilation
de la nasale n i la labiale voisine (ibid. p. 82); 3° chute de la
consonne avec allongement compensatif (ibid. p. 114).

oL est donc un dérivé de .

Khshafnya étant le repas du soir, il est natarel de faire de
¢tiirya le repas du matin, D’aillewrs ¢iira est précisément une
épithete usuelle de I'aurore : ¢éiram upa ushdonhem, et I'on trouve
aillems encore les deux mots opposés P'un & I'autre en parlant
de lalternative du jour et de la nuit :

«L’oiseau Varaghna (le corbeau; voir vol. I, 59, n. 1), le plus
rapide des oiseaux, le plus léger des étres qui volent, s’en va
tout joyeux & I'instant ol aube perce, ddsirant que la nuit
ne soit plus nuit et que le monde sans aurore ait I'aurore :
akhshafni khshafnim icemnd agiirt ¢dérim icemnd » (Yt, X1V, 20)..

La phrase du Yagna signifie donc : «& qui il fait cuire le repas

du soir et le repas du matin».
1L 1
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" Tel est du moins le sens littéral et étymologique. Mais il
parait que ces expressions «repas du soir, repas du matin»
ont pris un sens technique différent; en effet, le mot ¢iiri est
rendu en peblvi par la forme persane de ¢dur, 30; Cest le per-
san ygw. Or 5w ne signifie pas «repas du matin», mais «repas
de féte, banquet». Etla traduction sanscrite oppose khshafnim
& ¢dirdm, non comme les repas de deux heures différentes de la
journée, mais comme le repas de tous les jours et le repas des
jours de féte : « yebhyas ayam sadi pacati nityapdkam utsava-
pdkamea ».

Je crois que, malgré la traduction sanscrite, on doit traduire
ici ¢iirim d’aprés I'analogie du sens et non d’aprés le sens mo-
derne de jou. En effet, le pehlvi emploie constamment séir et
le sanscrit utsava, pour rendre draond, qui ne signifie point
«festin», mais simplement «nourriture». (Vd. XIII, 129.)

La gradation historique des sens de ,o. est donc : «repas
du matin, repas, festin».

MASH MA RAVA,

(Soc. de Ling. 11, 306.)

Le récit des contre-créations par lesquelles Ahriman répond
aux créations d’Ormazd est introduit dans le Vendidad Sdda’
par les mots suivants :

daf ahé paitydrem mash ma rava (Vend.I,2[4]). MM. Spiegel
et Justi corrigent en mashimdrava qui serait pour *mashyo-md-
rava et qu'ils traduisent le destructeur des hommes : la phrase
signifierait : <alors le destructeur des hommes fit une cuvre
opposée i celle-la».

Mais il existe plusieurs composés de mashyd et.dans tous ces
composés le groupe final yd reste intact : tels sont mashydjata,
frappé par les hommes, mashyévanha, qui habite chez 'homme,
mashybgdgtar, oppresseur des hommes; le voisinage du m qui suit
n’influe en rien sur le groupe final du premier théme, puisque

1. Le pehlvi ne traduit pas ce passage qui est probablement une cita-
tion d'un autre Nosk.
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Ton a zaranybmina (au collier d’or), Muidhybmdonha (nom pro-
pre), aratlwydmanank (aux pensées non convenables), et non
zaraniming ete. Mash md rava n’est donc pas pour mashimdrava.

Si nous jetons les yeux sur les paragraphes suivants, nous
trouvons que chacune des créations d’Ahriman est annoncée
par la formule suivante : dat ahé paitydrem frakerefitat arnré
mamnyush pourv-mahrké. Cette formule ne differe de la précé-
dente qu’en deux choses : 1° en ce qu'elle exprime les sous-en-
tendus de celle-ci, c.-a-d. le sujet (Akriman) et le verbe (frd-
kerefitat, effectua); 2° en ce que les syllabes énigmatiques mash
md rava sont remplacées par un mot trés clair, servant d’épi-
thete & Ahriman, pouru-mahrkd (zohu-8dvaog, trés meurtrier).

Si I'on restitue avant mash md@ rava le verbe et le sujet sous-
entendus, I'on voit que mash md rava joue dans la phrase le
méme role que pouru-makrks et par suite a vraisemblement le
sens de ce dernier; nous ferons done, comme M. Justi, de mash
md rava un seul mot, nous verrons comme lui dans mdrave un
adjectif formé du verbe mar, mourir, et signifiant destructeur :
mais, puisque mash-mdrava = pouru-mahrkd, il suit de 1 que
mash doit égaler pouru, équation qui sera exacte si ’'on admet
que le m initial de mash n’est autre que le m final du mot pré-
cédent (paitydrem) répété par une erreur de copiste; en effet,
il nous reste alors la particule bien connue ash, qui signifie :
extrémement (p. e. ash-hvarenaih : trés plein de gloire). Par
suite ash-mdrava signitie trés destructeur et est ’équivalent exact
de son substitut pouru-mahikd.

MEN GAIRIM.

(Soc. de Ling. 111, G8.)

Yé urvanem mén gairim vohii dadé hathra mananbé (Yagna,
XXVIII, 4). Cette expression ne se trouve qu'une fois dans
I’Avesta. La tradition pehlvie traduit :

«Man ravin dar Garotmdn yahblnit pun hacékih Vohu-
man. — Celui qui place 'dme dans le Garotman en compagnie
de Vohumané». La tradition voit donc dans méii gairim le

Gtarotman, c.-3-d. le paradis d’ Ahura-Mazda, la quatriéme partie
11%



— 164 —

et la plus élevée du Behesht. Nériosengh traduit de méme :
yi atmane garothmine uttamasya diyate sahatayd manasas
garothmdne (dans le paradis). Cette traduction a fort embar-
rassé les traducteurs de I'Avesta. «Le mot est difficile, dit
M. Spiegel (Comment. 11, 190); il ne reparait pas ailleurs dans
I’ Avesta. Il doit signifier Garotman : e théme doit étre méfi-
gara, il serait possible de le rapprocher de man, penser; il pren-
drait place alors b coté de mainyu (esprit et ciel)». Il n’y a pas
I» une étymologie bien précise, et le role de gara reste inex-
pliqué. M. Justi (Manuel, s. gairya) sépare méi de gairim,
traduit ce dernier conformément & la tradition et voit dans mén
_une forme mutilée du génitif mana, de moi : « moi qui livre mon
ame au ciel (der ich meine Seele dem Himmel tibergebe)>.
Mais comme l'observe M. Spiegel (l. ¢.), la tradition trés cer-
tainement ne sépare pas méi de gairim; et, d’autre part, comme
Iobserve Haug (Gdthds, p. 54), la chute des voyelles finales
est un fait persan et non zend. Enfin, Haug (1. c.) suppose
nn théme méiigairya composé de man, penser et de gar «célé-
brer» et qu’il rapproche du sansecrit sumaigala (Glick, Heil
verkiindend), épithéte de I'aurore. Il prend le mot adverbiale-
ment : in Gedanken und Wort (oder Lied), «en pensée et parole
(ou chant)», et traduit : « Qui animam (terrae) mente laudem
“habentem bona facio simul cum mente» (p.3), c.-a-d. : «Mein
Geist verkiindet Lob der Seele der Erde und dem guten Sinn
(mon esprit publie les louanges de I'ame de la terre et de la
bonne pensée)». ,

Je crois qu'il est possible dc montrer I'exactitude de la tra-
duction traditionnelle. Qu'est-ce que c’est que le Garotman au
point de vue étymologique? Garotman vient du zend gard-
demdnem, «la maison de la majesté» selon M. Justi (s. gar 6),
«la maison des hymnes», selon Haug (p. 220) : ce dernier
sens me semble le vrai; il n’y a rien en zend qui puisse faire
supposer dans gard le premier sens. M. Justi snppose une racine
gar, tomber, étre lourd, & laquelle il rattache sans doute le
sanscrit gurw «lourd, respectable» pour arriver au sens prété
A garé. Mais ni la forme ni le sens ne s’acconimodent de cette
hypothése : guru suppose une racine gvar (cf. faplc), d’olr gar
ne peut venir !. Rien de plus naturel au contraire que de songer,

1. guru est réguliérement représenté en zend par gouru = * garu (cf. pouru
= SsCr. pury, Pers. paru; voury = $3cT. uru, primitif varu); gourw signifie
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avec Haug, & la racine gar, chanter, qui existe en zend, méme
sous forme verbale (Manuel, gar 2) et de rapprocher de gard-
demdnem V'expression gardibhish ¢tdtam (cantibus laudantium).
Le Garotman est la demeure ol retentissent les hymnes de la
terre et ceux des bienheureux'.

Or, quels sont les éléments étymologiques de I'expression
dont il s’agit? Pour gard, une racine gar, chanter, laquelle.s’em-
ploie comme mot racine (comme dans le sanscrit gir) et se
trouve au génitif dans le juxtaposé garé-demdnem. Pour demd-
nem, le préfixe de supprimé, reste mgnem qui se décompose en
md-nem, de md construire (cf. Dictionnaire de S.-P., s. mdna).
Mais, si 'on peut arriver & I'idée de demeure par I'idée de con-
struire, on le peut aussi par I'idée de rester, demeurer ; autrement
dit, la racine man peut I'exprinier aussi bien que la racine md
(cf. le frangais maison = mansio de maneo). Si I'on suppose
que man, «demeurer» (sens connu au zend, v. Justi, Manuel,
5. v. 3, et sens ordinaire du verbe persan qui en dérive, - o3le)
est employé comme mot racine, I'on reconnaitra aussitét dans
méi gairim, c.-h-d. *Fmengar-ya-m, les éléments équivalents de
ceux qui constituent gard-demdnem. Men-garyam est un adjectif
formé sur un juxtaposé men-gard, synonyme de gard-demdnem,
ou pour étre plus exact, de demdnem-garé (forme qui se ren-
contre Y¢. XLIV, 8; XLIX, 4). Par suite urvinem méii-gairim
signifie « une Ame digne du men-garé ou du Garotman », ce qui
justifie la traduction pehlvie et niontre qu’il y a identité entre
le terme traduit et le terme traduisant.

gravis an sens de odienx : gourazaothra, ceux dont les libations sont odieuses
(Yt X, 113).
1. Cette demeure des chants n’est pas inconnue aux Védas :
idam Yamasya sidanam devamdnam yad ucyate
iyam asya dhmyate nilir ayam girbhis parishkréas. (EV.X, 135, 7.)
«Voici le sibge de Yama, le lieu que 'on appelle la demeure des dienx;
voici sa fliite qui s’enfle, le voici enveloppé de chants».
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MAINYAVACAH, MAINIVACAH.

Regoivent I'épithéte de mainyavagah :

1° la fleche lancée par Erekhsha, le plus habile des archers
aryens (Yt. VIII, 6; voir plus bas Iarticle Erekhsha), et les
traits de Mithra (Y%. X, 128 sq.);

2°les chevaux de Craosha et de Mithra, dieux que des chevanx

célestes, blancs, éclatants, vus au loin, divins, connaissant (leur
route) trainent rapidement (? agaya), . . . yim aurvaiitdé mainy-
avionhé . . .. agaya maindvacanhd vazeiti; Yi. X, 68; cf. Yagna
LVII, 27 (LLVI, 11, 2).
- L’on s’accorde & voir dans mainyavacah une contraction de
mainyava-vagah et I'on traduit en conséquence : «suivant une
volonté céleste, doués d'une volonté céleste. Mais cette épi-
théte, qui peut convenir sans doute aux chevaux divins (mainy-
avionhd) et aux traits divins et qui a pour elle des analogies
védiques, convient peu & la fléche lancée par le héros Erekhsha
qui est un simple mortel et dans l'exploit duquel, si extra-
ordinaire qu'il soit, la légende ne signale aucune intervention
surnaturelle. ‘

Nous avons le secowrs de la tradition pour I'un des trois pas-
sages indiqués, celui du (rdsh Yasht. Or, le pehlvi traduit
matnyavagankt : pun mindi jivakih vajind, «trainent b travers
Pespace céleste »; la tradition sanscrite a de méne svargasthdne,
dans le ciel; une glose persane a _g\s Cuioyo; enfin, Aspendiarji
a:minojagomd. Une tradition constante voit done dans mainya-
wvagah, maintvagah, un composé, non de mainyava et vagah, mais
de mainyu «ciel » et agah «lieu, espace ». Nous traduirons done :
«Que des chevaux célestes . . . . trainent rapidement (?) & tra-
vers les espaces célestes»; — «la fléche lancée 3 travers le ciel
par Larcher Erekhsha»; — «les fléches de Mithra courent &
travers le ciel, elles tombent & travers le ciel sur la téte des
démons>».

La forme mainivagah est composée des deux thémes nomi-
naux, mainyu et agak; la forme mainyavacanh n’est point faite
de Fadjectif mainyava + agah, mais de mainyu-agah, modifié
sur I'analogie de mainyava.
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NOIT.
(Soc. de Ling. II, 318.)

11 existe en zend un adverbe négatif néit, sanscrit ned : on
décompose d’ordinaire ces deux formes en na 4 4t. Mais le
zend néit peut 8tre grammaticalement un ablatif de ni, les thémes
en¢ ayant un ablatif en 6it : la particule 7 exprime l'idée d’infé-
riorité et son superlatif zend nitema signifie le plus bas, le plus
faible : on congoit qu'une parcille particule soit apte & donner
naissance h des négations. Or, sil'on passe au latin, I'on trouve
une particule prohibitive né, nei (inscriptions), ni (dans nmi-
rum), dont les trois formes s’expliquent par une forme anté-
rieure *neid, ablatif de ni et identique au zend nédit. Le sens
négatif simple se retrouve dans le latin néquaquam, comme le
sens prohibitif, amen¢ en latin par I'emploi habituel du sub-
jonctif, parait en sanscrit méme devant ce mode (ned tva
dhyshnu: paryankhayate RV. VIII, 5,39 : «ne te audax circum-
amplectatur » ). Si ces rapprochements sont exaets, le sanscrit
ned est un débris de I'ancien ablatif en ¢, chassé de la déclinai-
son des thémes en 4 et en w par la désinence du génitif2

Le zend cdit et le sanscrit ced seront de méme I'ablatif du
théme dont on a I'accusatif neutre dans I'indéfini eit, et corres-
pondront exactement & la forme italique * queid, qui est la forme
primitive de I'enclitique indéfinie que (dans quicunque), comme
le prouvent 'ombrien -pei et I'osque -pid (c indo-iranien = qu
latin, p ombrien et osque).

Si I’on rapproche des formes qui précédent les formes nues
né (dans né quidem) et qué (enclitique conjonctive), qui répon-
dent & I'indo-iranien na, ca, 'on aura :

z. ndit = sser. ned = lat. ng, comme z. sscr. na = lat. né;

7. cbit = sser. ced = lat. -que (osque -péd, ombrien -pet), comme
z. sscr. ca = lat. -que (osque-ombrien -pe).

1. V. Dictionnaire de St-Pétersbourg, s. v. ned.

2. Le Padapdtha divise il est vrai med en ma-i¢. Mais les auteurs du
. Padaptitha ne pouvaient en effet voir dans ned que na-it.
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RECENS et Sy 5o

(Soc. de Ling. IV, 225.)

Il est rare qu'un mot, surtout abstrait, doive s’expliquer par
-son sens vulgaire : I'usage général est le plus récent et, par
suite, égare sur I’étymologie. M. Vanidek, partant du sens de
«nouveau » que posséde recens, le décompose en re, marquant
retour, et une racine kan « commencer » !. Mais nouveau est un -
sens dérivé : le sens antérieur est donné par la construction
avec a ou e. Recens est en effet, quant & la forme, un partieipe
présent d’un verbe *recere, lequel est un verbe de mouvement,
car on dit : recens a vulnere; le sens est «qui vient d’étre
blessé ». — «Verres cum e provincia recens esset (Verrés, retour
de sa province) invidiaque et infamia non recent?, sed vetere ac
diuturna flagraret »; Cic. Vers. I, 11, 5. On voit ici rapprochds
les deux sens, primitif et dérivé. — «Peenum . . .. recentem ab
excidio opulentissim urbis Iberum transire »; Tite-Live, XXI,
XVI.

Recens est plus actif que novus; c’est «ce qui vient d’arri-
ver» : « Segulium negligamus, qui res novas querit : non quo
veterem comederit — nullam enim habuit — sed kanc ipsam
recentem novam devoravits, Famil, XI, 21. «Laissons 14 ce Sé-
gulius, il ne veut qu'une chose, encore de 'argent; non qu’il
ait mangé celui qu’il avait dans le temps, il n’en a jamais eu,
mais il a dévoré celui-lh méme qu’on venait & I'instant de lui
donner ».

Le verbe #recere s’oppose b vendre :

«Rhegini quidam illustres homines ¢o venerunt, Roma recen-
tes», Cic., Ad A¢t. XVI, 7

* Recere, §'il existe en Asie, doit s’y présenter sous la forme
rag, ¢ indo-iranien égalant ¢ latin. On reconnait le verbe
rag, qui se rencontre si souvent dans les inscriptions perses :
a-rag-am <«je vins; pardragam «jatteignis»; pardraca(t) «il at-
teignit »; ni-rag-dtly «qu’il arrive».

De lh le persan rag-idan o), <arriver»; il s’oppose & -
oot , dmadan «venir », lequel est identique de racine au latin
_vengre. L’emploi de recere et venire est d’ailleurs juste 'inverse

1. Dictionnaire étymologique gréco-latin : Kan «anlangen » ; é-cen-s (re-cen-
tie) «eben anfangend = frisch, jung, neu; iibertr. riistig, ungeschwicht».
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de o, et oy, de sorte que la phrase «eo venerunt, Roma
recentes » se traduirait en persan SRR E\ m«.)\ 29y 3\, et se
calquerait ool Boiasy o9, 3l

.M. E. Ernault nous signale la présence de la racine de recens
dans le vieil irlandais com-rac «réunion, rencontre, combat»
d’ott le verbe com-racaim «rencontrer»!.

SHINA U MUYAL

(Soc. de Ling. V, 70.)

Le Minokhired recommande aux fidéles de ne point se livrer
dans le deuil b shina uw mayai (VI1, 13; ef. XLIV, 29).

La traduction sanscrite pour shina est agrupatdni «verser des
larmes »; pour mdyat : kegatrotanam «se déchiver les cheveux ».

La mé&me expression se rencontre en pehlvi dans I'Arda
Viraf; elle s’éerit »f wo (XVI, 7, 9; LVII, 4).

Le premier terme pehlvi peut se lire shin ou shivan; la se-
conde lecture cst la seule correcte, car c’est le persan . 9,
lamentation.

Le second terme se lit mayak; c’est le persan 4o g, miya
«pleurs, gémissements», d’olt le verbe 335« «pleurer, gé-
mir». La traduction sanscrite kecatrotanam semble trop précise
et due probablement & une fausse étymologie et a I'attraction
du persan  _gee «cheveu»; il n’y a aucun indice que ase
soit un dérivé de  ses, et il 0’y a pas trace dans ayse ni dans
coades d'un sens antériewr «s’arracher les chieveux».

La lecture et le sens de shivan v miyalk une fois établis, reste
4 chercher s’ils ont leur racine dans I’ Avesta.

On lit dans le Yagna, XXXI, 20 :

« Yé ayat ashavanem divamnem héi aparem khshayd

dareghem ayi temanhé dush-hvarethem avadtag vaco ».

Nous avons traduit ailleurs (Haurvai@t et Ameretdt, § 8)':
«Celui qui essaye de tromper le Pur, & celui-la, aprés la mort,

1. Mémoires de la Société de Linguistique, V, 48; 1882.
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longue habitation dans les ténébres, nourriture déplaisante, pa-
roles d'insulte». Khshayd était traduit comme dérivé de khshi
<demeurer» et comme ayant femaihd dans sa dépendance. Il
n’en est rien. En effet, khshayd est traduit en pehlvi shivan,
avec la glose! : Pun ravdn shivan yahviinit «son Ame gémira »
(i1 sera khraozhdat-wrva, comme dit le Vend. V, 4 [14]; cf. Ye.
XLV, 11). 1l faut done traduire :

«Celui qui essaye de tromper le Pur, & celui-la, aprés la
mort, pleurs?, longues heures dans les ténébres de I’enfer,
nourriture déplaisante et pavoles d’insulte».

1l faut donc rayer du lexique zend le mot khshaya « demeure »
(les deux khshaya de Justi) et le remplacer par khshaya ou khshi
(st khshayd en est le pluriel) signifiant «pleurs, lamentations »2.

Ce mot khshayb se retrouve une fois encore (Y¢. LXX, T5)
1l s’agit de repousser khshayacca amayavaydogea; le pehlvi a
shivin w miyak. Cette formule nous met donc en possession de
la forme primitive de miyak. Miyak, asge, est contracté et dé-
rivé de amayava, &xas heydpevov, signifiant «gémissement », avec
la chute normale de la voyelle initiale?.

Amayava a des titres de noblesse; c’est le védique amivd,
qui parait si souvent comme objet de déprécation. On le tra-
dait en général par «maladie»; une traduction qui ferait pré-
dominer I'idée de souffrance et d’angoisse serait peut-étre plus
exacte; comparer la vague famille de amati, ama, am : le sens
premier de la racine est «faire souffrir» :

Agne tvam asmad yuyodhy amivd
anagnitrd abhy amante kyshtis (I, 189, 3).

«Agni, de nous écarte la souffrance; non protégés d’Agni,
les peuples souffrent». A c6té d’amivd féminin existe un théme
masewlin amiva, resté dans amiva-cdtanas; le zend amayava ré-
pond & amivd; ¢’est d’amiva que dérive la forme pehlvie miyak,
persan asse, le suffixe ak a s'ajoutant anx thémes masculins.

1. L’édition imprimée de Nériosengh porte astu pour skivan et rend la
glose «astu Atmani bhavati». Il faut lire évidemment agre «larmes», shi-
van étant agrupdta.

2. Le persan u,,\.fg répond sans doute & un zend * khshaévan on khshaé-

pana.
3. Voir vol. I, p. 111
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Khshay6 oukhshin’a pas & ma connaissance d’équivalent sans-
crit; i, détruire, est trop loin pour le sens.

TANU-PERETHA, PESHOTANU.

(Soc. de Ling. 111, 317.)

Le mot zend tanu-peretha, pehlvi tandfdhr, désigne le crinu-
nel qui s’est rendu digne des derniéres pénalités. Une glose
pehlvie semble le considérer comme équivalent de marg-arzdn
«digne de mort»; au texte : wvigpé anashavand yoi tanuperethd
«tous les impies sont tanuperetha>» (Vend. XVII, 18 [43]), le
pehlvi donne : olmanshdn tandfihrildn havmand u margarzdn
havmand «ils sont tandfiikr, ils sont dignes de mort». Il n’est
point évident, il est vrai, que margarzdn soit ici une traduction
de tandfdhr; mais il est certain que les deux idées sont étroi-
tement unies.

Les Parses, plus habituds & la forme moderne tandfihr qu'a
la forme zende tanu-peretha, et trompés par la syllabe fihr (ou
ptthal), qui signifie pont et représente le zend peretu (vol.I, 98),
ont fait du tandfilhr «celui qui ne peut passer le pont (le pont
Cinvat qui conduit au Paradis), le damné». Ce n’est qu'une
étymologie populaire.

Les interprétes modernes, mieux inspirés, ont rapporté le
second terme du composé peretha i la racine par qui se trouve
dans pairyété, et ils ont rapproché de tanu-peretha I'expression
tandm pairyété. Celuw, dit le Vendidad, qui a commis cing fois
le délit nommé aredush, celui-lv tanim pairyété (Vend. IV, 17
[67)) : la traduction pehlvie donne tandfdhr yahvinit, « devient
tandfilr>. Cet exemple prouve d’une fagon visible le rapport
de peretha avec une racine par; mais quel est le sens de cette
racine ?

L’on s’est accordé & y reconnaitre le verbe par, remplir.
M. Justi traduit tanu-peretha «Anfillung des Leibes habend, so
siindhaft, dass man das Leben verwirkt hat»; c’est-a-dire :
«ayant réplétion (?) de son corps, si coupable qu’il a mérité
la mort». Il traduit tandm pairyété «er wird am Korper aus-
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gefiillt d. h. verwirkt sein Leben : il est rempli quant & son
corps (probablement, la destinée de son corps est finie), c’est-
a-dire qu’il se rend digne de mort>. M. de Harlez semble en-
tendre 'expression d’nne fagon analogue, car il traduit tandm
pairyété «il pervertit complétement son corps» : c’est-a-dire
«que toutes ses facultés physiques sont au pouvoir de I'esprit
du mal et tendent au mal ».

Ces traductions reposent, il faut avouer, sur des métaphores
quelque peu forcées. Heureusement le Farhang Oim yak offre

~des éléments de solution qui ne sont pas & négliger. Au chap.
XXV], il donne:
pdrem : avim; c¢’est--dire pdrem : dette.
pafraéta : catintan i vakhshi avam yahviinit'; ¢’est-h-dire
pafraéte : payer une dette.

De i, je crois, suit U'existence en zend d’une racine par
«payer », répondant au grec mi-=pd-cxw « trafiquer, vendre », wép-
vi-pe, Top~og «revenu» (= pdra, moins la quantité)?; deés lors
tandm pairydté s'interpréte aisément : «il paie de son corps, de
sa vie»; tanu-peretha signifiera : « qui donne son corps en paye-
ment», peretha étant I'abstrait de par, formé par le suffixe tha;
cf. sanserit tanu-kythe. '

Ceci donne le sens précis de quelques autres expressions :
tout d’abord, dans tous les passages ol par est traduit expier,
siilmen, la métapliore primitive est non point remplir, ni com-

battre, mais payer : paiti pdremnal (Vend. VIII, 107 [309]) est

1. Il me parait difficile de suivre la traduction auglaise : the act of re-
paying debls by instalments : on ne voit pas st quoi repose la traduction
de vakhsh par dnstalment; wvalhsh une peut se séparer du zend vakhsh et
signifie étymologiquement accroissement. Nous ne le traduisons pas faute de
connaitre le sens précis; 'étymologie pent conduire aussi bien 4 celui de
intérdt qu'd celui de corps de la dette, capital; ce dernier sens est plns pro-
bable, étant donné le sens de pdra et Pexistence en pehlvi du mot citak
pour désigner Pintérét (persan s3g.w). Il est inutile de faire observer que
pafraéta n'est pas un substantif : ¢’est une 3¢ pers. sing. d’optatif moyen
de pré = par. — Le Farbang donne un second sens & pafraéta : shapir
u arziinik min parvarishn yahvinit «one who is thriving and satisfied, or
happy and healthy». C’est encore un verbe; nous le rencontrerons i D'ar-
ticle uruthware.

2. Le sens primitif est « passer, faire passer»; il est absolument effacé
dans ces expressions, mais il subsiste dans pdraye : ni-pdrayééiti, traduit
en sanscrit pracdlayat: (Yt. VIL, 6; voir plus bas les traductions du ¥z VII).
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glosé bard vicarit, il paie (-,>,);%). Le mot dpereti < expiation »,
paralléle & citha «punition », sera littéralement «le payement»1:
andperetha «inexpiable», sera : «pour lequel il n'y a pas de
payement».

L’abstrait simple est peretha qui se trouve, fait assez signifi-
catif, rapproché de pdra dans derezind-perethem? pdrem (Vend.
I11, 41 [147]), «nne dette de payement (de montant) extraor-
dinaire ». Le participe pereta, combiné avec tanu, donne peretd-
tanu, littéralement « dont le corps est donné en payement», ce
qui est absoluinent synonyme de tanu-peretha. Pereté-tanu con-
duit i I'expression techniqne, si fréqnente dans le Vendidad,
de peshi-tanu?, qui désigne un homme coupable d’un crime qui
est puni de deux cents coups de fonet (The Vendidad éranslated,
Introd. IV, § 19 ct Jowrnal Asiatique, 1881, 1, 449-450).

Pesho-tany est identique & peretd-tanu, sh- esh étant le doublet
de 1t- eret (voir vol. I, p. 50); il est done éqnivalent & tanu-
peretha et les deux mots ont en eflet le méme sens : le Farhang
définit peshdtanu — tandfilr, et ¢’cst par tandfihr que la traduc-
tion pehlvie rend régulicrement peshitan.

Le mot pesha se compose avec un autre mot que tanu, avec
cfira « téte »; le sens estle méme : aéta té viied yoi peshemeit ¢irem
buijaifiti «ce sont des paroles qui délivrent méme la téte cou-
pable» (¥t XIV, 46); de méme peshi-¢dra, expression parallele
b peshd-tanw : tdqush peshiedrd (Yagna X1, 15). M. de Harlez
traduit justement «digne de la peine capitale». Le sens littéral
est «qui paie de sa téte»; pesho est traduit par Ie pehlvi partak,

1. Citha est Pexpiation en argent (tcishn pun khvdctal:); dpereli I'expia-
tion corporelle avee le fonet, pun eshtar u crishearandn. (Vend. 111, 38 [133];
VIIT, 107 [309])

2. Lecture de Westergaard jnstifice par la constrnetion; en effet, la dési-
nence de derezdné annonce nn premier terme de composé, ce qui suppose
un substantif eomme second terme, pnisque derezdnd a sens adjectival.

3. Les {diteurs ont signalé lidentité de peshi et de peretd (1. c. p. 104),
mais sans en conclnre celle de peshi-tann ct de tanu-peretha. Nous ne pou-
vons les suivre dans l'explieation de peretd : peshi-lavus is a Tatpurusha
compound of peshs, instead of peretd «destroying» (the past part. being
used in the sense of an active one) and éanus «body », the whole meaning
« destroying the body» that is, suicide. It does, however, not necessarily
imply the idea of suicide, but sins which are regarded as aggravating and
great as the destruetion of one’s own life is according to the Zoroastrian
religion.
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le méme mot dont 'abstrait pdrtakih traduit peretha ( Vend. 111,
41, [147)).

Tanu-peretha n’est resté que dans la langue des Parses; pesho-
tanu est resté dans le persan mé&me, sous la forme beshdtan
oriauiy, ou beshudan -y>s<iy : il a le sens de méchant (Vullers) :
mais la présence du sk, au lien ce »d ou hr, prouve que c’est
un mot savant et qu’il n’appartient pas au fonds persan.

TISHTRYENT.

(Soc. de Ling. V, 70.)

Le Yasht de Tishtrya contient I'invocation suivante :

Tishtrimea yazamaidé Tishtryényagea yazamaidé (§12; Nyay. I,
8) : «Nous adorons Tishtrya; nous adorons les Tishtryéni».

Anquetil traduit: « Faites izeschné b Tashter, faites izeschné
aux compagnons de Tashter». '

MM. Spiegel et Geldner traduisent de méme : « Den Tishtrya
rufen wir an; die Gefihrtinnen des Tishtrya rufen wir an!».

M. de Harlez traduit, d’une facon plus proche du sens, quoique
trop vague : «Nous honorons Tishtrya et les biens qui provien-
nent de lui». Mais en note : «Ou les étoiles en rapport avec
Tishtrya ».

- Tishtryéni ne peut désigner des étoiles, parce que le nom des
étoiles est masculin, ¢tar, et que Tishtryént est féminin. Ceci
condamne toute traduction qui fait des Tishtryéni les compa-
gnons de Tishtrya.

Le seul nom féminin de personne formé comme Tishtryéni
est Ahurdne; Tishtryéni est & Tishtrya comme Ahurdni est b
Ahura. Mais Ahurdni estle nom des eaux, congues comme eaux
d’Ahura; donc Tusthryéni doit désigner les eaux de Tishtrya;
or, Tishtrya est précisément I'étoile de la pluie, et le Yasht a
pour objet de décrire la production de la pluie par Tishtrya.
Le sens préceis de la formule est donce : « Nous adorons Tishtrya;
nous adorons les eaux que fait tomber Tishtrya».

Ainsi 'entend la tradition : « Tistaratdrakam aradhaye; Tis-
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taram, iti vyshtinaxatram; Tistaratdrakasya vrshiim aradhaye :
j'adore Tishtrya, c.-&-d. I'étoile de la pluie; j’adore les pluies
de Tishtrya». La traduction pehlvie de Bombay (citée dans
Spiegel, Commentaire, II, 411) a de méme Varshnik Tishtar, la
pluie de Tishtrya.

URUTHWARE.

(Soc. de Ling. III, 302.)

Ce mot se trouve cinq fois dans I’Avesta : une fois dans le
Yasht XIII, 11, quatre fois dans le Vendidad. Dans ces quatre
derniers passages la tradition pehlvie se contente de reproduire
le mot, soit correctement urdgpar, soit incorrectement ugparvd.
Les traducteurs en sont done réduits aux seules ressources de
I'étymologie, et comme il existe une racine wruth, croitre (pri-
mitif zend rud, sanscrit ruh), on s’accorde i le traduire par le
mot «croissance». Il y a en effet un passage qui peut s’ex-
pliquer avec ce sens, ¢’est le Vend. III, 30 (97), qui traite de la
sainteté de I'agriculture. Zoroastre demande a Ormazd : «Kat
acti dadnaydo mazdayacndish wruthcare? » it Ormazd répond :
« Yat ughrem paiti yaokarshti ¢pitama zarathushtra; yo yaom
karayaéti, ho ashem karayaéiti, ho daénam mézdayagnim fra-
vaza-vazaiti, hd imdm daénam mazdayagnim frapinaoiti». M. de
Harlez traduit : « Qu'est-ce que ¢’est qui fait fleurir la loi maz-
déenne?» (Litt.: Qu'est ce qui est le développement de la loi?)
Ahura Mazda répoudit : Cest la culture du blé (pratiquée) avec
ardeur. Celui qui produit du bl¢, produit la sainteté. Il déve-
loppe la loi mazdéenne. Ilfortifie cette loi mazdéenne. Il nourrit
cette loi mazdéenne . . .» De méme M. Spiegel : «Was ist das
Wachsthum des mazdayagnischen Gesetzes? -— Darauf ent-
gegnete Ahura Mazda : Wenn man fleissig Getreide baut, o hei-
liger Zarathustra! Wer Feldfriichte anbaut, der baut die Rein-
heit an. Er befordert das mazdayagnische Gesetz. Er breitet
das mazdayagnische Gesetz aus ». Iln’y a point objection directe
b faire valoir contre cette traduction de uruthware dans le pas-
sage présent : mais ce sens de «croissance», que rien ne com-
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bat dans ce passage, transporté dans les autres, se heurte & la
résistance du contexte,

Ye XIII, 11. Ormazd dit que par le secours des Férouers
il maintient vivant 'enfant dans le sein de sa mére et forme
aclaca gaonaca derewdaca uruthvicea paidhydocea fravdkh-
shagca, cest-a-dire «les os, le poil!, la peau (?), V'uruthware, les
pieds et les organes de la génération ». Uruthwéigea est constrait
symétriquement avec les mots qui précédent et ceux qui suivent,
et par suite, on ne pent traduire, comme le fait M. Spicgel en
interrompant I'énumération, « Wachsthum der Fiisse und Ge-
sehlechtstheile » : wruthware doit done désigner un organe ou
un élément dn corps : ainsi l'avait compris Windischmann qui
le traduit par sang. Ce n’était qu'nune traduction hypothétique;
le Farhang Oim yak nous donne le sens du mot :

wrutlacare, shikumb ; c.-a-d. wruthware, le ventre.

Tl‘RDSPOItODS ce sens dans les antres passages.

Vendidad IV, 48 (134). Ormazd recommande le développe-
ment delavie matérielle et pratique comme nne ceuvre de sain-
teté : quia femme est an dessus de quin’en a pas, qui tient maison
audessus de guin’en tient pas, qui a un fils au dessus de quin’en
a pas, qui a de la fortune au dessus de qui n’en a pas»; puis
il ajoute : Hau-ca ayfo narfo vohu mand jagerebushtard anhag
yb gam wruthware hdm pdfrditi yatha hiu yo noéit itha ho upa
meretd ». M. de Harlez traduit : « Celui qui nourrit et développe
(son corps) en mangeant de Ja viande obtient le bon esprit,
bien mieux que celui qui ne le fait pas... que celui qui est
mort », littéralement, ajoute une note : « nourrit son développe-
ment par la viande ou nowrrit le développement de sa chair ».
M. Spiegel traduit uruthicare dans le m&me sens, quoiqu’il rende
le reste tout différemment : « Denn der sucht unter den andern

1. Gaona signifie proprement «la couleur, le teint»; mais ce sens a dil
passer &4 celui de «poil», & en juger par ces lignes du Farhang : «hugao-
. mem, mdi pun anddmén jif min.zake pun réesliman; vohugaonem, ¢iyih moi;
‘pacurusa-gaonem, pir mdi: — hugaonem, poil du corps, sauf eelui de la téte;
vohugaonem, des cheveux noirs; paourusha-yaona, des cheveux blancs» (plus
exactement : qui a des cheveux noirs, ete.). Le poil est désigné par la cou-
leur qu’il produit : dans notre passage, c'est le premier sens qui domine.
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Ménnern den Vohu mand am meisten zu ergreifen, wer das
Wachsthum des Viehes befordert, vor dem, welcher dies nicht
thut». M. de Harlez est ici beaucoup plus prés du sens que
M. Spiegel; seulement le terme qu’il sous-entend entre paren-
théses est exprimé directement par le mot méme qu'il traduit
«et développe», et remplagant la traduction étymologique par
celle que nous fonrnit directement la tradition, nous traduirons,
en restant aussi fidéle que possible & la grossiéreté du texte :
«De deux hommes, celui quis’emplitle ventre de viande incarne
en lui Tesprit de sainteté plus que celui qui ne le fait pas :
celui-ci est quasi mort».

Vend. V, 51 (150). Quand une femme accouche d’un enfant
mort, elle est impure et doit se purifier : entre autres cérémonies,
elle doit prendre trois ou six ou neufgouttes de gaomadza (urine
de vache), le liquide purifiant par excellence : aété dakhma
upanharezaitiafitarat naémat barethrishva wruthwohva « ces gout-
tes vont humecter ! le cimetiére qui est & ]'intérieur dela matrice,
alintérieur duventre » M. Spiegel est obligé ici de transformer
uruthware en adjectif signifiant «fertile»?; c’est la seule fois
dans I'Avesta que barethri aurait une épithéte de ce genre, ou
méme une épithéte quelconque : le cas serait singuliérement
choisi pour commencer.

Vend. VI1I, 44 (121). Y6 narsh ashaond haca wruthwan baésha-
zyat. M. de Harlez traduit: « qui exerce l'art de guérir pour le
bien d'un homme juste». M. Justi traduit également par un
abstrait : « welcher heilt zum Wachsthum des reinen Mannes’
(d. h. so dass er fiirderhin gesund bleibt oder noch gesunder
wird)». Nous croyons que la traduction traditionnelle vaut ici,
comme dans les passages précédents; seulement, il faut la pren-
dre non dans la rigueur du sens, mais comme désignant d’une
facon générale lintérieur du corps; nous traduirons donc:
«Lie médecin qui repoussera le mal de I'intérieur du corps du

fidéle ».

1. Et par suite purifier. )

2. De méme M. de Harlez, dans sa premiére édition : <dans les méres
qui portent et donnent le développement»; dans la seconde, il traduit cor-
rectement : «pour arroser (et purifier) le dakhma intérieur aux méres ges-
tantes, dans leurs intestinss. :
1T, 12
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Sur les cing passages ol se présente uruthware, quatre s’ex-
pliquent donc tout naturellement par le sens traditionnel, tandis
que le sens étymologique ne donne qu'un sens ou vague ou
incohérent!. Doit-on conserver le sens étymologique pour le
premier passage, ol cependant le mot uruthware est rendu par
la traduction pehlvie de la méme fagon que dans les autres,
¢ est-h-dire par cette transcription drégpar, qui parait dans tous
les autres passages ol le mot a certainement le sens de «ventre».
Certes, & transporter ce sens dans ce passage, on se trouve en
face d'une image bien hardie: «quel est le ventre de la Reli-
gion?» Cependant il faut noter que, d’'une part, Daéna, laReligion,
est représentée dans les Yashts comme une personne en chair
et en os; d’autre part, que nous avons vu le fidéle absorber le
saint esprit en «s’emplissant le ventre de viande » : si le fidele
se nourrit d’esprit en se nourissant de chair, on congoit gu'in-
versement la bonne ceuvre dufidéle soit congue comme I'aliment
matériel de la divinité personnifiée. Leslégendes parsies offrent
un équivalent de cette idée : quand le roi Tahmurath fit sa
monture d’Ahriman, transformé en cheval, il lui donnait pour
toute nourrituve des rations régulidres de coups de massue : &
lalongue, il s’étonne qu’ Ahriman ne succombe pas: Ahriman lui
révéle qu’il se nourrit des crimes des hommes 2. Enfin, ici méme,
la tradition considére le développement de la loi comme un
développent matériel; les mots kat acti daénaydo wruthware sont
traduits : punash man it din mazdayictan drtigpar aigh mihma-
nih pun man minash ravakih min man veh(?), par quoi est I'urug-
par dela Loi de Mazda, ¢’est-h-dire : « par quoi est-elle alimentée,
par quoi prospére-t-elle bien?» Il y a 4 deux gloses, dont la se-
conde donne le sens abstrait de la demande, la premiére le sens
matériel & peine atténué : mihmdnih est le persan mikmdni «hos-
pitalitas, convivium, epulae». La tradition voyait donc bien
ici dans uruthware la méme chose que dans les autres passages,
seulement elle considére moins 1’organe méme que ses fonctions :
on pourrait traduire dans cette nuance : « Comment nourrit-on
la Loi de Mazda? — C’est en semant le blé avec fureur . . .»;

1. Que uruthwaere doive se rattacher & wurud, cela n’est pas absolument
_ impossible, quoiqu'il n’y en ait d’ailleurs aucun indice; ce qui rend la chose
" trés douteuse, c’est l'existence d’'un mot qui ne peut guére s’en séparer,
le zend wurvate (Farhang), pehlvi rfifik, persan %34, intestins.
2. Ravélet ap. Spiegel, Finleitung, IT, 318.
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on traduira plus littéralement : « Quelle ‘est la chose qui sert de
ventre & la Loi de Mazda? — C’est de semer le blé avec fureur.
Quisémeleblé, il séme la sainteté; il fait marcher, il fait marcher
laloi de Mazda; il engraisse la loi de Mazda » (frapinaoiti; pehlvi
Srdz ptminét; of. Jowrnal Asiatique, 1881, I, 463 8q.).

URUYAPA et URVAPA.,

r

Ces deux mots servent d’épithéte :

1° & la mer Vourukasha (zraya vourukashaya amavatd hu-
raodhahé jafrahé wruydpahé; Yt. VIII, 8).

2° au vairi ou lac Caéeacta (vardish cadeactahé jafrahé urvd-
pahé'; Yt. V, 49).

3° d’une facon générale, h tous les vairis ou lacs (Jafra va-
ray6 urvapdonhd; Yz X, 14).

L’identité des deux formes wruydpa et wrvdpa est claire : le
y de la premiére est puwrement euphonique ou peut-étre méme
orthographique : live *wruvdpa; cf. mruyé porr mruvé : ¢
pour yms,

Le mot est un composé et se divise en wru et dpa : dpa vient
de dp, eau; I'on a assez naturellement reconnu dans le premier
terme le sanscrit uru, large, et I'on est convenu de traduire
«aux larges eaux ».

Cette traduction offre cependant une difficulté insurmon-
table : wry est une contraction purement sanscrite d’'un primi-
tif varu, qui se retrouve en perse et qui a donné le zend voury :
exemple : vouru-gaoyaoiti, «qui a de larges paturages»; c’est
le sanserit uru-gavydti. Il n’est pas plus possible d’admettre une
forme urw en zend qu'il ne le serait d’admettre une forme puru,
au lieu ou & c6té de pouru (perse paru), une forme guru au lien
ou & coté de gouru?, une forme tiré au lieu ou b coté de tard ete.;
urw est donc autre chose que vowru.

L’emploi de wrvdpa comme épithéte caractéristique du lac
Caéeagta nous donne quelque lumiére sur le sens possible de

1. Un manuscrit a wrvydpalé.
2. Cf. p. 164, note.
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cette épithéte. Le lac Caécagta, comme I'a établi le Col. Raw-
linson?, n’est autre que le lac de Van ou d’'Urumiyd, le lac
i 0 Cawns> des géographes et de Firdousi (corruption
purement orthographique de Cwwst?), dont la caractéristique
essentielle, celle sur laquelle reviennent sans cesse les géogra-
phes arabes, est que son eau est salée comme celle de la mer;
on I'appelle o gl >, la mer salée; c’est ce que le Bundehesh
exprime i sa facon en disant que ses sources communiquent
avec la mer (VII, 14; XXII, 2). Il est naturel de supposer que
cette épithéte urvdpa, commune & la mer Vourukasha et au lac
Caéeagta et décrivant la nature des eaux de I'une et de I'autre,
doit exprimer le caractére essentiel qui leur est commun et qui
a tant frappé l'attention des indigeénes : autrement dit wruydpa,
urvdpa, signifierait «aux eaux salées». De lb se dégagerait un
mot uru, sel, forme primitive 7% : c¢’est le mot primaire dont
dériverait le sanserit lavana.

TRVIKHAODHA, URVIVERETHRA.

On a également ramené au sanscrit wru «large» le premier
terme des mots urvikhaodha, wrviverethra, épithétes d’un héros
vaincu par Vishtispa, Ashta-aurvaiit ? (peut-8tre Ash-taurvaft 3).
Khaodha signifie « casque », persan >os; verethra semble signifier
«cuirasse »; on traduit généralement : h large casque, i large
cuirasse. Cette traduction tombe devant les mémes objections
que celle de wrvdpa.

Urvi dans ces deux mots désigne la matiére dont sont faits le
casque et la cuirasse, et les deux épithétes de Ashta-aurvaiit trou-
vent leur symétrique parfait dans les épithétes des Férouers
(Yt. XIII, 45) : ayb-khaodhdo, ayd-zaydo, ayb-verethrdo, «aw
casque d’ airain, aux armes d’airain, & la cuirasse &’ avrain ».

1. On the site of the Atrop. Ecbatana, Revue de la Sociélé de Géogra-
phie de Londres, X, 79; cf. Yaqout, Géographie de la Perse, ed. Barbier de
Meynard, s. M)i s),‘és

2, Y& IX, 30. Le nom signifie <aux huit chevauxo».

: 3. «Trés oppresseur»; il regoit I'épithéte de Vigpa-thaurvd «qui opprime
tout », et il est fils de Vigpa-thaurvé-acti (dont le corps opprime tout?).
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Urvi est donc un synonyme de ayé ou au moins un nom de
métal : faut-il y reconnaitre le persan  go; i «jtirain »,.et par
spéeialisation «casque d’airain» (. eed (59, 83,0\ 52 ¢ L05 Ni-
zami ap. Vullers, s. v.); d’ol en combinaison avec le dérivé de
ayd : .yame) rihin (= rd + &hin). Ce qui empéche d’identifier
d’une fagon certaine les deux mots, ¢’est que »ii pourrait avoir
perdu une consonne, par exemple un d, comme g, TE-
dan, croitre, qui vient dn verbe 7ud (le d est resté dans I'infini-
tif du verbe simple s}, rugtan = rud-tan); le pehlvi 2 peut
se lire aussi bien 1id que riiy. De plus, le nom sanscrit de
Pairain, loha, littéralement «rouge », renverrait en perse 4 un
primitif *raoda ou *raodha. 11 parait difficile de séparer s, de
loha, étant donnée la parenté ordinaire des noms de métaux
dans les deux langues, ce qui séparerait urvi de g4, et en
laisserait le sens indéeis : le seul fait & retenir serait le parallé-
lisme de urvi et de ayd. Mais, d’autre part, wrvi suppose un pri-
mitif ru-s, dont il est tentant de rapprocher le sanscrit ravi,
nom du soleil, et 'emploi des mots comme ravi-loha «airain de
soleil », ravi-sarjhia « couleur de soleil » pour désigner le cuivre,
nous raménerait dans des parages peu éloignés de ceux que
nous venons de quitter. La forme loha, de *rau-dh-a (é-pub-pbs),
ne reposerait en derniére analyse que sur un élargissement
thématique de ru- : loha serait, non *raudha, mais *rau-dha;
&-pub-pég serait en réalité i-pu-8péc, et les formes rdber et ruttlus
se concilieraient en se décomposant en ri-ber, ru-tilus.

VOURU.

Vouru eache deux mots trés différents; I'un signifiant « large »
et qui répond au sanscrit uru, 'autre qui signifie «désir».

Vouru, large, est traduit en pehlvi par firdkh, large, ou fird,
beaucoup; il se trouve :

1° dans le nom de la mer Vouru-kasha, «aux larges abimes»;
pehlvi Firakh-kart; vouru-kasha serait en sanscrit uru-karta.

90 dans vowru-gacyaoiti, aux larges paturages, épithéte de
Mithra, sser. uru-gavydts (cf. p. 179); pehlvi fird-gdyét.



3° peut-étre dans vouru-agtem, épithéte du palais de Mithra,
littéralement «h large demeure»; cette épithéte est précédée
de perethu, le sanscrit prthu, large.

Vouru signifie «désir» et est traduit kdmak dans les mots
suivants :

1° vouru-doithra, épithéte de la déese de la libéralité, Reita.
(Yt. XXIV, 8) et de la déesse de I’Abondance, Caoka (Sirdza
I, 3; Vend. XIX, 37[123)). Vouru-déithra est traduit (Vend. 1. 1)
kdmak doigr, hucashmih, mindi hucashmik : «ceil-désir, bon ceil,
Génie du bon cil»; autrement dit, la déesse vouru-déithra est
non point, comme on traduit généralement, « celle dont le regard
va au loin », mais «celle dont le regard produit le bien », dont le
regard est le contraire du mauvais ceil : ¢’est, powr prendre
les paroles de I’Avesta & propos du Sauveur, une divinité «qui
regardera tout I'univers matériel avec les yeux de I'abon-
dance» (vigpem ahtm actvaiitem %zhaydo vdendt doithrdbya;
Yt. XIX, 94).
Ce mot-vouru, désir, n’a rien & faire avec vouru, large; ses
“affinités sont avec le verbe var, désirer; avee dvareta, chose
désirée, richesse (pehlvi khvdctak); avec wvara, désiré, aimé
(pehlvi joshit); en sanscrit, avec vara, excellent; varasyd, désir
"de biens; vdrydni, biens.

2° vouru-rafnah, épithéte d’Ahura Mazda (Yagna I, 1 [3)),
n’est point «celui qui réjouit au loin», mais «celui qui réjouit
& son désir» (Kamak ramininitar; svechinandi), c.-a-d. «qui
donne la joie aux hommes selon son désir» (aishan pun apayagt
pun raniishn raminitar).

3° vouru-cashan (Yt. XXXIII, 13), dans rafedhrdi vouru-ca-
shdné, est traduit : rdmishn pun kdmak cdshishn, dnandam sve-
chayd dsvddayityn; le zend semble signifier : «jouissant d’une
joie qur godite son désir».

4 vowru-vithwa, épithéte de Yima : «celui qui avait des
troupeaux hson désir» (¥t. X111, 130), allusion & la légende du
- Vendidad (II, 11) o il élargit la terre ety produit et fait vivre
troupeaux et hommes aussi nombreux qu’il le désirve (yatha ka-
thaca hé zaoshd).
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5° Les noms propres Vouru-nemd et Vouru-cavd (XIII, 128),
qui désignent deux des six auxiliaires de Caoshyaiitdansl'euvre
derestaurationfinale,contiennent également ceméme mot vourw :
le Dadistan les rend par Kdmak niydyishn et Kdmak ¢it : «qui
a l'objet de sa priére & son désir; qui a le bien & son désir»

(XXXVI, 4).

6° Les noms des deux Karshvares du Nord, Vouru-baresht
et Vourw jareshti, dans lesquels le second terme est énigmatique,
rentrent aussi dans cette famille; car les deux héros précédem-
ment nommés sont précisément les auxiliaires de Caoshyafit
dans ces deux Karshvares (ib7d. 5) : on reconnaissait done dans
les noms des uns et des autres le méme terme initial. Voir plus
bas Particle sur les Six alliées de Caoshyaiit (p. 206).

7° Vowrn-caredha, épithéte de la déesse de la Fortune, Ashi
Vanuhi (Y. XVII, 7) : ¢’est la Fortune qui posséde «toutes les
espéces (de biens) qu’elle désire».

ViRA «INTELLIGENCE ».

(Soc. de Ling. V, 78.)

Un mot qu'il fant ajouter au lexique zend, c’est le mot vira
«intelligence », confondu généralement avec vira «homme »
(vir).

Ce mot vira est le persan 3, 121" « intelligence », plus spécia-
lement « mémoire », que les dictionnaires définissent o4 et Hls..
Il ne se retrouve dans I’Avesta qu’en composition, ce qui expli-
que en partie pourquoi on ne I'a pas reconnu. Il se trouve dans :

1° Hvira (hu-vira); I'on est naturellement tenté d’en rappro-
cher le sanscrit su-vira, d’autant plus que hvire parait (¥¢. LXI,
14) comme épithete de frazaiiti « descendance » ; ce serait donc
«celui qui a une grande descendance male »; mais la traduction
sanscrite a sucefanam, et le pehlvi porte « huvir, aigh apiyishn
pur shinayish pun zake akher uakher apiyat kartan», ce qui
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semble signifier : « huvir, c’est-a-dire qu’il sait parfaitement ce
qui convient, I’ordre dans lequel il convient de faire les choses ».
Cette traduction indique que kuvér est bien, pour le traductenr
pehlvi, sucetana, et prouve en tout cas que véra pour lui ne
signifie pas «méle».

Huvira se retrouve encore dars un passage du Farvardin
Yasht (§ 38), oun il est dit que c’est par les Férouers que les
guerriers mazdéens deviennent huvére dans la bataille; il est
clair qu'ici le sens de sucetana convient mieux.

2° Perethu-vira. Le Yasht XVII s’ouvre par une invocation &
_ Ashi vanuhi, amavaitim dato-caokdm baéshazyim perethu-viram
¢lirdm «forte, qui donne le bien-étre, qui donne la guérison,
perethu-vira et vaillante>. «A la large intelligence» offre un
sens raisonnable et concordant : que signifiera perethu-vira si
vira est ici vir?

3° Framen-naré-viram semble également rentrer dans cette
classe. Le Vispéred (VIII, 14) invoque la valewr vivile framen-
nardm framen-nard-viram, ce qui est traduit par le pehlvi firdkh
gabrd, firdkh gabrd vér, ¢’est-a-dire «qui élargit 'homme, qui
élargit le vir de 'homme » ; vira doit 8tre une qualité et non un
nom de personne, et ici encore c¢’est le sens du persan vir qui
convient.

Vira «intelligence» et vira «vir» sont-ils en derniére ana-
lysele méme mot? Jelaisse la question de ¢6té; dans I'usage de
la langue, ce sont deux mots distincts. I semble que vira
«intelligence » ait d’abord signifié « ceeur » ; car on voit le pehlvi
employer v#r pour rendre zaredhd, dans lequel la tradition recon-

.nait un synonyme de zaredhay, du sanserit hyid, hyidaya « ceenr »
(Vend., VI, 6).

9 & donné un dérivé \ 5, vird « qui retient par ceeur», d’'un
pehlvi *virdk. »

C’est & ce méme ,, que je rattacherais le nom du saint Sassa-
nide Ardd Virdf, qui est la forme pehlvie d’un nom zend *Asha-
vira; asha, dérivé de *arta, est représenté par ardd comme il
est dans ardd-frohar; of. Ardibakisht en vegard de ashaonam fra-
vashayd, Asha Vahishta; le suffixe f de virdf est le niéme qui se
retrouve dans le nom d’ Afrdgydb, pehlvi Afrdgydf ou Afrdgydp,

zend Franhragyan (cf. vol. I, p. 15); Arda Virdf signifie <A la
sainte intelligence ».
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MYTHOLOGIE ET LEGENDE.

I. — RAMA HVAQTRA.

Chacun des trente jours dumois est chez les Parses consacré
4 un Ized particulier : celui qui régne sur le 21° jour s’appelle
Rém 3\, et le vingt-et-un de chaque mois on récite la formule

ey g q
sulvante :

«Nous invoquons Rdma hvdgtra; Vayu qui agit dans les hau-
teurs, plus destructeur que toutes les autres créatures : — cette
partie de toi, 6 Vayu, qui appartient & I'Esprit du Bien; — le
Ciel souverain, le Temps sans bornes, le Temps souverain de la
longue période '». :

Un Yasht spéeial, le X V¢, est consacré b Rima hvactra; mais

T 3 ’ )
de ce Yasht le titre seul appartient b Rama avec la formule qui
pp
Iouvre et le ferme? et qui n’est que la reproduction des deux
premiers membres de la formule citée plus haut? : mais en fait

1. Sirdza, 21.

2. 11 n’est pas rare que le Yasht soit consacré & un autre Ized que celui
dont il porte le nom : mais cet Ized est toujours en rapport étroit avec
celui qui donue son nom et est invoqué dans la méme formule du Sirdza :
seulement, son nom vient en seconde ligne, et le Yasht prend son nom de
I'lzed invoqué en premicre ligne. Cest ainsi que le Yasht XIX est. con-
sacré 4 I'éloge du Huarend, mais porte le nom de la Terre (Zemy4d) parce
que dans la formule correspondante du Sirdza, celle du 28° jour, la Terre
est invoquée en premiére ligne, tandis que le Hvarend n'est invoqué qu'a
la fin.

3. Jusqu'a : «le Ciel souverain».
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le Yasht tout entier est consacré & Vayu seul. Il suit de la qu'il
doit exister un rapport étroit entre Rdma hvagtra et Vayu.
Jessaie dans les pages suivantes de déterminer la nature de
ce rapport.

J’ai fait ailleurs ! I'histoire de Vayu : la voici en résumé.

Vayu, comme le Vayu des Védas, est & la fois 'atmosphére
et le dien de la lumi¢re militante qui agit dans I'atmosphére.

A ce second caractére se rattachent les descriptions du Yasht,
qui lui prétent toute la fantasmagorie des dieux d’orage : au
premier son réle métaphysique dans le Parsisme. Comme [at-
mosphére est le lieu de la mélée des dieux et des démons, il y
a dans Vayu une partie qui appartient & I'Esprit du Bien, et
une partie qui appartient b I'Esprit du Mal. De la la formule
citée plus haut : «(j'invoque) cette partie de tot qui appartient &
U Esprit du Bien »; de la ce principe cosmogonique du Bundehesh
qwentre lalumiére infinie etles ténébres infinies s’étend un vide,
Andarvdi, o a lieu le mélange des deux principes. De la enfin
plus tard, par suite de la liaison naturelle qui existe entre Vayu,
Patmosphere, et le Ciel souverain, et par suite, entre Vayu et
le Destin, car Ciel et Destin sont choses identiques dans le
Parsisme, P'utilisation des deux Vayu, le bon et le mauvais,
comme désignation du Bon et du Mauvais destin.

Les Parses reconnaissent 'existence d’un rapport entre Ram
et Vai : & propos de la formule du Vend. XIX, 13 : «Invoque
le Ciel souverain, le temps sans bornes, Vayu & la haute action »,
le traducteur guzrati remarque : «Vayu est un Ized auxiliaire
de Ram» (v& izad rAmno hamkar ché). Quant & Rdama hvdgtra
lui-méme, voici comment la tradition interpréte son nom et sa
fonction : le commentaire pehlvi a : o¥ » 46 45 (sp podd
HE ) ng e )?05)" sese6 « Ramishn khodrdm, ¢’est le Génie par
qui "homme pergoit la saveur des aliments » (¥¢.1,9). Ramishn,
wed), est la traduction de Rama (théme Raman); il est formé
de la méme racine ram, avec le suffixe d’abstrait o ishu (persan
_5); il répond au persan iy, et signifie plaisir; le second
théme Kkhvdrdm 6ysp n’existe plus en persan, la formation en
est assez obscure?, mais le sens méme du mot préte peu au

1. Ormazd et Ahriman, § 97; Introduction & notre traduction du Ven-
didad, IV, 15-17.
- 2, C’est le seul exemple du suffixe @m; ce n'est point le suffixe de
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doute : en effet, Nériosengh traduit la glose pellvie comme il
suit : dnandam nirbhayatvam dsvddam ca sa igjdasya ye manu-
shyd khddyasya svidam jdnanti : «plaisir, séenrité et gouit; c'est
I'Tzed par lequel les hommes pergoivent la saveur des ali-
ments» : je traduis littéralement le premier membre, chaque
mot A part, sans établir les rapports syntactiques, parce que
Nériosengh lui-m&me ne I'a pas fait : il a traduit, comme sou-
vent, chaque mot un % un, sans chercher i reproduire le rap-
port grammatical de la phrase, chose qu’il réserve & la glose.
1l a donc traddit deux fois rdmishn, d’abord par pladsir, puis
par sécurité, parce que ce sont la deux sens de rdmishn; il a en-
suite traduit Zhwdrdm par dsvdda, ce qui nous donne le sens de
khvdram et le sens de hvdgtra, ou du moins, le sens que la tra-
dition lui attribue. Sans nous occuper de I'étymologie du mot
pehlvi khwdrdm, nous observons que le sens prété au mot zend
Twdgtra est parfaitement conciliable avec I'étymologie; car la
racine hvdd, sanscrit svdd, gofiter, combinéde avec le suffixe
d’action tra, doit donner, d’aprés les lois delaphonétique zende,
et ne peut donner que hvdctra.

Cependant’explication trad itionnelle, si plausible qu’elle soit,
chaque terme considéré i part, l'est beaucoup moins quand
on considére l'expression dans son ensemble. Tout d’abord,
notons que les deux termes, Rdma et hvdgtra, se présentent
toujours h I'état de coordination et non de subordination. L’on
n’a point rdma hvdgtrahé, plaisir du gofit, mais rdma hvdgtrem;
faut-il traduire plaisir et go@it? on powrrait invoquer en faveur
de cette hypothése la traduction de Nériosengh : 4nandam . . .
asvAdamea; mais ca peut se rapporter en réalité 4 la préposi-
tion entidre, qui est le second terme d'une énumeération : «nous
invoquons Mithra . . . (et) Rama hvigtra» et si, dans le texte
original de cette formule, Rama n'est pas suivi de la conjonc-
tion ca, c’est parce que Mithra est suivi d’une longue série
d’épithétes, » la suite desquelles Rama hvéictra commence
comme une nouvelle phrase dépendant de yazamaidé sous-en-
tendu : « Nous invoquons Mithra ... qui a mille oreilles, qui a
mille yeux et dont le nom est objet d’invocation; (nous invo-

martim g,gAg dans lequel @m représente en réalité le suffixe adjectival ama.
de pahcama, madhyama (mardum ?3;«0 = *martama) : mais hodrdm semble

tre un substantif et vient peut-étre d'une forme en man : hvér-man @. -
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quons) Rama hvigtra». Mais dans une formule paralléle
(XXII, 25; Yt X, 0) ou Mithra est débarrassé de ces épithétes,
la copule attendue parait : «J'invoque Mithra, maitre des vastes
paturages, et Rama hvictra : nivaédhayémi hankarayémi mi-
thrah¢ vouru-gaoyaoitdish rAmanagce hvigtrahés. D'aillenrs,
il est clair par les définitions mémes de la tradition que Rama
et Avdctra sont les éléments indissolubles d’un seul et méme nom.
Mais si RAma hvigctra est une expression une et désignant
un seul et méme &tre, il devient difficile de faire de hwdgtra un
substantif et il prend tout l'air d’un adjectif se rapportant i
Rama. En ce cas, on ne peut plus garder I'étymologie de
hvdgtra par hwdd-tra, car le suffixe ira en zend ne forme que
des substantifs : or, bien que dans les langues sews ce suffixe
serve quelquefois b former des adjectifs, ou des noms d’agent,
la traduction que l'on obtient en faisant tant bien que mal de
hvdctra un adjectif dérivé de hvdd « Plaisir qui savoure» ou
«Plaisir qui rend savourenx» n’est point d'une évidence snffi-
sante pour admettre, sur ce seul exemple, la formation adjec-
tive dans ce cas unique. Iit ce dieu lui-méme est d’un aspect
assez étrange pour qu'on ne le laisse pas passer avec ses fone-
tions sans vérification exacte. C’est s’abuser sur le caractére du
Panthéon parsi et se laisser égarer par la précision apparente
des fonctions divines que de croire, sans examen, qu'un dieu
ait pu étre formé de toutes pitces avee la fonetion de donner
aux aliments leur saveur ou de faire percevoir aux hommes la
saveur de leurs aliments. La précision des fonetions et leur
systématisation rigoureuse ne se sont produites qu’aprés une
longue suite de métamorphoses : le plus souvent la fonetion du
dieu n’est que le dernier terme de son histoire et non l'idée
mére quil’a créé. L'on peut dire, il est vrai, que Rama hvagtra
est un attribut détaché de Vayu, 'atmosphére, parce que c’est
par I'air que I'on pergoit la saveur des fruits (?); mais comme
on ne voit pas que Vayu paraisse avec aucun trait de ce genre,
il est permis de se demander si Paccord parfait -de I'étymo-
logie avec la définition moderne de RAma ne serait pas 'ori-
gine méme de cette définition; autrement dit, si RAma hvagtra
ne serait pas devenu ce qu'il est & la faveur d’une- étymologie
populaire. '
Autre raison de douter de I'exactitude de la tradition. Voici
une formule du Ya¢na ol Rdma hvdgira parait comme nom
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commun : «J’appelle par mes priéres sur ce pays le rdma hvdg-
trem; rima hvagtrem anhdo danhéush afrindmi!; la preuve que
rdma hodgtrem est ici une chose, et non une personne, est fournie
par la concordance de la formule suivante : «j’appelle par mes
bénédictions la santé et la guérison sur vous, les hommes saints
et religieux : dagvare baéshazem Afrindmi ydshméakem dalima-
nim naram ashaonim ».

L’examen des textes ol parait RAma hvigtra en qualité de
dieu ne nous fournit pas les moyens de sortir de l'embarras :
ce sont toujours des invocations sur le type que nous avons
déjh rencontré, mais sans aucune donnée sur le caractére méme
du dieu. Une seule sort de ce moule : elle appartient & I’Afrin
ZartOsht, ol Zoroastre souhaite b Gfishtigp successivement
tous les attributs des principales divinités : «Puisses-tu avoir
des chevaux rapides, comme le soleil! Puisses-tu avoir I'éclat
de la lune, la chaleur du feu, le regard pergant de Mithra, la
haute taille et la force victorieuse du saint Craosha! Puisses-tu
&tre droit comme Rashnu, victorieux des ennemis comme Vere-
thraghna créé d’Alura, powru-hvdthra comme Rdma hvdgtra,
affranchi de la maladie et de la mort comme Kava Hugraval»

L’on traduit en général pouru-hvdthra « tout resplendissant »,
parce que I'on préte d kvdthra le sens de «splendeur» : mais,
quand l'on considére les raisons qui lui ont fait préter ce sens,
Yon ne trouve que le demi-rapport de son avec hvarend. En
fait, hvdthrem 8’ oppose i duzhdthrem : « J’appelle par mes priéres
large espace et hvdthrem (ravagea hvithremea) sur toute la

_création du bien; j'appelle I'angoisse et le duzhdthra sur toute
la création du mal» (Y. VI, 17). L’on voit que hvdthra doit se
déecomposer en hv-dthra, comme duzh-dthra se décompose en
dush-Gthra. La traduction pehlvie rend huvdthrem par khvdrih
a¥sp, que I'on traduit, il est vrai, par «splendeur » en en rappro-
chant le persan 57 «gloire» (z. hwarend). Mais ce n’est qu'un
rapprochement étymologique; le mot 4¥sp existe en persan,
c’est Vabstrait du persan ,los khedr. Khwdr a deux sens bien
distincts et réunit peut-étre en lui deux mots d’origine diffé-
rente : d’'abord un mot s qui signifie «vil, de peu de prix,
mdprisable » 2; puis un mot 5= qui signifie «aisé» et quin’est

1. Yag¢na, LXVII, 46.

2, Tl ne serait pourtant pas impossible que le sens de «vil>-ne fiit
qu'une déviation du sens de «facile».
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autre que notre mot kvdthra, le groupe thr s'étant réguliére-
ment (vol. I, § 65) réduit & &, r. Donc hvdthrem est I'état de
ce qui est b P'aise, de ce qui jouit du ravah, du libre espace, de
la libre expansion; il s’oppose & duzhdthrem !, I'état de ce qui
n’est pas b l'aise, de ce qui est dans I'azah, I'étroit, I'angoisse.
On sait que ces images de large et d’étroit, d’expansion et
d’angoisse, paraissent souvent comme symboles du bien et du
mal, du plaisir et de la soufirance, de 'ccuvre du bon et du
mauvais principe, et ont méme fourni leurs noms aux deux
principes, (peiita mainyw, I'Esprit qui dilate et dsigra mainyu,
I'Esprit d’angoisse. L’exactitude de U'interprétation que nous -
donnons au pehlvi 4(,5»»» est encore confirmée par la traduction
de Nériosengh qui le rend réguliérement par ¢ubham : or, ¢cubha
ne signifie pas «brillant», mais «beau» et «qui produit du
plaisir» et c’est dans ce second sens qu'il est régulitrement
employé par Nériosengh? La traduction d’Anquetil «Sois
plein de lumiére et de bonheur comme Ramishn kharom!»,
qui est en réalité nne double traduction, combine la traduction
européenne et la traduction traditionnelle: elle est inexacte dans
sa premieve partie, elle est exacte dans la seconde, an moins
quant au sens général.

Ainsi le seul passage ol nous trouvions le dicu RAma hvégtra
avec une épithdte, et le seul passage ou il paraisse comme
chose, ne font qu’augmenter nos doutes snr l'interprétation
traditionnelle, sans d’ailleurs nous apprendre rien de précis sur
sa nature. 1l ne nous reste qu'une chance de nous éclairer, c’est
de consulter les passages ol les deux éléments composants de
son nom, rdman et hvdgtra, paraissent isolément. Or le mot 7@
man parait deux fois seul, et les deux fois en compagnie du
mot vdgtra. Dans le premier (Y. XLVI, 2), il est dit qu’Ahura
Mazda a créé pour 'homme la vache aux dons multiples et que
I'homme lui doit en toute piété vdgtrd rdma «paturages et pai-
gible vie» (@.{r‘ta,);'5 Soomy; dharadya fnandiya); le commentaire ne
donne aucun renseignement. Il est plus explicite au second

passage (Y. XXXV, 10) :

1. La contre-partie de khudr en persan est dushudr )\5.:3‘», pour dush-
khvér. Le pehlvi zend duzhdtlhra par dushichvirih ..(,5»,.{,(,,. (c.-a-d. *dush-
kvdthra).

2. Dans le Yt I, 14 wvigpa-hvdthra, pouru-hvdthra, hvdthravio est traduit

I D9t (9 Bry (29> ¢le3 (voir plus bas, Traductions).
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Gavdi adaish taish shkyaothanish yéish vahishtaish fras-
shyAmahi

rdmdcd vdgtrdca dazdyai :

«Nous ordonnons a I'égard des troupeaux d’agir suivant les
ceuvres d’excellence, de leur donner repos et paturages». Le
commentaire porte : «que I'on accomplisse & I'égard des trou-
peaux ces bonnes ceuvres, & savoir qu’on leur fasse des étables
et qu’on leur donne de P'eau et des paturages i».

L’idée naturelle que suggérent ces rapprochements, c’est
que hvdgtrem est un mot formé comme hudthrem, qu’il doit se
décomposer, non en hvdg-trem, hvdd-trem, mais en hu-vdgtrem,
que c’est un adjectif possessif et que rdma hvdgtrem signifie
«le repos dans les bons paturages»; : je traduis «repos», faute
d’un terme meilleur pour rendre 'idée si souvent exprimée
dansl’ Avesta par hushiti?, littéralement « bonne habitation » (k-
mdnishnih), en réalité «bien-&tre, sécurité» : ¢’est un synonyme
de la rdmé-shiti demandée aux Dieux (Yagna LXVII, 42).

Nous comprenons & présent cette formule de bénédiction olt
le prétre souhaite au pays le rdma hvdgtra et aux hommes qui
I'habitent la santé et la guérison : en réalité, il lui souhaite
d’étre couvert de bonnes maisons, de bonnes fermes, de bons
paturages.

RAma hvictra, avant d’étre objet d’invocation comme dieu
en compagnie de Vayu et de Mithra, a done dii étre d’abord
objet d’invocation comme faveur demandée : on a demandé
le rAma hvactra & Vayu et & Mithra avant d’invoquer Rdma
hvdgtra, de la méme fagcon qu'on a demandé aux dieux 'amem
et la uparatdy, «la force et 'ascendant», avant d’invoquer le
génie Amem et le génie Uparatid.

Pourquoi Rama hvagtra est-il précisément en rapport avec
Mithra et avec Vayu?
C’est que Mithra ct Vayu, étant des Dicux qui ont pour do-

1. Goepandin rdi pahlim kér zanman kart yahv@nat digh péhietl bari
obdfinand apash mii vi¢tar yahbémand (Iend. XI, 6 [18]).

2. Le védique sukshiti, Confirmation : Ardvi Cira, Ia grande déesse des
eaux, regoit l'épithéte de hvdgtra (Yt. XIX, 67), ce qu'on traduit, par ana-
logie avec Riima hvéctra, «savoureuse, qui rend savoureux« (Justi, s.
ghictra) : en réalité elle est la déesse «qui a» ou «qui donne les bonnes
prairies » hu-vdgtra, épithéte suivie immédiatement de 1'épithéte hv-agpa
«qui a» ou «qui donne de bons chevaux».

II. 13
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maine I'espace céleste, ont eu pour domaine ces vastes patu-
rages d’en baut ol paissaient jadis les gds, les troupeaux des
nuages. Mithra en est resté le dien Vourugaoyaoitis «le dieu
aux larges paturages» et la mythologie mithriaque racontait
comment il détournait dans son antre les troupeaux de beeufs,
4 la fagon d’un Cacus :

Vertebatque boves alienos semper in antris
Sicut et Cacus Vulcani filius ille .

Mais c’est surtout & Vayn que durent s’attacher ces images,
puisqu'il était matériellement le lieu méme des troupeanx cé-
lestes. Ainsi dans les Védas, Vayu, dépositaire des trésors de
la pluie, allié de Parjanya, le dieu du nuage, est un dieu de qui
les vaches ne tarissent pas ?; la vache d’abondance, Sabardughi,
laisse pour lui couler toutes ses richesses de sa mamelle? et
PIndien, réclamant ses vaches égarées, se rappelle combien
Vayu aimait aller avec elles®.

L’identité d’origine et de nature du Vayu Avestéen avec le
Vaya védique laisse supposer qu’il y a eu un temps ot1 lui aussi
était en rapport avec les troupeaux célestes : c’est dans ce
temps qu'il commenga A résider au rdma hvdgtra et qu’on com-
menca b lui demander le rdma lwdgtra : de la sortit dans la
période historique le dieu Rama hvigctra.

1. Commodianus ap. Windischmann. Il est abactor boum (Firm. Mater-
nus, De errore, § 5). Dans I'Avesta, il raméne & I’étable les vaches égarées
dans le repaire de la Dry (Yt X, 86).

2. BV. I, 135, 8.

3. RV. 1, 134.

4. Eha yantu pagavo ye pareyur

véyur yeshim sahaciram jujosha
tvashtd yeshim rlpadheyini veda )
asmin t8n goshthe savitd ni yachatu. Atharva V. I, 26, 1.



II. — LE CHIEN MADHAKHA.

(Soc. de Ling. IV, 212.)

Méme par ces temps d’incrédulité, on peut hésiter & porter
la main sur un dieu. J’oserai néanmoins demander I'expulsion
du Panthéon, ou plutét du Pandémonium Avestéen, du per-
sonnage connu jusqu’ici sous le nom de Chien Madhakha. 1’au=
dace semblera moins grande, si 'on considére que c’est seule-
ment dans ces trente derniéres années que le personnage en
question a regu ses titres de divinité, et cela de la main des sa-
vants européens, et que les Parses n’ont jamais entendu parler
et ne nous parlent jamais d’aucun Cerbére de ce nom.

Le Chien Madhakha n’est cité qu'une fois dans I’ Avesta, dans
un passage qui est ou semble parfaitement clair ( Vendidad, VII,
26 [67])1; le voici:

«O créateur des mondes matériels, étre saint! demande Zo-
roastre & Ormazd, ceux-la peuvent-ils redevenir purs, 6 saint
Ahura-Mazda, qui portent & l'ean ou au feu un cadavre im-
monde qui les souille?

« Ahnra-Mazda répondit :

«Non!? 6 saint Zarathushtra!

1. L'expression se retrouve dans une glose zende trés corrompue du
Vendidad, 1, 14 (58).

2. Et par suite ils doivent périr, ils sont condamnés dans ce monde et
dans 'autre :
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Ol Lat ] Jlo8 &3 ey
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\)\ASWA.’ Lso, ete. cf. Vendiddd, 111,

26 (66), et IX, 49 (180): jpa.gtofrathanhem hé Tameredhem, ete.

13%
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« Ce sont ces hommes d’enfer !, faiseurs de Nagu?, qui donnent
le plus de force a X . . . ..

«Ce sont ces hommes d’enfer, faiseurs de Nagu, qui donnent
le plus de force i la sécheresse qui détruit les paturages.

«Ce sont ces hommes d’enfer, faiseurs de Nagu, qui donnent
le plus de force & I'hiver, créé des Daévas, & I'hiver tueur de
troupeaux, aux neiges épaisses; an mauvais, au fatal hiver, qui
déborde et qui blesse. »

La phrase en italiques est dans le texte : «té ¢iind madha-
khaydogea aogazdagtema bavaifiti yoi nacukeveta drvaiitd. »

Etant donné le lexique zend, tel qu’il est constitué d’apres
les textes que nous possédons, il est impossible de faire de
* ¢find autre chose que le génitif de gpan « chien» (sanscrit gvan
gunas, grec xbwy wvéc); madhakha devient done tout naturelle-
ment le nom de ce chien, et, par suite, la phrase se traduira :
«Ces hommes d’enfer, faiseurs de Nagu, sont les pires alliés
du chien Madhakha». Telle est, en effet, la traduction qui a été
adoptée par les traducteurs européens. Quel était le role du
chien Madhakha? Probablement, & en juger d’aprés le con-
texte, un démon de l'hiver.

Passons aux Parses. La traduction d’Aspendidrji porte: «te
macchar makh iarino bapnar ghani thai, te nagano karnar do-
zakhi. »

«Cet homme d’enfer, faiseur de Naga, est le pire allié des
moustiques et des mouches. »

11 ajoute comme glose explicative : «macchar tatha makh
tatha tid tatha ghani farino bapnér, yine : 4tag ane pino ma
nago nikhe tethi macchar ane mékh ane tid ghani peda thai. »

«1Il est le pire allié des moustiques, des mouches et des sau-
terelles, ¢’est-a-dire que, quand l’on jette de la matiére morte au

1. Drvants s'applique soit aux démons, soit aux impiés assimilés aux
démons, qui deviennent démons aprés leur mort, c.-d-d. qui sont damnés
(cf. Vendidad, VIII, 31 [101]); l'on soubaite & I'dme d’un ennemi de de-
venir darvafid (cim 6 rug ku rua darvafid bid; Aogemaidé, 48); 'opposé
de darvaiid est ashé «bienheureux»; Minokhired, 44, 34 : ka mirerd ashé
heid, traduit : yadi mriyante muktd bhavanti. Aussi la tradition moderne
rend darvaiid par c})’)’ «étre infernals.

2. Ou peut-élre lournés en Nagus.
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1 ’ .
fen ou i 'eau, les moustiques, les mouches et les sauterelles se
produisent en abondance ».

Nous voici loin du chien Madhakha.

Ne cherchons pas powr I'instant comment Aspendidrji a pu
trouver, dans ¢iind madhakhaydo, soit «les moustiques et les
mouches », soit «les mouches et les sauterelles » ; retenons seule-
ment ce fait quil ne reconnait pas dans ¢iind le mot «chien».
Ce seul fait, quelle que soit la valeur absolue de sa traduction,
et quelle que puisse &tre la valeur réelle de ¢iind, nous donne
lieu de penser que ¢iéind n’est pas ici le génitif du mot gpan
«chien». Cpan ¢lind «chien» est un mot si connu, et toujours
si bien reconnu par la tradition, qu'il est absolument impossible
d’imaginer que, s'il s’agissait ici de lui, elle I'et méconnu : bien
plus, la tendance de la tradition étant de confondre les homo-
nymes en un méme mot, bien plus que de diviser un seul et
méme mot en plusieurs, aw cas ol par hasard elle aurait ici
traduit ¢éind «chien», il ne s’ensuivrait pas ndeessairement que
telle fit ici la signification réelle du mot, pour peu qu’il y efit.
rien de louche dans le sens; si done elle traduit autrement, ¢’est
trés certainement qu’elle a ses raisons pour cela.

Mais Aspendiarji ne représente que la forme moderne de la
tradition : il a pu se produire des accidents qui nous échappent
et de nature i la corrompre. Remontons & sa forme la plus an-
cienne, la traduction pehlvie. Malheureusement elle est tres
obscure : le mot ¢iind est traduit par un mot écrit partiellement
en lettres zendes 3¢, tin, et de sens inconnu; et madhakhaydo
est rendu par un groupe dontla lecture méme est inconnueey¢;
la lecture la plus simple serait magici, mais elle ne répond a
aucun mot connu. M. Justi, il est vrai, lit les deux premiéres
lettres madag, ce qui serait une simple transcription d'un nom
propre madhakha; cette lecture est en soi parfaitenent légitime,
car, en pehlvi, le signe », qui, comme signe simple, vaut ¢, peut
se décomposer en deux signes >, dont chacun est susceptible
des valeurs 4, ¥, &, d, g, 2 ¢, et 'on voit que dans le nombre des
combinaisons possibles se trouve la lecture madag. Je n’ai
aucune objection directe contre cette lecture, et c¢’est simple-
ment le sens une fois établi de madhakha qui nous forcera &

I’'abandonner.
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La traduction pehlvie ne nous apprend done rien. Si, pour-
tant : elle nous apprend que déjh sous les Sassanides, & une
époque ou les Destours possédaient encore pleinement le sens
de leurs livres sacrés, ils regardaient le ¢dnd de notre passage
comme un mot tout différent de gpan ¢énd «chien», puisqu’au
lieu de le traduire comme ils le font foujours par » (sag «chien»,
le persan ¢fw) ou par_syns (kalbd, le synonyme sémitique de »),
ils le rendent par un mot qui n’est ni = ni »y4.

Si nous en étions réduit h Aspendidrji et & la traduction
pehlvie, c’est-h-dire h la tradition sous ses deux formes extré-
mes — la plus ancienne et la plus moderne — nous n’aurions
guére de chance de trouver la solution de notre probléme. Les
deux traductions jusqu'iei n’offrent qu'un point de commun,
c’est que 'une et 'autre voient dans ¢ind autre chose que les
traducteurs européens; mais il nous est impossible de voir si
Paccord va plus loin et si Aspendiarji représente en tout la tra-
dition primitive.

Nous avons heureusement un intermédiaire.

M. Spiegel, dans sa traduction du Vendidad, cite en note &
notre passage I'extrait suivant du Sadder, d’aprés la traduction

de Hyde :

Porta LXXX : « Preeceptum est ut cadaver ad ignem aut
aquam non feras; quod si feceris in Gehenna mansurns es hocee
judicio. Sic enim in religione nobis dixit religiosus, quicunque
cadaver ad ignem et aquam adduxerit, eodem tempore propter hoc
wpsum corpus tanquam locusta fiet, hyems propterea vehementior
erit, quod cadaver ad aquam et ignem prope adductum fuit».

Le lecteur le voit par les mots que nous avons soulignés :
voici décidément les sauterelles d’Aspendiarji qui gagnent du
terrain et remontent de plusieurs sigcles dans notre estime. Le
texte de Hyde, il est vrai, n’est pas plus clair pour cela, et si
Pon comprend que la souillure faite an feu, en frappant sa puis-
sance, ameéne une recrudescence de I'hiver, 'on ne voit pas bien
pourquoi, ni comment, 'auteur delasouillure devient semblable
4 une sauterelle. N’y aurait-il pas 14 quelque trahison du tra-
ducteur? Il est facile d’en avoir le ceeur net : consultons 1’ori-
ginal (texte en prose, Grand Raviet) :
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Sadder, 72 1 as wdl o)5fm wip iy O lud s o

- ¥
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«L’homme qui jette de la mati¢re morte dans I'eau ou le feu
est digne de mort; ear il est dit dans la Loi (I'Avesta) que
quand se multiplient les ., (c.-2-d. les mouches) et les saute-
relles, ¢’est pour avoir fait venir de la matiere morte danseau,
et I'hiver en devient aussi plus dur et I'été plus chaund.»

Tout devient clair & présent : oo ;oo st la traduction de
¢iind madhakhaydo, et madhakha signifie s, c’est-d-dire «saute-
relle»; or, si nous nous reportons a la traduction pehlvie, nous
trouvons que dans le groupe ‘g, la seconde lettre, considérée
comme complexe, peut se lire &g, ce qui donne pour tout le
mot még-ci «et les sauterelles», »¢ étant le persan Ko, lequel
est synonyme de L. Donc, des Sassanides a nos jowrs, la tra-
dition n’a point varié sur le sens de madhakha, et la traduction
du mot par «sauterelle » se suit d’une fagon continue du pehlvi
sassanide még au guzrati moderne #id, par Pintermédiaire du
persan du Sadder malakh.

Mais il y a mieux : des trois mots, — pehlvi, persan, guz-
rati, — qui ont servi & traduire madhakha : még, malakh, id, il
en est un quin’est autre que madhakhe lui-m&me; ¢’est le second,
le persan 5\4, malalh. 1.e rapprochement est doublement inté-
ressant: d’abord, parce qu’an témnoignage concordant et continn
de la tradition il ajoute la confirmation étymologique; ensuite,
parce qu’il met sur la voie d'une nouvelle loi de phonétique
persane,  savoir que le J persan peut représenter une dentale
primitive (voir vol. I, pp. 71-73).

Il est probable que le terne du peblvi, =6, persan Xyx, est
aussi identique b madhakha, et un simple doublet de ko Sila
forme primitive de madhakha est madhaka!, comme cela est

1. Quant 3 T'étymologie méme de madhakha, qui d’ailleurs est d’un in-

térét tout secondaire, le sens du mot étant établi indépendamment d’elle,
il faut peut-étre le chercher daus les parages de la grenouille indienne,
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assez vraisemblable, parce que les médiales tendent & s’aspiver
et qu’il existe un suffixe ka, mais non de suffixe kha, £ sera
la forme normale de madhakha, la dentale médiale s’étant réduite
b y, comme dans .o, mai « vin », de madhu; _g\y, pdi, «pied», de
pidha, ete. (vol. I, § 34); mai-g, L, est & *madha-ka dans le
méme rapport que mai .o, & madhu. Le fatha du , prouve que
le ¢ ne représente pas un guna, mais une consonne primitive
suivant un‘a'. Maig est b malakh comme mai est & mul.

Venons & ¢idné : ici, malheureusement, des trois termes deux
seulement sont clairs : Aspendilrji a machar <moucheron», le
Sadder a .,.w, lequel semble n’étre qu'une transcription du

" mot zend, car il ajoute en glose a.iy «moucheron». Le pehlvi
a 1¢ qui, je crois, n’est non plus qu'une transeription : il y
aurait une faute de copiste et il faudrait lire » au lieu de ¢, 2=,
qui est exactement ¢iind. Quoi qu’il en soit, 'accord du pehlvi
avec le Sadder et Aspendiarji dans le cas de madhakha nous
autorise pleinement & supposer le méme accord dans le cas de
¢tind, et & penser que le mot, quel qu’il soit, que représente j3e,
est synonyme de auixy et de macchar. Donc ¢ind est le génitif
d’un mot signifiant «mouche»; ce mot a disparu en persan,
puisque le Sadder, enle transcrivant, est obligé de 'interpréter;
le théme est-il gpan ou gun? Il est difficile de le décider; il est
peut-étre parent du grec zovwd ou de wid.

Nous concluerons :

1° Que la phrase du Vendidad, V11, 26, doit se traduire non
pas : « ce sont ces hommes qui donnent le plus de force an chien
Madhakha », mais : «ce sont ces hommes qui multiplient le plus
les mouches et les sauterelles ».

2° Qu'il faut supprimer du lexique zend le nom propre Ma-
dhakha etle remplacer parlenom communmadhakha «sauterelle»,

mandika. Grenouille et sauterclle ont cela de commun qu’elles sautent;
ce sont des personnes nerveuses et un peu folles, et qui semblent atteintes
d’ivresse, de mada (réserve fait pour les droits de mandika a une origine
anaryenne, s’il y a lieu).

. 1. L’existence de ce doublet peut faire supposer que :lo n’est pas per-
san pur, mais appartient 4 un dialecte du méme groupe que l'afghan. Un
autre exemple persan d’une dentale rendue par [, Haélumadif, siolsd, nous
raméne en effet dans les parages de 1'Afghanistan.
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identique au persan & (et probablemeint aussi au persan

&Ko)

II. — LE DIEU HADHISH.

(Soc. de Ling. V, 74.)

Ayant chassé du Panthéon mazdéen un intrus, le chien Ma-
dhakha, profitons de la place libre pour y faire entrer un dieun

méconnu, le dien Hadhish. .

Hadlish parait deux fois dans I’Avesta, I'une et 'autre fois
dans les litanies du Vigpéred : 1° Vigp. I, 34 (répété II, 34);
2° Vigp. 11, 24.

Le premier passage est congu conune il suit :

« Nivaédhayémi haiikdrayémi hadhishahden vdgtravatd vdgtra-
beretahéca gavé hudhdonhé gaodayéhéca narsh ashaond».

Hadhisha est une forme vocalique du théme hadhish que pré-
sentent quelques manuserits dans la formule paralléle (L1, 34);
c’est le perse hadish, maison (vagna Anramazdiha ima hadish
adam akunavam; Xerxés If, a. 16 : «Par la grace d’ Aurawnazda
j’ai fait cette maison »). Hadish répond, avec I'équivalence des
suffixes as et ish, au sanscrit sadas, au grec é2og, maison.

‘Néanmoins, hadhish n’est point la maison. D’une part, il
g'agit d’une invocation & un étre personnel ou au moins per-
sonnifié; car toutes les invocations du premier chapitre, dont
celle-ci est la derniére, s’adressent b des étres de ce genre;
d’autre part, ce qui est décisif, la traduction pehlvie voit en
lui un génie : Hagish minéé khinak «Hadhish, le génie de la
maison ».

Ce dieu regoit I'épithéte de vdctravat «qui posséde les patu-
rages », ce que le pelilvi commente : dighash anbdr dar ¢dzinad,
«¢’est-h-dire qu’il procure les provisions». On reconnaitieil’éty- -
mologie latine des Pénates, étymologie qui peut étre fausse
philologiquement, mais qui est vraie en tant qu’elle fait con-

1. Et de plus: qu'il faut ajouter au lexique zend un mot ¢pan ou cun,
signifiant «<mouche»; et quil y a des cas ot | persan dérive d’une den-
tale primitive.



naitre, en partie du moins, le réle vrai des Pénates : Penates . . .
a penw . . . est enim omne quo vescuntur homines penu (Cic.,
N. D, I1. 27, 67); c’est en quoi ils difféerent des dieux Lares.

La formule entiére signifie :

«Je fais appel et accomplis le sacrifice au Génie domestique,
maitre des paturages, & Celui qui donne les paturages aux trou-
peaux bienfaisants, & Celui qui donne les troupeaux & 'homme
de bien>».

Ces deux derniers termes sont soit de simples épithétes de Ha-
dhish, considéré comme le génie domestique qui donne la pature
aux troupeaux etles troupeaux 4’homme; soit, et ¢’est ainsi que
le commentaire pehlvi semble le considérer, le nom de deux
génies indépendants; pour vdctréberetaki, il a la glose suivante :
Zak mindi amat gogpenddn rdi anbdr leakhvdr kunad pun rag
olman «le Génie par le fait de qui '’homme fait des provisions
pour les troupeaux »; powr gaodayéhé, il a pagushhiruo, Nrsore.
Pagushhérvd, littéralement «gardien du troupeau, sert générale-
ment d’épithéte au chien de berger, qu’il garde les troupeaux
b la fagcon d’un chien de berger; mais ici ce n’est qu'un nom de
Goshurdn (Géush urva), le génie protecteur des troupeaux, in-
voqué dans le Yasht IX sous le nom de Drvdgpa; peut-étre
méme faut-il lire Pacush wriin, de sorte que I'expression serait
I'équivalent de gosh-urin, Wrovy; néanmoins, comme Géshurdn
«Vame du Taureau, désigne un personnage particulier et dé-
terminé, 'ame du Taurean wévéddta, tandis que pagush est un -
terme géndral désignant 'espéce, il est probable que la lec-
ture Pacushhorvo et I'interprétation « Gardien des troupeaux »
sont ici mieux & leur place. — Le second génie, celui qui
donne les paturages aux troupeaux, est sans doute Rdma
hvdgtra. ‘

Le second passage est (X, 24) :

Hadhishagea ashavaté hvdgtravatd (Spiegel); ou hvdthravatd
(Westergaard) marzhdikavato. .

La lecture hvdctravaté semble appuyée par le passage que
nous venons d’étudier; néanmoins, ¢’est probablement Zvdthra-
vatd qui est la lecture vraie, car c’est celle que les auteurs de
Ja traduction pehlvie avaient devant les yeux; ils traduisent :
khvarihdmandih dighash khvdrth. Khvdrih, le persan (593, est
la forme persane et I'équivalent de traduetion usyel du zend
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hodthral, ¢’est « 'aise, le bien-étre », sens qui concorde d’ailleurs
également avec la valeur de Hadlish «le Génie de la maison,
qui donne l'aise», le dien du home. D’ailleurs, on n’attendrait
pas un adjectif hvdctravatd; hwdgtra étant Jui-méme un adjectif,
il faudrait hvdgtrahé.

Ashavatd est traduit abldyimand «maitre de la sainteté, de
I'asha». On s’étonne d’avoir ashavat an lien de I'usuel ashavan ;
mais c¢’est qu’en réalité, trés probablemént, ashavat n’a rien &
faire avec'asha «sainteté », et ¢’est par habitude et force d’iner-
tie que la traduction le rend comme si ¢’était 'asha religieux.
Cet asha est celui qui sert dans le Vendidad (V, 52 [153]; VII,
35 [93]) b désigner un aliment fait-de grain. Aussi la traduc-
tion pehlvie ajoute la méme glose que powr vdgtra-bereta : ai-
ghash an(b)dr dar kunad, ¢’est-d-dive qu'il produit les provi-
sions. La formule entiére signifie :

«Le Génie de la maison, qui donne le grain, qui donne le
bien-8tre, qui est plein de miséricorde ».

L’expression védique qui se rapproche le plus de hadhish est
le sadas-pati «maitre de la maison», épithéte donnée une fois
4 Brahmanaspati (I, x1x, 6), une autre fois & Indragni (I, xrx, 6);
mais I'idée du génie protecteur et bienfaiteur de la maison n’est
qu'indiquée sans étre développée : elle 'est dans Vdstosh-pat.

IV. — I’HIVER MALKOSH.

Le Vendidad (11, 22 [46]), parlant de I'hiver qui doit désoler
le monde aux approches de la fin des choses, dit :

«Sur le monde matériel, & beau Yima, fils de Vivanubaiit,
les hivers fatals vont fondre, qui aménent les froids durs et
meurtriers 2. Sur le monde matériel vont fondre les hivers fa-

1. Cf. plus haut, p. 191.

2. Mroré; jai traduit foul, ce qui est inexact; le pehlvi a mitak, dzgh
mandum tapdh obdinand : «mitak, ¢'est-a- dire qui détruisent»>. La lecture
mrérd n'est pas absolument siire; car cette méme traduction pehlvie se re-
trouve an Yagna, XI, 6 (19) pour rendre miraka, ce qui recommanderait
le vyariante mdrd.
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tals, qui feront tomber bien des flocons de neige, & une hauteur
de plusieurs aredvi! sur les montagnes les plus hautes».

Au mot «les hivers fatals, aghem zemé», le pehlvi a : Mal-
kiigdn yemalaldnad, «il entend les hivers Malkosh».

Jai adopté dans ma traduction du Vendidad l'explication
courante qui voit dans ce Malkosh ua emprunt 3 I'hébren WWP‘jh
et un essai de concilier la légende iranienne du monde détruit
par Ihiver avee la légende sémitique du déluge. Mon ami
M. Halévy me signale & ce rapprochement deux grosses diffi-
cultés :

1° wwp‘jb est purement hébreu, non araméen;

2° Les pluies WWP‘?’D sont des pluies bienfaisantes, les pluies
d’arridre-saison : le rituel remercie Dien qui fait descendre le
Malkésh : le Malkésh n’a rien h faire, ni de prés, ni de loin,
avec le déluge.

A ces objections j'en ajouterai une autre : c’est que Malkosh
n’est pas un nom de chose, c’est un nom d’homme; ce n’est
pas le nom de Ihiver, mais le nom du magicien qui doit en-
voyer I'hiver final avec ses neiges et ses pluies : le Sadder,
parlant d’un vilain vice, dit que ceux qui s’y livrent sout A
I'égal d’Ahriman et de ce pervers Malkdg, par la sorcellerie
duquel le monde sera désolé :

J&———?-jﬂ‘: 88 ogSdo 412 ;§>

ofen 02 ol 5l 28 B oler
Le Sadder Bundehesh donne quelques détails sur ce Malkdg :
il doit paraitre aprés le régne réparatewr du premier précur-
seur de Caoshyafit, Oshédar Bami (Ukhshyat-eretd); il dira aux
hommes : «donnez-moi 'empire du monde>» : ils répondront :
«embrasse la religion, nous te donnerons I'empire ». Il refusera
et pendant trois ans déchainera par sa magie tant de pluies et
de neige et désolera si bien le monde qu'il ne restera plus per-
sonne en vie. Au bout de trois ans, il mourra; la neige et la
pluie cesseront, les portes du Var de Yima, de IIvan Véj, de
Gangdez et de Kashmir s’ouvriront, et notre Keshvar se re-

- peuplera2.

1.’idde inverse de mftak est contenue dans amuyamna (Vigpéred, VIII, 4),
" qui est rendu amitakih et signifie l'innocence (qui ne fait pas le mal).
1. Ou lien de an aredvi deep, lire many.

2. 0095 1, sledpey Olas ogShe 93> QTAS »._\“)\,\M 59>
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Enfin une derniére raison, et décisive, c’est que son nom
primitif est non pas Malkdsh, mais Markfg et qu’il se trouve.
cité dans I'Avesta méme, avec tous les traits qu’il a dans la
littérature pehlvie et parsie, sous le nom de Mahrkdga'. Son
identité n’a pas encore été reconnue, parce qu’il parait dans
un fragment trés corrompu et intraduisible : mais ce fragment
contient cependant assez de traits clairs pour permettre d’ar-
river & des conclusions trés siires pour le point qui nous in-
téresse. C’est dans le Fragment VII, 2 de Westergaard. Voici
la fin de ce fragment :

Yat Mahrkiich ava-mirydité, add i ava drujé avd bavaiti gkendd
gpayathrahé :

«Quand mourra Mahrkiiga, alors tombera, alors sera brisée
la Druj destructrice ». Ce dernier membre de phrase est tiré
du Yagna XXX, 10, ou il se rapporte au moment du tani pagin
c.-a-d. de la lutte finale et de la résurrection. Or, dans notre
fragment, il est précédé d’une allusion & un <hiver de mort et
violent », zaya meretd ¢takhra, et ce sont 1a précisément les ex-
pressions employées dans le Vendidad pour annoncer hiver
fatal qui doit détruire pour un temps la vie du monde, I'hi-
ver de Malkéig (gtakhrd mritrd zydo, Vend. 11, 22 [48]).

‘Mahrkfiga semble étre un dérivé de mahrka, mort; ce serait
un synonyme de pouru-makrkd «aux mille morts», I'épithéte

d’Ahriman,

o) enoo LS (alil U 12 (520 0058 Lol 0 rer e (UL
Gy ol Jlw deo gld g 85000 02 s PG oS 5 S0
o=y eSS AU oS LS Glea oy sl e bl
5b ohls G s e 520 oF ol b dwo s 5 LS sl
Lo 38 5 Lol (9,00 ;ﬁ«“}')}iﬁ; £9 Cf)ﬁ“ 5352 49 3o ounl
DS (L Pl g 0l S aon S9a 85LS

(Sadder Bundehesh, ch. XXXVI; d’aprés le Vieux Raviet d’Anquetil;

ms. 47 du Supplément persan.)

1. Westergaard imprime Mahrkaishé '.'aq_,%,omg; le pehlvi Marktigin
""”'5/,5’ la variante Mahri. kuc¢ad L»s)ﬁ-ﬂqyng et la forme persane Malkic
oS o indiquent une forme primitive Mahrkics.
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V. — LES SIX ALLIES DE QAOSHYART.

Le § 128 du Yasht des Férouers est ainsi congu :

Nous adorons le Férouer du saint Raocagcaéshman;
Nous adorons le Férouer du saint Hvarecaéshman;
Nous adorons le Férouer du saint Fradat-hvarend;
Nous adorons le Férouer du saint Varedat-hvarend;
Nous adorons le Férouer du saint Vouru-nemd;
Nous adorons le Férouer du saint Vouru-gcavo;
Nous adorons le Férouer du saint Ukhshyat-ereta;
Nous adorons le Férouer du saint Ukhshyat-nemah;
Nous adorons le Férouer du saint Agtvat-creta.

Le dernier invoqué, Actvat-ereta, n’est autre que Caoshyaiit
le Sauveur, le fils non encore né de Zoroastre, qui doit détruire
la Druj et la mort et amener la résurrection et la vie éternelle.

Les deux précédents sont ses deux fréres, ses deux précur-
seurs, copnus dans la tradition parsie sous les noms d’Oshédar
Béami et Oshédar Mah. Ils doivent paraitre, l'un & la fin du pre-
mier hazdr ou millenium i partir de lamort de Zoroastre, 'autre
A lafin du second, pour rétablir le monde en ruines; et enfin, au

troisiéme et dernier hazdr, parait le restaurateur définitif.

Le Dadigtan, récemment traduit par M. West, nous donne
des détails nouveaux et curieux sur les six personnages qui
précédent et sur lesquels on ne connaissait vien jusqu’ici! :
« Durant les cinquante sept ans qui sont la durée de'ceuvre de
résurrection, Réshané-cashm dans le Karshvare d’Arezabi,
Khir-cashm dans celui de Cavahi, Fradat-gadman (= F. hva-
rend) dans Fradadafshu, Véiredad-gadman dans Vidadhafshu;
Kamak-nydyishn? dans Vouwrubareshti et Kamak-¢it3 dans
Vouru-jareshti agissent en accord avec (oshydsh dans Hvanira-
tha, tous immortels. Simerveilleuses sont la parfaite intelligence,
I'ouie excellente et la gloire de ces sept personnages qu’ils peu-
vent s’entretenir chacun avec les six autres, de Karshvare 4
Karshvare ».

Ces six personnages sont donc les représentants de Cao-

1. Pahlavi Texts, II; ch. XXXVI, 5-6.
2. Voir page suivante, note 1.
3. Ibid.
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shyafif dans les autres Karshvares. Le Bundehesh et le Dadigtan
citent bien d’autres héros immortels et qui doivent venir aider
Caoshyaiit dans I'ceuvre finale : mais ils appartiennent 4 Hva-
niratha : tels Ashavazdah, fils de Pourudhakhsti; Tug, fils de
Nédar; Jiv, fils de Godarz ete. (Bund., XXIX, 6; Ddd., XC, 3).

Il est & remarquer que les noms de ces six héros sont en sy-
métrie avec les noms des six Karshvares :

{ Raocag-cagshman Arazahi

Hvare-caéshman Cavahi

{ Fradat-hvarend Fradadha-fshu
Varedat-hvarend Vidadha-fshu

{ Vouru-nembd Vouwru-bareshti
Vouru-¢avd Vouru-jareshti

Ces six noms sont répartis en trois couples, répondant aux
trois couples de Karshvares. Frdda¢-hvarend et Varedat-hva-
rend, dont les noms signifient « Qui développe le hvarend, qus
accroit le hvarend », sont mis en rapport avec les deux Karsh-
vares dont les noms signifient : « Qui développe les troupeaux,
qui accrott les troupeaux». Vouru-nemd et Vouru-cavd sont,
raison du premier terme de leur nom, appelés & régner sur
Vouru-bareshti et Vouru-jareshti!. Restent Raocag-caéshman
et Hvare-caéshman pour Arezahi et Cavahi.

Ces six noms ont-ils été fabriqués artificiellement et par
esprit de systéme, powr répondre aux six Karshvares? Le
rapport des deux premiers noms? avec ceux des Karshvares
correspondants n’est pas assez clair pour permettre une affir-
mative décidée. La symétrie parfaite des quatre autres rend
pourtant la chose bien probable et il était bien dans I'esprit du

1. La traduction pehlvie des deux noms d’hommes, kdmal nyéyishn, kimak
¢iit, prouve que dans les deux noms correspondants de Karshvares, vouru
nest point le wours qui répond au sanscrit uru et signifie «large», mais
le mot vouwry, signifiant «désiré» ou «désir» (voir p. 183). Il suit de 13
que bareshti et jareshti désignent probablement des abstractions et non des
objets matériels.

2. Cathsman est rendu cashm, ceil; soit par confusion, soit par a-peu-
prés : les deux noms semblent signifier « Qui pergoit la lumiére, qui per-

¢oit le soleil ».
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Mazdéisme, ayant un Caoshyafit en Hvaniratha, de lui donner
des représentants dans les six autres Karshvares.

VL. — LES TROIS VIERGES.

Le Karda XXX du Yasht des Férouers (§§ 139-142) est con-
sacré b I'énumération des Férouers des saintes du Mazdéisme.
L’énumération commence avec Hvovi, I'épouse de Zoroastre; -
Fréni, Thrita, Pourucicta, ses trois filles; Hutaoga, la femme
de Vishtagpa et Huma, sa fille; elle termine avec les noms de
la vierge Critat-fedhri, de la vierge Vanlu-fedhri et de la
vierge Eredat-fedhri :

kanydo Cratat-fedhryd
kanydo Vanhu-fedhryd
kanydo FEredai-fedhryo.

Ces trois noms sont formés sur le méme type, ayant tous
trois pour second terme de composition le terme fedhri, et les
trois personnages désignés ont en commun l'épithéte de kanya,
vierge; il est donc vraisemblable qu'ils forment un seul groupe
mythique.

La dernitre des trois vierges est connue : Ereday-fedhri, aussi
nommée Vigpa-taurvairi, est la mére du Sauveur, la mére de
Caoshyaiit. Il est dit que Zoroastre s’approcha trois fois de sa
femme Hvovi et chaque fois le germe tomba & terre : I'Ized
Nériosengh recueillit ce germe et le mit sous la garde de 'ange
Anahita : au temps vouly, il se réunira au sein d’une mére :
quatre-vingt dix-neuf mille neuf cent quatre-vingt dix- neuf
Férouers de saints veillent sur lui pour qu’il ne soit point dé-
truit par les démons. Cette tradition, contenue dans le Bunde-
hesh (XXXTI, 8-9), remonte aussi haut que I'Avesta, car le
Yasht des Férouers invoque les 9999 myriades de Férouers qui
veillent sur le germe de Zoroastre (§ 62).

Les Parses racontent que ce germe est déposé dans les eaux
~du lac Kégava (le Zareh ou Hamtn dans le Seistan : ilyalad
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une montagne nommée la Montagne du Seigneur (_glos 355) 1,
habitée par des fidéles : chaque année, au nouvel an et § la
féte de Mihirjan ces hommes envoient leurs filles se baigner
dans cette eau, car Zoroastre leur a annoncé que de leurs filles
doivent nattre Oshédar, Oshédar Mah et Coshydsh. Le temps
des prophétes arrivé, une de ces filles, nommnée Bad, deviendra
enceinte et donnera le jour & Oshadar. De la méme fagon naitra
Oshédar Mah de la vierge Veh Bad, et enfin Goshydsh de Ia
vierge Ard Bad?.

I est naturel, étant donnée la triple répétition de la légende,
que les deux noms de vierges qui, dans I'Avesta, précédent ce-
lui d’Eredat-fedhyi, désignent les deux précurseurs de celle-ci,
delaméme fagon que dans Iénnmération des allids de Caoshyaiit
(p- 206), les deux noms qui précédent le sien désignent ses
deux précursenrs. Autrement dit, Critat-fedhri et Vanhu-fodhr;
ne sont autres que Bad et Veh Bud de la légende parsie. En

1. Peut-étre «la Montagne de la Souverainetd »; c’est le mont Ushiddo,
dépositaire du hvarens, c.-4-d. de la majesté royale (Yt XIX, 66).
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effet, Veh-Bad ou Veh Pad (o4 an lieu de o3) est le nom &
peine altéré de *Vanhu-padhri. Quant  *Critat-Padhri, elle a
simplement perdu le premier terme de son nom!,

Tl n’est pas sans intévét de voir le développement qu’a pris
la 1égende dans la tradition orale. Voici ce que raconte un des
premiers et des plus fidéles observateurs des Parses, le Pére
Gabriel du Chinon, missionnaive du XVII® siécle dans ses Re-
lations nouvelles du Levant (p. 479) :

«Ils (les Gaures) ont eu des geans si monstrueux, qu’ils
n’étoient dans le plus profond de la mer, que jusqu’a la cheville
du pié 2. Enfin, pour comble de toute leur grandeur, ils ont donné
au monde des amazones, qui surpassent en belles qualités, toutes
celles dont nous parlent les histoires fabuleuzes; Elles habitent
vers la frontitre des Indes, & n’y a aucunhomine qui demeure
dans leur pais, pour n’étre point sujetes 4 un sexe qui les vou-
droit dominer. On ne parle point 1a de Roi, mais seulement de
Reine; les femmes n’y enfantent que des filles, & y congoivent
d'une admirable facon. Elles vont sur le bord de l'ean, &
comme des conques marines, elles sont grosses de la rozée du
Ciel, ou de quelque goutte de ces eaus cristallines qui sont en
ce pais; & c’est de ce lieu dont doivent sortir ces trois enfants
de leur Prophete dont j'ay parlé.»

VII. — KVIRINTA.

Dans le Yasht V, 29 et suite et dans le Yasht XV, 19, Azhis
Dahaka implore dans les mémes termes, la premiére fois Ar-
dvi Cfira Anéhita, la seconde fois Vayu; il leur demande le pou-
voir d’exterminer 'humanité de la terre.

1. Les trois noms zends semblent signifier : «Qui a un pére illustre (?)»,
«Qui a un bon pére», «Qui a un pére prospére» ou «élevé (2)».

On reconnait aisément dans le nom parsi de la mére de Goshyosh, Ard
Bad »>s >)\, son nom avestéen Eredai-fedhri ou en le ramenant A une
forme plus primitive * Eredat-padhri. Selon I'Avesta également Claoshyafit

. doit naftre du lac Kagava (Vend. XIX, 5 [18]).

2. Le Gafidarews tué par Kerecigpa : Y&V, 38; voir les notes cor-

respondantes dans notre traduction des Yashts.
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Le licu de la pri¢re varie, ou semble varier. La premiére
priére est adressée & Bawri, ¢’est-a-dire & Babylone; la seconde
dans une localité désignde par les termes upa duzhitem Kvi-
refitem.

M. Spiegel traduit kviriita comme un nom commun, signi-
fiant «désert> : «an der sellechten Wiiste». — «On songe
immédiatement, dit M. Justi (Handbuch, s. Kviriiita) 4 Kelenk
dis, o1, selon le Mujmil (Journal Asiatique, 1841, T, 295) rési-
dait Dahfika prés de Babylone.» Mais M. Justi ne s'arréte pas
4 ce rapprochement et identifie kvirinta avee le karing d'Tsi-
dore de Charax, aujowrd’hui Kerend, au défilé du Zagros entre
Holvan et Kirmanshah.

Je crois que M. Justi a eu tort de ne pas s’arréter & sa pre-
miére pensde. :

«Zohak, dit Hamzah ¢'Ispahan !, habitait i Babylone ou il
s'était biti un palais en forme de grue (s, sl k) et il
Vappela Eulenk di¢ (s> &£U8) @ mais le peuple Pappelait Dig
Het (s w33) 2. Kulenk dic signific «le palais de la grue»;
d’autre part, il n’est pas difficile de reconnajtre que Dig et n’est
autre chose que le zend duzh-ita, sinistre, malleureux, maudit
(Je sanserit durita). 11 suit de Ia que kviriita duzhita désignait
bien le palais babylonien de kulenk: dig, et le seul doute qui
puisse rester est de savoir si hwlenk est tout simplement la
forme moderne de kviriita ou si c’est par ¢tymologie populaire
et pour donner un sens h kvirinta qu'on I’a transformé en Ku-
lenk. Dans le premier cas kvirinta serait le mot zend powr « grue ».
En tout cas 'expression du Yusht XV se traduira : « Au palais
maudit de Kvirifita» ou «au palais maudit de la grue».

Firdousi connait aussi Duzhita et, lui aussi, le place 4 Baby-
lone; mais il Pappelle Dizhukht : «le palais élevé de Zohak s’ap-
pelait, dit-il, au temps ol Ion parlait pehlvi, Gangi Dizh--
hiikht»? (ed. Macan, p. 39). Les formes sont corrompues, mais
encore trés reconnaissables. Dizh-Lakit serait en zend duzh-
ukhta «male dictum>», et répond pour Vintention i Duzhita,
soit que le palais de Zohak portat aussi ce nom dans la Iégende
primitive, soit que la tradition ait plus tard altéré le nom

1. Ed. Gottwaldt, p. 32 du texte, 22 de la traduction.
2 sl 5 ok 2 5n
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duzhita, trop isolé dans la langue : ukhta est encore compris
dans la période pehlvie (b cause des composés hu-ukhta, arsh-
wkhdha et duzh-ukhta méme); ita ne I'était plus. Quant a Gang,
qui rappelle d’abord le Gang déz de Syéavarshina dont il serait
P'antiphrase, le Gang de Sydvarshana étant une ville sainte et
presque divine (Kanha ashaoni, Yt.V, 54, 57), il cache en réa-
lité une déformation orthographique de Kulenk : s<i8 pour oLUS.
Tl n’y a donc point contraction entre les deux Yashts: seule-
ment le Yasht XV est plus précis : le Yasht V donne I'indication
générale de la localité, Babylone; I'autre, la place exacte dans
Babylone méme.

Mais, en revanche, il y a contradiction entre ces deux Yashts
et le Bundehesh qui place la scéne de la priére aux bords du
Sifid Rid : «Le Sifid Rad est dans I’Adarbaijé.n : on dit que
Dahak demanda 1 une faveur d’Ahriman et des démons»
(ch. XX). Or, ce nest pas li le seul trait qui reporte la 1é-
gende de Zohak vers le Nord. (Vest au mont Demavend qu’il
est enchainé jusqu’h la fin des temps, et le Varena ou a lieu la
lutte selon I'Avestal (¥%.V, 83; IX, 13; Vend. I, 18 [68]) est
identifié par la tradition avec le Gilan.

1l suit de Ia qu'il y a eu deux localisations de la légende,

‘T'une au Nord et dans la région de la Caspienne, I'autre au
Sud Ouest et dans la région du bas Euphrate. Cette seconde
localisation coincide avec I'assimilation établie entre Zohak et
les Sémites. I.’établissement de Zohak & Babylone prouve que
ces Sémites étaient d’abord les Assyriens, dont la légende
conserve ainsi un souvenir lointain ; plus tard, I’ Assyrie oubliée,
Zohalk devint Arabe. Ce changement est achevé dans Firdousi,
ot il est couramment traité d’Arabe. Mais ce changement est
bien plus ancien que le Shah Namah, il remonte déjh au Bun-
dehesh, ot Zohak descend de Taz2

1. Par Virafshang, Ziinighv et Khratiep (Bund. XXXI, 6). Le pére de
Zohak dans Firdousi s’appelle Mardig u,ubfo : ce nom, d’apparence si peu
persane, nest qu'une corruption orthographique de Khriitdcp : wbj);.,

u:“b))-’.'-’ el 5 oty et enfin yol> 0
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VIL — CAVANHAVAC et ERENAVAC,

(Soc. de Ling. V, 617.)

Thraétaona (Feridin), au moment de combattre Azhi Da-
haka (Zohak), adresse & la déesse Ardvi Qtra Anahita deux
priéres; voici la premiére :

«Donne moi, 8 Ardvi Cira Anahita, que je triomphe d’Azhi
Dahika, aux trois gueules, aux trois tétes, aux six yeux, aux
mille sens, trés fort, druj démoniaque, démon fatal aux mon-
des, la druj la plus forte qu’Anra Mainyu (Ahriman) ait créée
contre le monde matériel pour détruire le monde de I’Asha».

La seconde priére est concue comme il suit : « Uta hé vafita
azdnl ¢avanhavdca erenavdca y6i hen kehrpa cradshta zaziitéd
gaéthyaica yo6i abddtema !».

Il est dit ensuite qu’Ardvi Ctra lui accorda sa priere.

Il 0’y a de clair dans cette phrase que wta . .. azdni «et que
Jemméne», et ydi hen kehrpa gradshia « qui sont les plus beaux
de corps» ou «qui sont du corps le plus beau ».

Anquetil traduit : <« Maintenant aidez-moi, dites que je vive
heureux et grand, que mon corps vive dans ce monde avec pu-
reté et sans mal».

M. Spiegel traduit : «Puissé-je, le frappant, chasser ceux qui
le servent et Iui sont dévoués, qui de corps sont les plus beaux,
— afin de les repousser —, et qui sont dans Pendroit le plus
caché du monde?»,

M. Geldner traduit : «Et que, comme vainqueur, comme anxi-
liaire et vengeur, je sauve ceux-la qui sont les plus beaux de
corps pour la reproduction et qui sont les plus utiles & I'huma-
nité 3»,

1. Yasht, V, 34; IX, 14; XV, 24; XVII, 34

2. «Moge ich als ihn Schlagender treiben die welche (ihm) niitzen und
verpflichtet sind, die dem Korper nach die schdnsten sind, nm sie zu
schieben, und die (sind) im Verborgensten der Welt. »

3. «Und dass ich als Sieger, als Helfer und Richer diz errette, welche
zur Fortpflanzung von Kborper am schonsten und fiir die Menschheit am
niitzlichsten sind» (Journal de Kuhn, XV, 385). M. Geldner en vertu des
principes rythmiques qu'il a découverts et qui lui permettent de renou-
veler le texte de 1’Avesta (cf. vol. II, pp. 28 sq.), contracte ¢avanhavdca
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M. de Harlez traduit : « Que, vaingueur de ce (monstre), j’em-
mene, pat (I'espoir d")avantages ou la contrainte, ceux qui sont
les plus brillants de corps et que (je rende) & la liberté et & la
vie ceux qui sont dans (la condition) la plus embarrassée !».

Ces quatre traductions, malgré les différences considérables
quelles présentent, ont cela de commun qu'elles traduisent
toutes gavanhavdca et erenavdca comme des noms communs,
d'un théme ¢avanrhava, erenava; elles traduisent wvafite, soit
«secours», — il y a, en effet, un mot vaiite que le pehlvi tra-
duit ayydre «secomrs», — soit «vainqueur», — il y a, en effet,
une racine van signifiant « vaincre». Un autre trait commun &
ces quatre traductions, c’est le vague de la priére prétée a Fe-
ridfin. Pour accorder la priere demandée, il faut quw’Ardvi Cira
Vait interprétée.

"Sil’on sereporte au texte, on remarque que ufe est suivi d’une
enclitique, que ne traduisent point trois des traductions citées :
hé «delui», ¢’est-h-dire apparemment d’Azhi Dahika; la direc-
tion de la phrase est donc : «et que jemmeéne ses vaiita cavain-
havdca erenavdea». Or, A cOté de vaiita «secours», il y a un
autre mot vaite signifiant «épouse». Le lexique zend-pehlvi
porte : «nisdman, amat khép, vaiita; c’est-a-dire : «la femme
honnéte s’appelle vaiita (par opposition i la jahi)». Vaiita pa-
rait avee ce sens dauns U dwvesty, Y2 XVII, 102 Si ce vaiita était
par hasard le mot de notre texte, la phrase signifierait : «et que
jemmene ses deux épouses, Cuvanhavdca, Irenavdea»; je dis
«ses deux >, parce que vaiita est unc forme de duel, le singu-
lier devant étre wvasitam et le pluriel vafitdo?. Cavanhavdca et
erenavdca pourront, il est vrai, étre des épitheétes; mais il est

en cavanhvdca, qu'il raméne i un théme cavanhvdn (sanserit cavasvan), et
assimile erenavé-ca au sansecrit rpevan.

2, En note : «ou dans les conditions physiques inférieures. Cette phrase
est trés obscure. Thraétaona veut-il dire qu'il emménera pour son service
ceux des guerriers de Dahika qui auront des qualités supérieures et lais-
sera aller les autres, ou qu'il tuera les premiers, ou quil ménera & cette
guerre ses meilleurs guerriers? Il n'est guére possible de le dire,»

8. Synonyme va#tu (Vendidad, III, 25 (86]).
4. Windischmann a reconnu que cavasthavica et erenavica sont des duels

mais il traduit : «Die beiden den niitzenden und den tapfern»; il ne s’ex-
_ plique pas sur le sens d’ensemble (Mithra, § 119).
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plus probable que ce sont des noms propres, ce qui fournira
une priére plus précise et plus nette.

Pour vérifier cette induction, adressons-nous & la légende de
Feridtn dans le Livre des Rois. Or, le Livre des Rois nous apprend
que Jemshid, le roi détroéné par Zohak, avait deux filles d’une
grande beauté, Shehrindz, b la taille de cyprés et Arnavdz, & la
face de lune', que Zohak, aprés son usurpation, enleva et prit
pour femmes. Elles furent délivrées par Feridtin. Dans Arna-
vdz (5l93)\), le lecteur reconnait immédiatement la forme per-
sane de Erenavdca, ce qui prouve :

1° Que (avanhavdca et Erenavdca sont les noms propres des
deux femmes de Zohak;

2° Que les thémes sont, non pas ¢avankdva, erendva, mais
Cavanhavdc, Erenavde;

3° Que la phrase doit se traduive : «Et que jemmeéne (que
je délivre)? ses deux femmes, Cavanhavic et Brenavie, quid
sont les créatures les plus belles de corps .. .. .»i.

Cet exemple montre la difficulté de traduire les Yashts par
la seule étyniologie. Kn I’absence de traduction indigéne et de
tradition directe, il faut se rejeter sur tout ce qui reste de la
légende héroique. Le seul commentaire des Yashts est dans le
Shih Néimeh, le Bundehesh et le Folklore persan.

1. Firdousi, éd. Mohl, I, 102 ()b)—%“’ st gpw et )‘\53)\ s\l 59)-
2. A uta hé vaiita azdni répond dans Firdousi :

59y P yoi palbame Ao L0 (go) Sl 510l 90

«Il tira de Pappartement de Zohfk les deux belles aux yeux noirs, & la
face de soleil.»

3. Yéi hen, pluriel, se rapportant an duel vaiita.

4. Et que Cavanhavdc-a, Erenavdc-a sont 4 ajouter & la série des dvan-
dvas zends (Justi, Handbuch, p. 378, § 107). — Je traduis la fin de la
phrase, gaéthydica yoi abdbtemé : «et qui sont la merveille du monde».
Abda est le parsi awad, pehlvi 3oy, persan o3}, 38, dott sl «ad-
mirer» (Minokhired, 1, 10; Din Kart ap. Ardd Virdf, p. 144; p. 16 du
Lexique; ef. Yacna, XXXI, 2, 6). Abda se retrouve dans le Vendidad, IT,
24 [59]. (Remplacer, dans notre traduction de ce passage, les mots a happy
land par a wonderful land; dans le texte imprimé du pehlvi correspondant,
il faut corriger mgy en 4y2ey.)

Le mot zazditéé est obscur; Ion ne voit pas 4 quel membre de phrase
il se rapporte. Je le traduirais trés hypothétiquement «pour les faire sor-
tir», z4 étant traduit en pehlvi par shabdkintan, persan i, emitiere.
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Erenavdc est resté dans Firdousi. Cuvanhavdc est corrompu
en Shahrindz (56 ). La corruption de vdz en ndz s’explique
tout naturellement par les particularités de alphabet pehlvi,
le signe de wdc (ou vdj, vdz) pouvant aussi se lire ndz (o). La
corruption de ¢avanha, pehlvi ¢avang (cf. ¢dvahi, transerit ¢a-
vang, Yt. 1, 8) en shalr (,44) est mwoins facile & suivre. I est
visible que sh () est une corruption persane pour ¢ { ); ()
est sans doute une faute de lecture pour v (4), ce qui aura
amené linsertion de s entre 5 et , pour remplacer un élé-
ment sans valeur significative par un élément familier et com-
pris, ,4é «ville, pays», qui parait dans un grand nombre de
noms propres !.

IX. — PATCGRAYV.

Le commentaire pehlvi du Vendidad (XX, 4) cite Pdtgrav
)§»(~eyes comme le Crésus des temps anciens.

Le texte zend énumére les vertus et les dons des héros d’au-
trefois : invulnérables, sages, tout puissants, riches ete. et le
commentaire, éclairant le texte par les exemples de la légende,
ajoute : «invulnérable : comme I¢fendyér; sage : comme Kai-
kaog; tout puissant : comme Jemshid; riche : comme Pdterav
(tuvanikan cign Patcrav).

Les Parses modernes semblent ne plus connaitre Piterav :
Aspendiarji l'identifie tout simplement & Kai Khocrav. L’on
ne voit pas nulle part ailleurs que Kai Khograv ait recu ce nom,
ni qu'il ait passé en particulier pour le type du roi riche en
trésors, et il est plus que probable que c¢’est au juger, et & cause
de la ressemblance partielle des deux noms, qu’Aspendiarji les
a identifiés.

Le sommaire du douziéme Nosk de ’Avesta donné dans le

1. Le sens significatif de ces deux noms est : pour ¢avanhavde, «celle
dont la voix est bienfaisante » ; pour erenavde, «celle dont la voix est char-
mante », erena répondant au sanserit rana, joie : erenavdc répond au védique
rapyavde, & la voix charmante; III, 53, 7.
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Din-Kart! nous renseigne sur Paterav : ce Nosk traite en effet
de Feridin «qui divisa Khvanirag entre ses trois fils Calm,
Ttj, et Alric, qui poustrent les filles de Pétcrav, roi des Arabes ».
Nous voici transportés au début du Shah Nameh : le Paterav
de la légende parsie est le Carv, roi d'Yémen, de Firdousi pyoe

© 8L 5e2. Quand Feridiin eut ses trois enfants, il envoya Djendil
Joia, le voyageur, & la facon d’Eleazar, chercher pour eux des
fiancées dignes d’eux; il cherche longtemps en vain en Iran
Jusqu'a ce quenfin il trouva chez Carv, roi ’Yémen, ce que
son maitre avait demandé, trois jeunes filles pures, & la face
voilée, au visage de Péri : Carv les refuse en vain et essaie de
se débarrasser par la magie des trois prétendants, il est enfin
forcé de donner ses filles aux fils de Feridin.

Si les sommaires des Nosks sont fidéles et authentiques, la
légende de Carv remonte & I’ Avesta méme, et par elle le cycle
du Yémen, car ce n’est pas la seule légende ou le Yémen soit
en rapport étroit avec I'Iran 2

Le nom de Patgray est abrégé dans Firdousi : la forme pri-
mitive, & en juger par 'analogie de Khograv, doit avoir été un
composé de gravah, gloive; peut-&tre * Paiti-gravak ; of. pddishdh
de *Paiti-khshayathiya (vol. I, § 32). Firdousi, par jeu de mots
sans doute, semble identifier Carv avec le nom du gyprés : Ce
roi du Yéwen, dit Djendil & Feriddn, est un chef de peuple;
¢’est un cyprés qui jette au loin son ombre *».

X. — LA NAISSANCE DE MINOCHIHR.

Masoudi a une légende étrange sur Mindchihr, le successeur
de Feridiin. «Ily a, dit-il, différentes opinions sur la généa-
logie de Menouchehr, et 'on s’est ingénié & le rattacher b Afé-
ridoun, en supposant qu’Aféridoun eut des relations avec la

1. Reproduit par M. West dans ses Pahlavi Texts, I, 329, note.
2. Voir plus bas pp. 221 sq.

3. L)is AgLao 9 Lf"s.s‘ B (ed. Macan, 33).
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fille de son fils Iredj, puis avec la fille née de cet inceste, et
ainsi de suite jusqu’h la septiéme '». _

 Firdousi ne connait rien de tel : il raconte qulIredj, le fils
~ bien aimé de Feridin, quand il fut assassiné par ses fréres
- Calm et T, laissait enceinte une esclave favorite nommée Mah-
afiid : Feridiin se réjouit, espéran® un vengeur pour son fils :
‘mais quand fut venu le temps de la délivrance, Mah-afrid mit
“au jour une fille? et I'espoir du vieux roi fut ajourné. Quand
elle fut nubile, il la donna & son neveu Pashang et d’elle naquit
© Mindchihr, le vengeur d’Irej.

Nous avons ici un exemple de la fagon dont Firdousi réduit
ou corrige la légende ancienne quand elle choque par trop le
sentiment moral de la foi nouvelle. I’authenticité de la tradi-
tion de Masoudi est en effet confirmée, sinon dans le détail et
dans la forme exacte ot il la présente, du moins dans son en-
semble, par le témoignage du Bundehesh :

7 «Frétin eut trois fils, Calm, Tdj et Airic : Alric eut trois

-enfants, un fils et un couple (fils et fille) : les noms des deux
fils étaient Vanitar et Anagtokh; le nom de la fille était Giizalk.
Calm et T{j tuérent Alric ct ses fils fortunés, mais Frétin tint
la fille cachée et de cette fille naquit une fille. Ils en furent in-
formés et tutrent la meve. Frétiin prit soin de la fille, aussi
cachée, durant dix générations, d la suite desquelles naquit
Méantish-1 Khiwshét-vinik, ainsinommé? parce qu’au moment de
sa naissance un rayon de la lumiére du soleil (Khirshét) lui
tomba sur le nez (vinék)!:. De Méantsh-i Kharshét-vinik et de
sa scewr naquit Mandsh-khiuwnar %, et de Mantsh-khirnar et de

1. Trad. Barbier de Meynard, II, 145.

2, Firdousi ne donne pas son nom : la fille d’Iraj se nomme Giwak dans
le Bundehesh. Selon une tradition perso-musulinane (Masoudi, II, 141),
Minbchihr est fils de Moshjer (},f"w") fils de I'erikas uwjg, fils de
Weirek (Jj)), voir p. 219), et de Kidak (Jgjs) fille d'Traj. o534 est
une corrnption orthographique de &5 >5S on &5 )35 Glizalk.

3. Khirshét-vinik signifie «nez de soleil». .

4. Trait intéressant, en ce qu'il donne sans doute explication définitive
du nom védigne des Agvins, Nésatya. Le nom zend de Khiirshét-vinik
&tait *hvare-ngonh (resté dans l'antre nom de Khirshét-vinik, Khtir-ndk;
voir page suivante, note 3), littéralement «& nez de soleil>; les Agvins,
dieux lumineux hien caractérisés, sont ndsafya, « des Dieux an long nez»
ce nez n'est autre que le rayon du soleil : ils sont *svar-ndsas.

5. Bundehesh, tr. West, XXXI, 9-14.
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sa sceur ! naquit Mantsheihar, qui tua Calin et THj pour ven-
ger Airic2». La généalogie de Mindcihr est la suivante : Frétiin,
Airie, Glizak, Fraglzak, Zfishak, Fraziishak, Bitak, Thritak,
Airak, Manfish-khirnak 3, Mantsh-khtrnar, Manftishcihar.

Le Bundehesh est moins explicite que Masoudi et rien ne
prouve que Feridn soit U'époux successif des filles d’Irej : du
moins, & partir de Khiirshéd-vinik ¢’est par inceste entre frére
et sceur que la race d’'Irej se perpétue. Une autre différence,
moins essentielle, consiste dans le nombre des générations inter-
médiaires entre Mindchihr et Feridiin, qui est de sept dans
Masoudi, de dix dans le Bundehesh. Le point commun, ¢’est
que dans les deux légendes le sang d’Irej se transmet par des
voies contre nature. Il a dii exister une autre tradition dans
laquelle il se transmettait par des vierges : car les poétes
persans musulmans qui rattachaient la race persane & Isaac,
nommé aussi Weirek (e5,3), racontaient que «Weirek était
fils de Lirek («5,3)), fils de Bourek (e5,52), issu d’une généra-
tion de sept femmes qui devinrent méres sans avoir eu com-
merce avee 'homume et dont on fait remonter Porigine jus-
qud Iredj, fils ’Aféridoun'». Eirek cst identique a I Arak du
Bundchesh, ce qui identific 1Vesrel b Mantsh-i Khavshét-vinik 5
il est possible que Weirek (¢.-a.-d. Virak) & 54 ne soit qu'une
déformation orthographique de vinil : vinik cst en pehlvi g
si le second 7 towbe, on a s qui peut se tire viraks,

Firdousi semble avoir eu sous les yeux cette derniére forme
de la tradition, car il laisse dans un discours de Tar échapper
une allusion aux mauvais bruits swr la naissance de Minochihr :
«jeune roi sans pore! o3 sl oy (5 (g} » (ed. Macan, p. 79).

1. Autre version : «de MAnGsh-hicthar et de DMénfish-khirshét». Le
premier nom désigne sans doute la sceur de Ménéish-kharshét.

2. Bundehesh, tr. West, XXXI, 9-14. '

3. Khiundk, comme lobserve M. West, est la traduction du nom zend,
dont Khirshét-vinik est la traduction (*hvare-nfonh; sser. ¥ svar-nds). Le
nom de son fils Khfirnar est le sanscrit svar-nar <homme du ciel».

4. Tr. Barbier de Meynard, II, 1435.

5. Identique & Khiwndk; v. note 3.

6. Bourak (Btrak) doit répondre & Thritak : Thritak seralt en persan

J.)QJJ (JNJJ), qui a pu se corrompre en 5 3¢3, ‘9/)5?.



XL — L’ARCHER EREKHSHA.

' M.Néldeke, dans un ingénieux article publié dans la Zeitschrift
der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft (1881, p. 445 sq.),
a signalé I'identité de archer d’ Ereihsha, mentionné dans le
Yasht de Tishtrya, § 6, comme le plus habile des archers Aryens,
avec I'archer Arish, %\, si célebre dans la légende du roi

- Minocihr et dont la fléche, lancée du mont Demévend & I'Oxus,
fixa la limite entre I'Iran et le Touran.

Dans Tabari, 'archer Arish est nommé Avish shdtin : ¢est
ainsi du moins que M. Noldeke le nomnie dans sa traduction des
Sassanides de Tabari { Geschichte der Perser und Araber zur Zeit
der Sassaniden, p. 271) : mais les manuscrits dont il donne les
lectures dans Farticle cité plus haut ont ,bluwis Jou jublowcds ).
Quelle est Ja valeur de ce second élément . bluw 0u jubluw?

Erekhsha étant appelé dans I'Avesta khshviwi ishu, «aux
fléches rapides», M. Néldeke suppose que les formes donnédes
dans les manuscrits cachent cette épithete, déformée par la
double accumulation d’erreurs de lecture qui accompagnent
tonte transcription du pehlvi en caractéres arabes, les signes
pehlvis étant polyphones et les signes diacritiques de I'arabe
étant continuellement déplacés. M. Noldeke observe done que
e, Oumieux 5, représente normalement le groupe zend khsh;
~ répondrait & un v pehlvi, 1, Iu par erreur avec sa valeur de
n, 4; b est suspect; la fin du mot, 5, n'est ni .3, i, ni o, @r;

(il faut lire 5 répondant au zend wi-ish, la désinence de mot
tsh-us est tombée. La forme primitive serait ,<ulis ou dolld,
shnaibish par shwaibish = khshviwi-ishush.

M. Néldeke lui-méme ne présente cette explication qu’avec
doute et il faut avouer qu’en effet elle est assez pénible. Elle
répose d’ailleurs sur une prémisse incertaine, 4 savoir que
I'épithite zende serait devenue partie intégrante du nom; pour
cela, il aurait fallu qu’elle fit déjh partie du nom en zend et fiit
autre chose qu'un qualificatif dont le sens est encore pleine-
ment sentl. Or, elle n’est encore en zend rien autre chose qu'une
épithéte qualificative, et la preuve c’est qu’elle est immédiate-
ment répétée au superlatif : Erekhshd khshviwi-ishush khshviwi-
ishutemd airyandm airyd, «Erekhshu Phabile archer, I’ Aryen
d’entre les Aryens qui était le plus habile archer». Si khshviwi-ishu
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fait partie de la ddsignation moderne d’Erekhsha, ce doit &tre
sous forme d’épithéte et par suite de traduction.

Or, le Mujmil et Tevarikh, énumérant les principaux héros
de I’époque héroique, cite entre autres . Slod 5 )\, Arish Shi-
vdttr (Jowrnal Asiatique, 1843, I, 414). Mais Skivdtir est préci-
sément la forme pehlvie ou persane que l'on attendrait comme
traduction de khshviwi-ishu; .3, tir, signifie flecke et traduit le
zend dshu, dans la version pehlvie du Vendidad (IX, 171); \oud,
shivd, est la traduction, et I'on peut presque dire 1’équivalent
matériel de khshviwi, ear il dérive de la méme racine (sanscrit
khship, lancer); la forme ancienne est shipdk, sseyas, qui traduit
khsviwra (Yagna, LXI, 11), « qui s’agite '», épithéte de la langue
agile et qui est aussi un des noms ou des épithétes de la vi-
pére (Lw, traduit azhish khshvaéwa, Vendidad IX, 129); le mot
Aandsy shiba, signifie 'action de lancer la fléche. Le nom d’Arish
serait donc en pehlvi Arish Shipak-tir, s’vgney«, 4(,5», et la lecture

Luwds,l est correcte, si on intercale un g5 c’est jbloctids ),
Arish Shibdtir.

XII. — EXPEDITIONS DE KAI KAOC DANS LE HAMA-
VARAN ET LE BERBERISTAN.

Kai kaog, aprés son expédition contre les Dévs du Mazande-
ran, en fit deux autres coutre le pays de Hamavaran (¢} olen)?
et contre le Berberistan (,\tw 305).

De I'Iran il se rendit en Touran et en Chine; de I3, il passa
dans le pays de Mekran, et, en continuant sa marche, il atteignit
le pays de Berber. Les Berbers viennent & sa rencontre pour
lui livrer bataille et, vaincus, lui rendent hommage. Du pays
de Berber il se dirige vers la montagne de Kaf et vers ’Orient
et rentre en Iran. Mais pendant son abseuce, les Arabes, I'E-
gypte et la Syrie se révoltent : il léve nne armée, équipe une
flotte, s’embarque, traverse un espace de mille farsangs, et se
trouve enfin au milieu de trois pays : <& sa gauche était’Egypte,

1. De 1i Iexpression ub) Leads, disert, éloquent.
2. Et )l olola.
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b sa droite lc pays de Berber, et au milieu, du c6té vers lequel

il se dirigeait, Ja mer de Zereh, de sorte qu’il avait en face I
pays de Hamavaran '>. T.es coalisés se réunissent dans le Ber-
beristan; le roi de Hamavaran lache pied le premier; il obtient
la paix en donnant & Kai kaog sa fille Sidabeh. Plus tard, il
s’empare de Kaog par trahison et le jette dans un cachot : S§-
dibeh partage la prison de son éponx et le console jusqu’au
moment ol il est enfin délivr¢ par Rustem.

Le récit de Firdousi, conne I'observe M. Mohl, est obscur et
difficile & suivre. Le théitre de la guerre serait la Cyrénaique,
puisque Kaog a I'Egypte & sa gauche ct le pays de Berber b sa
droite. «Il me parait au moins, dit M. Moll, qu’il y a dans le
récit de Firdousi des traces qui indiqueraient quoriginairement
la tradition sur laquelle il est fondé se rattachait b une expé-
dition sur la mer ronge que les Persans auraient faite en par-
tant de la cdte du Mekran; mais je n’ai jusqu's présent trouvé
aucun moyen d’éclaircir ce point. Les lexicographes orientaux
mettent le Hamavaran tantot en Syrie (%), tant6t dans le
Yemen (.,+3), ce qui prouve qu'ils en étaient réduits aux con-
jectures sur les pays qui portent ce nom dans la tradition épi-
que» 2,

Ce qui rend confus le récit, ¢’est qu’en essayant de le suivre
sur la carte, le lecteur part de I'idée précongue que le pays des
Berbers serait ce que nous désignons h présent de ce nom: dans
cette hypothése, en effet, le pays de Hamavaran sera la Cyré-
‘naique, et 'on est alors obligé d’admettre que ¢’est par la Mé-

- diterranée que Kai kaog aborde dans ces pays : or, il est plus
que douteux que la légende épique ait jamais connu cette mer :
d’ailleurs, Kaikaog, se rendant du Mekran au pays de Berber,
n’a pu traverser que la mer d’Oman et non la Mdéditerranée : il
suit de 14 que le Berberistan n’est point le pays Barbaresque
et que ce n’'est point dans I'Afrique du Nord qu’il faut le
chercher, mais bien, comme I'indiquait M. Mohl, dans I’ Afrique
Orientale. :

. Or, I'Afrique du Nord n’est pas le seul pays du nom de Bar-
barie : le pays au Sud de I’ Abyssinie jusqu’au promontoire des
Aromates (cap Guardafuy) s’appelait du temps de Pline Basr-
barica regio : c’est le Barbara de Ptolémée IV, 8, et d’Arrien

1. Trad. Mohl, vol. IT, 4, de I’édition in 8e,

2. Ibid. préface, p. VI.
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(Périple, 25). Mais ce pays devait au temps de Firdousi porter
encore ce nom, puisqu’il le porte aujourd’hui encore : le Ber-
bera est 'entrepdt du pays de Somal : il s’y tient tous les ans
une grande foire qui dure du mois d’octobre au mois d’avril et
ol les Somalis vendentl’or, I'ivoire, la myrrhe, I'encens, toutes
les richesses qui faisaient de leur pays la merveille de I'Egypte
ancienne !'; autrement dit, le Berberistan de Firdousi n’est autre
chose que Pun, la divine, des hiéroglyphes .

Si le Berberistan est le pays de Somal?, le Hamavar doit
8tre le Yémen; car, quand I'on a I’Egypte i la gauche, le Somal
a la droite, la mer devant soi, ¢’est Ie Yémen que 1’on a en face.
Les lexicographes ont donc eu raison d’identifier le Hamavar
avec le Yémen+. Or, la preuve de fait que le Hamavar de Fir-
dousi est bien le Yémen, ¢’est que d’autres versions delalégende,
aussi anciennes, racontent du roi de Yémen ce que Firdousi
raconte du roi de Hanavar. «On croit, dit Masoudi, que Key
kaous fut le premier roi qui transporta sa résidence de I'Irak
4 Balkh, qu’il envahit le Yémen quand il se révolta contre Dieu

1. Jowrnal Asiatique 1829, X, 279; Schefer, Voyage de Khosrau, i50, note.

2. Mariette a montré I'identité de Pun-¢ avec la Barbarica regio de Pline,
Comptes-rendus de UAcadémie des Inscriptions el Belles-lettres, 1874, 247.
Notons que Pun est citée dans les Inscriptions perses, sous Je nom de
Putiya; an groupe égyptien de Pun et Kush répond le groupe perse Putiya
et Kushiya (NR. a. 29; le biblique DPut et Kush).

3. Berbéres est comme on sait une désignation d’origine latine : au temps
de St-Augnstin on appelait en Afrique Barbari les indigénes restés réfrac-
taires & Rome et au Christ. Les géographes arabes distinguent en Afrique,
au premier si¢cle de ['Hégire, trois couches : les Rowmi, qui sont les: Chré-
tiens  d'origine Gtrangtre; les Afriki, qui sont les indigénes romanisés et
christianisés; les Berbers, qui sont les indigénes restés indépendants et
idolitres (De Slane, Histoire des Berbires, 1V, 493).

La Barbarica regio de Pline prouve que la désignation vague de Bar-
bari s'était étendue anssi aux régions insouniises au sud de I'Egypte ety
avait pris un sens précis. Les Berbéres de la mer Rouge ont dit étre connus
des Arabes avant ceux de la Mlditerraneé; de 14 des tentatives faites pour
rattacher les Berbéres du Nord an Yémen : de li ces légendes qni révol-
taient Jes généalogistes de profession et gni faisaient descendre les Ber-
béres de Noman, fils de Himyar, fils de Saba (Journal Asiatique 1828,
II, 127).

4. I’assimilation du Hamavar & la Syrie repose peut-étre sur un vers
vague de Firdousi, sans rapport avec le reste du récit, qui parle d’un
soulévement en Egypte ot en Syrie (sLby jan 3\ Sl ).é\ 3 3y
ed. Macan, 287). -
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dans I'Irak et batit un édifice destiné & combattre le ciel!. Le
roi de Yémen, & cette époque, était Chammar, fils de Yerach
A8y 0 podty qui marcha contre Key kaous et le condamna i
une rigoureuse captivité ; mais Soda( giss), fille de Chammar,
s’étant éprise du roi vaincu, adoucit son sort et celui de ses
compagnons d’infortune & I'insu de son pére. Aprés quatre
ans d’esclavage, Key kaous fut délivré par Roustem, fils de
Dasitan, qui sortit du Sedjestan avec quatre mille soldats, et tua
Chammar, fils de Yerach. Kay kaous rentra dans son royaume
avec Soda dont les charmes I'avaient séduit, et elle lui donna
un fils qui fut nommé Siavukhs?». La version différe considé-
rablement?, mais lo fond est certainement le méme : Soda est
le Stdabeh de Firdonsi, I'aventure et la mésaventure de Kai
kaog sont les mémes : mais la version de Masoudi nous donne
‘ce que Firdousi nous laisse ignorer, le nom+ et le pays véritable
du roi de Hamavar. Nous touchons ici un point obscur : la
question des échanges légendaires entie le Yémen et Ia Perse :
Iabsence de documents directs et anciens sur Ihistoire du
Yémen nous empéche de décider si nous avons 13 une légende
d’origine persane ou arabe : mais pour I'objet particulier que
nous avons en vue ici, il ressort de ce passage que le Hama-
varan de Firdousi n’est autre chose que le Yémen.

D’ou vient ce nom de Hamavaran? Tl me semble trés vrai-
semblable qu'il est sorti par corruption du nom ancien du Yé-
men, Himyar ,.&, reformé sur 'analogie des noms de pays
comme Khdvar khd‘vm'_c’c‘n, Ohela jala )

1. La tour de Babel, Kaog &tant identifié avec Nemrod & eause de son
ascension malheureuse au ciel. Les Midrashim content la méme histoire
de Nimrod.

2. Trad. Barbier de Meynard, II, 119,

3. Plus encore dans la suite : Soda est la mére de Syavukhs, au lieu
d’étre, comme dans Firdousi, sa belle-mére 3 la fagon de Phédre : tandis
que dans Firdousi elle est tude par Rustem pour venger Syavukhs dont
son amour incestueux et ses calomnies ont amené Ila mort, elle est tuée
par Rustem pour une caase que Masoudi laisse inconnue ef vengée par
son fils Syavukhs.

4. Chammar est célébre dans la légende du Yémen, quelques-uns I’assi-
milajent & Dhu-lqarnain; on le faisait, 4 cause de son nom, sans doute,
aller jusqud Samarcande qu'il détruisait.
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-XIIl. — LE HANG D’AFRACYAB.

«Le misérable Touranien Franhragyan offrit en sacrifice i
Ardvi Ctira Anhita, dans le Haflkana au sein de cette terre,
mille chevaux, mille heufs, mille agneaux. '

«Il lui demandait cette faveur :

« Donne moi, o bonne, bienfaisante Ardvi Cira Anahita! que
Je puisse saisir la gloire qui vogue au milieu de la mer Vouru-
Kasha et qui appartient aux Aryens, nds et i naitre, et au saint
Zarathushtra!»

«Ardvi Cfira ne lui accorda pas cette faveur !».

M. Spiegel a remarqué que ee Haikana, qui littéralement
doit signifier «cliose creusée» (du verbe kan), n’est autre que
le hang ou la caverne («Lia), dans laquelle, sclon Firdousi, Afra-
¢yab vaincu et poursuivi se réfugie et ol il est découvert par
I'hermite Hom (Haoma). C’était une caverne située prés de
Berda, sur le haut d’une montagne qui touchait les nues, loin
de toute ville et prés du lac Céeact; il se tailla dans cette ca-
verne une chambre ¢levée. Un jowr qu'il se plaignait b haute
voix de sa destinde, un anachortte qui vivait dans la montagne
en adoration, Hom, Pentendit, le reconnut, descendit dans
lantre, saisit Afrigyab ot I'enchaina avee le cordon sacré qu'il
portait autour des reins. Afragyab s’échappe, se précipite dans
le lac Cécagt ou il plonge et disparait. Li dessus survient Go-
derz, fils de Keshvad, un des Pehlvans de Kai Khocrav, qui
voit Hom, le lacet en main et cowrant an bord du lac comme
un homme ivre. Hom lui conte sa mdsaventure : alors de
vieilles histoires lui reviennent cn mémoire, il va chercher
au temple de Gushagp le roi Kai Khocrav qui vient auprés du
lac retrouver Hom : il n'y a qu’un moyen de faire sortir Afra- .
¢yab de sa retraite, dit Hém; c’est de torturer ici son fréve?
Gargivaz, q’il aime tant; il ne pourra supporter ses plaintes
et sortira. Ainsi font-ils : Afragyab sort du lac et les deux fréres
sont miis & mort.

Les divers traits de cette Iégende se retrouvent presque tous
dans I’ Avesta; les proportions seules différent. '

1. Yi.V, 41-42.

2. Le meurtrier de Cyivarshina, le Kerecavazda de I'Avesta; voir I'ar-

ticle suivant.
IL. - i5
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" Le Hang de Firdousi, cette caverne ou se réfugie Afragyab
vaincu, est bien certainement le Hafikan« de 'Avesta : mais
le Haikana - était anssi cevtaincment quelque chose de plus
grandiose et quand Afracyab adressait sa priére & Ardvi Cira,
ce 1’était pas encore un vainew, nn fugitif. Ce Hafikana ol le
Touranien offre un sacrifice de millc chevaux, pour étre sou-
terrain, n’en est pas moins un palais royal, non une retraite de
fugitif. Nous avons un texte préeis pour appuyer cette in-
duction. L’Aogemaidé, commentant ces mots de V'Avesta;
«nul n’a jamais échappé b la mort, ni en s’élevant en lair,
ni en s’enfongant dans les profondeurs» (ndif ugydgtactd, noit
nyd, § 60), observe i propos du premier terme : «comme Kai
~kaog!»; & propos du second terme : «comme Afragyab, le
Ture, qui se construisit sous terre une maison d’airain, haute
de mille fois nne taille d’homme, avec cent colonnes». Cette
forteresse d’airain, nous verrons tout & I'heure que I’ Avesta la
_connait. Un souvenir obscur de ces grandeurs reste, quand on
y regarde de prés, dans le vers de Firdousi : «il tailla dans la
caverne une chambre élevée».
Conleo (2¥L glo (9,030 Hlay (ed. Macan, 986).

En réalité, c’est une forteresse autour de laquelle ont dfi se
livrer bien des combats. C'est sans doute la méme b Jaquelle
fait allusion le Bundehesh (XIT, 20) et qui était batie sur le mont
Bakyir (ou Bakgir) 2

1. Kai kaog voulut s’¢lever an ciel : il se fit enlever dans une nacelle
par quatre aigles : en punition, il perdit 'immortalité. L’Avesta connais-
sait cette tradition : «Jemshid et Kai kaog, dit le Commentaire du Ven-
didad (ed. Spiegel, p. 9, fin), d(taient tous deux immortels; ils devinrent
mortels en punition de lenr péehé : pour Jemshid, cela ressort de ce pas-
sage de I'Avesta : mushu (lire moshu) taf alerenaof aoshanhat hve hizva;
«bientdt il changea ce sort (immortalité) contre la mort, par 1a faute de
sa langue . . .» ete. (pour ses paroles de mensonge, cf. Yi. XIX, 33); pour
Kai kaog, de ce passage : alumi dim paiti franharezat almi hé havat aosharn-
hdo : «alors il (aigle?) le laissa tomber, alors il devint mortel». — Les
mémes traditions couraient chez les Juifs sur le compte de ‘Nemrod; aussi
les Arabes assimilérent plus tard Kai kaog¢ &4 Nemrod (Mirkhond, tr. Shea,
p. 243; cf. plus haut, p. 224).

9. Selon un éerivain du donziéme siécle, Neshkhabi, Afracyfb bétit prés
de Boukhara la ville de Rametin; il y fut assiégé deux années durant par
"Kai Khoerav, qui érigea en face la ville de Rimishn olt il établit un pyrée.
" La position de Rametin empéche senle de lideutifier avec 1a maison d’ai-
rain de I'Aogemaidé qui doit avoir été en Adarbaijin, étant au bord dn
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Selon Firdousi, Afragyab plonge dans le lac Cageagt pour
s’enfuir : selon I’Avesta, c¢’est pour devenir maitre de 'Iran en
s’emparant du hvarend qui repose au sein des flots.  Trois fois !
il s’élance, mais en vain, dans la mer Vowru-kasha, pour s’em-
parer de la gloire qui appartient aux Aryens, nés et & naitre,
et au saint Zarathushtra?». La priére qu'il adresse 3 Ardvi
Ctra dans le Hafikana a précisément powr objet de lui per-
mettre de s’emparer du hvarend qui vogue dans la mer Vouru-
kasha. Goderz, en apprenant de Hom qu’Afragyab s’est plongé
dans le lac, se remémore de vieilles histoires, Lol dxtid :
Firdousi ne dit pas ce qu’elles sont, parce qu'il les a oubliées;
et c’est parce quil les a oublides qu'il nous présente comme
une tentative de fuite ce qui, dans le mythe ancien, était un
supréme effort pour la domination universelle.

Hom, anachoréte, joue déjh dans I’ Avesta le rdle principal
dans la défaite d’Afracyab. Donne b Haoma, dit le Yagna?, la
part qui lui revient de chaque victime?, «de peur qu'il ne t'en-
chaine, comme il a enchainé Franhracyan le Touranien, bien
qu’il fit enveloppé d’'une forteresse d’airain?, au second tiers.
de la terreb». Ce passage permet de rétablir I'ovdre des faits
confondus dans Firdousi : Afracyib se retranche dans une for-
teresse souterraine, un Haiikana (Yt. V, 41; Aogemaidé, 61) :
de I, il essaic de s’emiparer du Zwarend, déposé dans la mer
Vouru-kasha (1. V, 41; XIX, 56); il échone (ibid.) et Haoma
le saisit dans le Haflkana (Yagna, XI, 7; Firdousi). Firdousi
dédouble la lutte de Haoma parce qu’il a pris le plongeon d’A-
fraigyab powr une ¢vasion.

Pour 'épisode de Gargivaz, I’ Avesta nous abandonne & peu

Cécagt : cette tradition peut se rapporter & un autre ¢pisode de la légende,
4 moins quil n’y ait cu simplement transfert géographique.

1. Trois fois, pour s’emparcr du lhwarend sous ses frois formes, fen dn
prétre (Frobd), feu du guerricr (Gushagp), fen du labonreur (Burzin Milr;
cf. plus haut, p. 83, n.). Cest pour la méme raison que le hvarens aban-
donne Yima i trois reprises (Y¢. XIX, 35 sq.).

2. Y& XIX, 56 sq.

3. Yacna X1, 7 (21).

4. La méfchoire, la langue et I'eeil gauche (ibid. 4 [16]).

5. Pairish-hvakhtem ayanhah®; un commentateur dit : «il avait érigé &
Pentour une forteresse (drupfishith; le terme méme employé par le Bun-
dehesh pour désigner sa forteresse de Bakgir).

6. Profondément dans la terre.

15%*
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prés complétement : il nous apprend seulement que déjh dans
la 1égende ancienne, il mourait avec son frére (voir l'article
suivant). Il n’est guére probable que Firdousi ait inventé son
intervention forcée contre son frére : elle faisait partie de la
1égende primitive, mais Firdousi en a déplacé le moment et elle
prenait place, non au bord du lac, .nais & la porte du Hadkana.

XIV. — KERECAVAZDA et VANDAREMAINL

Dans le Yasht XIX, 77 il est dit de Hugravah (Kai Khograv):
Franhragyanem baiidayat Keregavazdem. Les deux premiers
* termes signifient : «il lia Franhagyan (Afracyab)»; le troisiéme
terme est généralement regardé comme une épithéte de Fran-
‘hragyan : M. Spiegel traduit : von Fiillen gefahren, «porté sur
des poulains», quil corrige dans son commentaire en vor den
Keregas gefahren, « qui marche devant les Keregas»; M. Justi
traduit : peinigende Bosheit habend, qui a une méchanceté qui
torture; M. de Harlez traduit : <& la force pernicieuse».
Keregavazda n’est pas une épithete d’Afragyab; c’est un nom
propre; c'est le nom du frére d’Afracyab, du meurtrier de
(yavarshana, nommé dans le Shah Nameh Gargivaz, jaaw,$;
la forme intermédiaire est donnde par le pehlvi Kargivaz du
Grand Bundehesh (West, XXXI, 15). La phrase signifie donc:
«il enchaina F‘rax’lhragyan et Kerecavazda». En effet, dans le
Shah Nameh, les deux fréres, Afragyab et Gargivaz, sont tons
deux pris ensemble et périssent en mé&me temps (éd. Macan,
p- 991; cf. supra, p. 227)".
11 est & remarquer que les denx noms propres ne sont reliés
ni par la copule ni par la construction du dvandva : on n’a pas,
1. Pour la formation du nom, comparer Asha-vazdah (V, 72) : Asha-
wazdah, nom d'un des immortels de Hvaniratha, qui aideront Caoshyafit
dans 'ceuvre de résurrection, signifie «3 la vazdah sainte»; cof. Volu-vazdah
(X111, 114); kerega-vazda signifie <4 la vazda maigres: si vazdal est syno-
"nyme de vazdvare, il signifie « bonheur, ahondance » (nivakih, Vend. 1X, 166;
pivartd, Y. XXXI, 21). Askavazdal, est celui qui jouit de toutes les féli-
cités du paradis, vahishtahé anhéush vazdvare (Vend.1.1.); le kerega-vazda
n'y aura que maigre part. ’ :
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comme on s’y attendrait, Franhragyanem ca . . Keregavazdem
ca, ou avec le duel des dvandvas : Franhracyina bafidayat
Keregavazda. C’est sans nul doute cette dérogation aux habi-
tudes ordinaires de la langue qui a empéché les traducteurs de
reconnaitre le caractére véritable de Kerecavazda. Mais il n’y

a pas lb une tournure exceptionnelle et voici un autre exemple

absolument analogue et ol la méme circonstance, 4 savoir la-
présence d'un dvandva singulier, a empéché de reconnaitre

dans I'Avesta un autre héros du Shah Nameh.:

Dans le Yasht V, 116, Ardvi (fira Anahita est invoquée par
Vafidaremainish Arejat-agpa : « Donne-moi, dit-il, que je puisse
vaincre Vishtigpa (et) Zairivairi le cavalier». Vishticpa, le
Gushtigp de Firdousi, est le roi de Bactre, protecteur de Zo-
roastre; Zairivairi, le Zarir de Firdousi, est son frére?; Arejat-
acpa, le roi des Hvyaona, I’Arjacp de Firdousi, est I’ Afracyab
de la légende zoroastrienne. Qu’est-ce que Vafidaremainish ?
On en fait une épithéte généalogique et ’on traduit : « Arejat-
agpa, fils de Vaiidareman » : en fait, Vafidaremaini et Arejat-agpa
font dvandva comme Vishticpa et Zairivairi; ce sont les deux
fréres, comme Gishtigp et Zarir; il faut traduire : « Le couple
des denx fréres, Vaiidaremaini et Arejat-agpa, invoqua Ardvi
Citra . .. Donne mof de vaincre Vishtagpa (et) Zairivairi...l»,
Ce frére d’Arjicp parait dans le Shah Nameh ot il périt avec
lui : il est nommé Andariman ;o3 031. 11 faut lire 4 au lieu de
i : Vandariman, . 3,03,

1. Le Yasht des Férouers contient plusieurs exemples analogues : il in-
voque le Férouer (Fravashim au singulier) de Hvarez et Ankaga (Hvarezfo
Atikacayfio, au duel, § 124); le Férouer d’Ashavazdah et de Thrita, fils de
Chizhdri (ef. V, 72); le Férouer d’Asha-nemah et de Vidat-gao (au duel,
§ 127); le Férouer de Pareshat-gao et Dazgira-gao (id.).

2. Le texte a : Vishtdgpem a¢pé-yaodhd zairivairish; le nominatif irré-
gulier est amené par ’analogie du § 112 ol Agpé-yaodho zairivairish est
le sujet (Zarir demande la victoire sur Arjigp).
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XV. — VICTAURU, BACTAVAIRI KAVARAZEM.

Voici trois noms de héros appartenant au cycle épique, qui
se retrouvent sous des formes trés défigurées dans le Shéh
Néameh.

Vigtauru est fils de Naotara (Y. XIII, 102) 1. Il ne reste
qu'un trait de sa légende dans I'Avesta : comment la Vitanu-
haiti ouvrit ses flots devant lui pour le laisser passer b pieds
secs tandis qu'il poursuivait les idolatres (Yt. V, 76).

Naotara est le Nodar de Firdousi. Il a deux fils célebres dans
la 1égende, Tug (b) et Gugtahm (egtund). Tug est le Tuga
de I'Avesta (¥t. V, 3, 58) : Vigtauru est donc probablement
- Gugtahm. Vigtauru, selon la phonétique perse, devrait donner
Grugtar; son nom aura été corrompu par allitération avec le
‘mot gitahm gitam (eiw), violence. ' ‘

Bagtavairi est cité dans le Yasht des Férouers immédiate-
" mentaprés Cpefito-datd ou Icfendyar, le fils de Grishtagp (§ 193).
Le Yadkar i Zarivan, petit livre pehlvi consacré a P'histoire de
Zarir, le fréve de Giishtacp, le Zairivairi de ' Avesta (v.s.p.229)
raconte comment Zarir fut tué par derriere par Vidrafsh, le
sorcier, et vengé par son fils Bagtvar2 Or, selon le Shah
Nameh, Zarir est tué par Bédrafsh le magicien et vengé avec
Taide d'Igfendyéar par son fils Nagtiir jsius. 11 est clair que
495w n'est quiune fausse ponctuation de jsiws, cest-d-dire
quil faut lire Bagtfir ou Bagtvar au lien de Nagtilr et que tout
ce que Firdousi raconte de Nagtiur s’applique au Bagtavairi de
I'Avesta.

1’invocation desFérouers d'Igfendyar et de Bagtvar est suivie

" d’une invocation & celui de Kavdrazem 3. Lia place de 'invocation
prouve que Kavirazem appartient au cycle de Gishtacp. Je
reconnais en lui le Gurazm ou Kurazm ,;,S du “Shah Nameh
dont les accusations mensongéres aménent la disgrace d’Igfen-

1. Dans le Yz V, 76 il est dit «de la race des Naotairya» (Naotairy-
anam).

9. Nous devons ces renseignements sur le ZAdkir & lobligeance de
. M. West.
3. Non kavlragman; le génitif est kavdragmd.
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dyér auprés de Gushtagp. Selon le Burhén qati, Gurazmn était
le propre fréve d’'Igfendyar : en tout cas il Ini était parent :
«J’al entendu dire, dit Firdousi, qu’il était de la famille de
Gushtagp» : _

393 SR LS 85 poldh.

XVL

Lrs Myrues Bt Les Licespes pe U'Inpe ®r La Perse dans
Aristophane, Platon, Aristote, Virgile, Ovide, Tite-Live, Dante,
Boceace, Arioste, Rabelais, Perrault, La Fontaine, par Eugéne
Lévéque. Paris, 1 vol. in-8°, pp. VIII, 608 ; Introduction XXIV.
(Revue Critique, 1881, 21 Février.)

Voici un titre qui étonne d’abord un peu. Le lecteur sait
bien, depuis quelques anndes, que les mythes et les légendes
de I'Inde, de la Perse et de bien d’autres pays encore, ont
tronvé leur chemin par le monde jusqu'h Boccace, Arioste, La
Fontaine; il sait que, pour beaucoup de ces mythes et de ces
légendes, on a pu retrouver, étape par dtape, l'itinéraire de
leur voyage et quon a pu les suivre jusqu’a leur bercean loin-
tain : Uhistoire de telle de ces traditions, au sens littéral du
mot, par exemple de Perrine on du Meunier?, est un exemple
de la précision et de la stveté scientifique dont sont suscep-
tibles ces délicates recherches. Mais le lecteur ne sait pas en-
core que l'on ait retrouvé la méme tradition orientale dans
Avristophane, Platon, Aristote, bref, chez les podtes et les phi-
losophes de Pantiquité. Il n’ignore pas que les classiques grecs
offrent des analogies tres nombreuscs et treés frappantes avec
les orientaux, et que méme li-dessus on a fondé une science,
la mythologie comparde; peut-étre se dit-il que beaucoup des
rapports que l'on explique par la parenté d’origine et la pre-
miére communauté d’idées des ancétres des Grecs et des In-
dous dans une période préhistorique, ont pu naitre d’emprunts

1. Max Miiller, Chips, IV ; Gaston Paris, Les contes orientaux en France.
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faits dans des périodes historiques, et analogues h ceux qu’on
a constatés dans le moyen Age; mais il s’en tient & ce doute,
‘parce qu'il n’a pas, comme pour les légendes orientales qu’il
retrouve dans Boccace, des faits b produire, des témoins visi-
bles et palpables d faire parler, de ces textes en chair et en os
qui viennent déposer qu'a telle date tel livre de contes indiens
_ a été apporté d'Inde en Perse et qu’il y a été traduit en pehlvi;
qu'a telle date il a été traduit du pehlvi en syriaque, de la &
telle date en arabe, i telle date en grec, en hébreu, en latin,
en frangais; il peut lire et étudier ce texte indien, ces traduc-
tions syriaque, arabe, grecque, hébraique, latine, francaise et y
suivre tel conte, telle fable qu’il lui plait, jusqu’a Boccace ou
La Fontaine. Aussi, comme je le disais, le titre du livre de
M. Lévéque étonne d’abord un pen le lecteur; mais & la ré-
flexion, il se dit qu'il doit y avoir la une these et voici, en effet,
comment Yauteur I'expose Ini-méme, page 583, sous le titre de
Philosophie Comparde : «la recherche de ce que la Gréce a pu
emprunter b I'Inde dans le domaine de la philosophie doit étre
dirigée par le principe suivant : c'est que, de tout temps, la
sagesse de 'Orient a été enseignée par la tradition orale de
deux maniéres : 1° sous une forme didactique et savante des-
tinée aux adeptes, comme dans les legons que les brihmanes
donnaient en qualité de précepteurs spirituels (gourous) aux
novices (brahmatcharis); 2° sous une forme sentencieunse et po-
pulaire, comme dans les mythes et les 1égendes du Mahdbhd-
rata, du Harwansa, du Rdmdyanc, ainsi que dans les apologues
du Puntchatantra et de VHitopadeca. Or, il est facile de com-
prendre que, si la doctrine ni appartenait en propre i la classe
sacerdotale est généralement vestée confinde dans les pays qui
Pont vu naitre, les dogmes exposés sous la seconde forme ont
pu se propager fort loin par les récits des voyageurs, et, une
fois entrés dans la circulation intellectuelle, se transmettre de
bouche en bouche ... Ainsi s’expliquent les emprunts que les
philosophes grecs ont pn faire i I'Inde aussi bien qu'sla Perse».

M. Lévéque, ancien professenr de philosophie et autenr d’'un
bon manuel de philosophie, qui offre cette particularité rare
dans la littérature des manuels d’étre fait sur les textes, est
un lettré b Vesprit trés ouvert, qui, possédant parfaitement la
littérature classique et s'étant mis & lire tout ce que nous pos-
sédons en fait de traductions francaises, bonnes ou mauvaises, de
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textes sanscrits, zends et persans, a été évidemment confondu
du nombre infini de rapprochements que suggére d’elle-méme
une pareille lecture. 11 est arrivé alors que tonte la littérature
grecque a pris, b ses yeux, une teinte orientale fort marquée,
et le lecteur admire tout ce que la sagacité d’un lettré épris
d’orientalisme peut vetrouver du Mahabhirata dans Aristo-
phane ou Platon. Partout o M. Lévéque trouve ou voit une
analogie entre un texte grec et un quelconque des textes orien-
taux traduits en francais, voilh un nouvel emprunt & I'Orient
mis au compte de la Gréce ou de Rome. M. Lévéque a dans
son Introduction une phrase trés juste que voici : « La mytho-
logie avait le méme fond dans I'Europe et dans I'Inde, de telle
sorte qu’il suffisait souvent de changer les noms pour retrou-
ver les mémes croyances religieuses»: il I'a oubliée dans le
corps du volume. Dans chaque eas, il aurait fallu se demander
d’abord s'il y a analogie réelle, en second lien si I'analogie est
de celles qui suggtrent 'idée d’un emprunt : c’est ce que
I'auteur a négligé de faire. Il a fait comme un philologue clas-
sique qui, découvrant le sanserit, dirait : les Grecs ont emprunté
aux Indiens le mot déxa, car c’est le sanserit daca; les Latins
ont emprunté anx Indiens le mot amor, car c’est le sanscrit
kdma. Le critique féliciterait I'ingénienx philologue, mais lui
dirait doucement : «Zé« est parent de daca, mais n’en vient
pas; amor n’est pas parent de kdma et n’en vient pas non plus;
Séna et daga viennent tous deux d’une langue qui n’est ni le
sanscrit ni le grec et qui est plus ancienne que 'un et 'autre;
amor et kd@ma viennent, chacun de son ¢été, d’ou ils pourront.
Mais il est fort probable que sdvdehov vient du persan sandal;
et il est fort possible que fdowves vienne du sanserit pdshina,
quoique cela ne soit pas absolument sar».
Prenons quelques exemples.

M. Lévéque débute par un coup de maitre : il retrouve I'idée
des Oiseaux d’Aristophane dans le Mahabhérata, «plusieurs vers
caractéristiques en sont méme tirds textuellement» (p. 2). En
effet, « dans le Mahabharata, le roi des oiseanx, Garouda, livre
bataille aux Dévas, pour enlever le vase d’or qui contient 'am-
broisie (amrta), & la possession de laquelle sont attachées I'im-
mortalité et la souveraineté du monde. Aprés une lutte achar-
nde, il remporte la victoire et il fait avee Indra un traité de
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paix en vertu duquel il devient la monture d’Indra et recoit
des oiseaux le méme culte que les Dévas». Or, Aristophane a
recu cette 1égende par les récits des voyageurs on I'a trouvée
dans les manuscrits de Solon déposés chez Critias. Solon, en
effet, avait rapporté d’Egypte la matidre d'une épopée appelée
I’Atlantide, laquelle ne peut pas étre de source égyptienne,
«car les Egyptiens ne composérent jamais rien de semblable
3 I'Iliade ou &V Odyssée, comme on le voit par le célebre poéme
de Pentaour »; ce ne pouvait donc étre quune épopée indienne,
c..3-d.le Mahabharata (p.131). Une fois en possession de cette
légende, Aristophane la transforme librement : Garouda devient
Térée la Huppe; la lutte de Garouda contre les dieux pour en-
lever Yambroisie devient la guerre des oiseaux contre les dieux
qu’ils veulent réduire & la famine en leur enlevant la fumée des
sacrifices; Pistheterus et Evelpis, les deux Athéniens conseillers
des oiseaux et inventeurs du plan, sont les serpents maitres de
Garouda, qui 'ont forcé & la guerre contre les dieux. Les ana-
logies de détail fonrmillent : les oiseaux n’ont pas de bourse,
allusion & la pauvreté des anachorétes indiens; ils se nourris-
sent de sésame, de myrte, de pavot et de menthe, allusion an
régime desdits anaclorétes qui se nourrissent, selon Manou,
«de fleurs, de racines, de fruits miris par le temps»; la ville
des Oiseaux s’appelle Nephelococcygie, la ville des Nuées et des
Coucous, parce que les poétes indiens ne décrivent jamais une
foré6t sans vanter le cliant mélodieux des kokilas (coucous de
I'Inde). Prométhée se cache sous un parasol pour n'étre pas
apercu de Zeus, allusion au parasol qui est I'insigne de la
royauté en Inde. Evelpis demande & la Huppe de lui indiquer
une ville bien moelleuse (=ohiv ebepov), ol l'on sc couche comme
sur un tapis épais : «phrase empruntée textuellement & la Ié-
gende sanscrite : ville bien moelleuse correspond b e pleine de
délices » : « Porte-nous, disent les serpents & Garouda, dans une
autre ile pleine de délices; car, puisque tu voyages dans les airs,
tu vois, en volant, beaucoup de licux enchanteurs ».

Je me contente d’exposer le systéme de M. Lévéque; il y
aurait quelque injustice & le discuter : car dans les comparai-
sons de cet ordre, il y a toujours une grande part de subjectif
et tout ce que je pourrais dire, pour ma part, c'est que la seule
chose de commune qué je voie dans tout ceci, c’est que, des
deux parts, il y a des oiseaux en guerre contre les dieux. Si
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M. Lévéque s’était contenté de dire qu’Aristophane a regu
d’Orient I'idée de cette lutte, passe encore, bien que rien
ne l'indique; mais je crains que ses traductions sanscrites
de Solon et sa trouvaille d’un vers du MahAbharata dans les
Oiseauz n’intimident un peu ceux qui seraient tentés de le
suivre.

Je dois dire que depuis, M. Lévéque a découvert dans Elien
une preuve formelle des rapports directs d’Aristophane avec
la littérature sanscrite; il a en l'obligeance de me la signaler,
la voici : Elien (Var. Hist., XVI, 5), faisant ’histoire de la
Huppe, dit : <les BrAhmanes ajoutent i ce sujet ce qui suit :
Un roi de I'Inde avait plusieurs fils, Il fut obligé par les ainés
de s’enfuir avec sa femme et son plus jeune fils. Il mourut en
chemin de fatigue avec sa femme. [’enfant, aprés avoir rendu
3 ses parents les derniers devoirs, ensevelit leurs cendres dans
son corps en se fendant la téte avec une épée. Le Soleil, tonché
de sa piété, le changea en un oiseau beau et vivace, la Huppe,
et lui mit une aigrette sur la téte en souvenir de son action».
« Les Athéniens, ajoute Elien, se sont approprié cette fable en
'appliquant & I'alouette huppée et Aristophane y fait allusion
quand il dit : L’alouette perdit son pére quand la Terre n’exis-
tait pas encore. Au bout de cinq jours, ne sachant que faire,
elle I'ensevelit dans sa tdte (Oisequx, 471). Les Grecs, ayant
entendu cette fable indienne de la Huppe, I'auront sans doute
transportée & un autre oiseau». Lie passage est certainement
intéressant et il est méme d’une importance capitale pour I’his-
toire des rapports littéraires entre la Gréce et 'Orient : mais,
pour la these spéciale de M. Lévéque, il est sans valenr; M. Lé-
véque n’a pas remarqué qu’Aristophane lni-méme a pris soin
de nous faire connaitre sa source, c¢’est Esope! (003’ Alswrmov
remaTgnas, 8 fooone Aéywy xopudty . . .). La question est donc dé-
placée : tout cn admettant I'origing orientale de ce trait parti-
culier, qui, dans la forme d’Elien, a une saveur bouddhiste
bien prononcée, Aristophane reste hors de cause, et, pour
établir qu’il a lu le MahAbharata, nous en sommes réduits,
comme devant, aux manuscrits de Solon. Quant & Esope, et
aux infiltrations orientales que ce nom couvre, je ne me rap-
pelle pas en avoir vu un mot dans le livre; il est pourtant

1. La fable originale ne se retrouve pas dans notre texte d'Esope,
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un point olt la thése de M. Lévéque puisse se défendre avec
sucees, ¢'est la.

Passons b un philosophe, Empédocle (p. 84, 255 sq.). Em-
pédocle a composé un poéme de la médecine ol il promet aux
hommes des remédes pour commander aux éléments et se dé-
livrer des maux dont ils sont assaillis; ceci, dit M. I.évéque,
«h Iexemple des Mages» (b quels ouvrages I'auteur fait-il allu-
sion et qu'entend-il par Mages?).

Dans ce posme, Empédocle dit : «Quels sont les remédes
contre les maux, quel est le secours contre la vieillesse?» Selon
M. Lévéque, Empédocle s’est ici inspiré de I’ Avesta, d’aprés
lequel le jus du Haoma, extrait et bu pendant le sacrifice, a la
propriété de prolonger la vie. — « D’un nuage sombre et plu-
vieux tu feras sortir la chaleur féconde; puis, pendant 'ardeur
de 'ét8, tu feras des ruisseaux qui nourriront d’humides vapeurs
les racines des arbres.» Ici Empédocle fait allusion & ces for-
mules conjuratoires de I’ Avesta : «Venez, 0 nuages, venez! que
l’eau s'étende, tombe et se répande . . ., etc.» — Empédocle
dit & la Muse : « Envoie-moi un char agile sous la conduite de
la Piété». Ceci est «<une image orientale»; car dans I'Avesta,
la sainte Ashi dit & Zarathustra : «Viens te placer prés de moi,
o juste. Approche-toi de mon char». — «Nous ne pouvons
approcher de Dieu, ni I'atteindre des yeux, ni le toucher des
mains »; c'est la définition des lois de Manou : «Celui que Ies-
prit seul peut percevoir, qui échappe aux organes des sens,
qui est sans parties visibles.» — Empédocle, déchu du ciel,
rencontre sur la terre Chthonia (la Terrestre) et Heliopé (la
Céleste), la sanglante Eris (Discorde), Harmonia (la Concorde),
Kallisto (la Beauté) et Aischré (la Laideur) ete. (p. 265 sq.)
«Ces noms, complétement étrangers i la mythologie grecque,
g'expliquent par Iopposition du bien et du mal, telle qu’elle
est formulée dans I’ Avesta.> En particulier, I'opposition d’He-
liopé, la Céleste, et de Chthonia, la Terrestre, est’expliquée par
Phymne & Mithra, oli U'on voit les fideles invoquer le dieu, les
mains levées vers le ciel, et ol ['homme terresire est opposé au
cdleste Mithra. — J'avoue que, de ces cinq rapprochements, les
trois premiers ne me disent absolument rien : c’est peut-étre
myopie de ma part; aussi je n’insisterai pas. Lie quatriéme est
plus saisissable : Empédocle et Manou parlent tous deux d’un
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dieu non perceptible par les sens; donec Empédocle s'inspire
de Manou. Il y a pourtant d’autres solutions possibles : peut-
étre Manou a-t-il lu Empédocle, peut-8tre Empédocle a-t-il lu
les livres sacrés des Egyptiens qui, dit-on, connaissent aussi
les formes transcendantes de la divinité; peut-étre a-t-il lu
I’ Avesta ol les dieux sont mainyava, c’est-a-dire perceptibles
par l'intelligence seule, invisibles; peut-étre a-t-il lu la Bible
qui fait Dieu incorporel et invisible; peut-étre enfin n’a-t-il rien
lu de tout cela. J'inclinerais fort pour cette derniére hypo-
thése.

Qu’il ait eu besoin d’étudier I’Avesta powr découvrir cette
idée si originale qu’il y a sur terre de la beauté et de la laideur,
de la veille et du sommeil, du mouvement et de l'inertie, c’est
faire peu d’honneuwr, franchement, & la puissance du génie grec
en général et d’Empédocle en particulier. Je crois, pour ma
part, Empédocle parfaitement capable d’avoir fait cette grande

. découverte par la seule force de la «raison inassistée ».

Cet exemple donne un spécimen de la méthode de M. Lé-
véque qui, en voulant trop prouver, prouve trop peu et qui,
par la recherche de rencontres de détail, a bien souvent gaté
une thése qui pouvait se défendre. Sans sortir d’Empédocle,
par exemple, au lieu de clercher dans I'4vesta des exemples
de I'idée de vigilance et de l'idée de sommeil, qu’il y trouve
d’ailleurs, je le reconnais, s'il avait porté la question sur le fond
méme du systéme d’Empédocle, & savoir que le monde est né
de deux forces contraires, '’ Amour et la Discorde, il trouvait
la, en termes aussi précis que possible, I'idée du dualisme et
une base d’opération qu'on n’aurait pu lui contester. Non que
je pense qu'Empédocle s’est inspiré du dualisme iranien; loin
de I, je crois, pour ma part, que le systéme est parfaitement
original et indigéne, néanmoins il y a un rapport réel, qui, pour
nous, remonte & un fonds commun de formules anciennes, mais
qui aurait pu préter b M. Lévéque des arguments plus spécieux
que ceux qu’il a tirés de rapprochements latéraux.

Jarrive enfin i un rapprochement dont je n’ai pas encore
parlé et que M. Lévéque donne sans s’y arréter spécialement :
¢est Ja théorie de la déchéance céleste et de la métempsycose
dans Empédocle. M. Lévéque rapproche en quelques mots les
passages apalogues de Manou, et c’est tout. C’était pourtant
Ia le point essentiel, le point vital. Cette théorie a-t-elle pu
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naitre sur le sol grec? On n’en voit point le germe dans la
philosophie antérieure, et I'on ne voit rien dans les systémes
contemporains qui accuse I'existence d’'un germe pareil : tout
indique une source étrangére. Mais, cn Inde méme, I'histoire
de la métempsycose est loin d’étre claire : Ia était la question
4 creuser et le terrain & déblaycr : Ih M. Lévéque pouvait
trouver les vrais appuis de sa thése.

Dans ses études sur Platon et Virgile, notre auteur a procédé
de méme. Au lieu d’insister sur les passages qui accusent déja
extérieurement leur origine dtrangére, ln vision d’Her I’ Armé-
nien, par exemple, il a accumulé les découvertes de détail. 11
retrouve ainsi le rameaun d’or d’Ende dans le barsom et le
haoma combinés, et le discours de la Sibylle est «emprunté
textuellement » un des rites de P Avesta ».

(’était un beau voyage que tentait M. Lévéque. Je crains
fort qu'il n’ait fait fausse route : mais il faut le féliciter de
Pavoir entrepris; espérons que d’autres le reprendront apres
lui. Les échanges d’idées entre I'Orient aryen et I'Occident,
§'ils se sont jamais interrompus, ont dit certainement reprendre
bien longtemps avant I'époque tardive ol nous pouvons claire-
ment les constater; et qui essaiera I'histoire de ces échanges en
partant toujours de faits constatés ou d’indices matériels bien
clairs, avec la connaissance directe des civilisations en pré-
sence, une méthode historique rigoureuse et un sentiment deé-
licat des choses de imagination, bien des découvertes lui sont
réservées. Remercions, en attendant, M. Lévéque de sa tenta-
tive, qui ne sera pas inutile, car une partie des matériaux qu'il
a réunis pourra servir, et rendons justice pour terminer, non-
seulement b l'activité consciencieuse de I'auteur et & la somme
immense de travail que ce gros livre suppose, mais aussi & I'in-
térét qu'il offre et qui ne vient pas tout entier de Pimprévu des
rapprochements; il y a tant de belles citations de quatre ou
cinq grandes littératures que, quel que soit 'endroit ot I'on
ouvre, I'on aura toujours envic de tourner la page : c’est un
recueil de morceaux choisis aryens aussi intéressant que I'on
peut désirer : le seul tort de I'auteur est d’avoir cru trop sou-
vent qu’il y avait un lien entre ces jolis extraits.
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XVIL — LE FOLKLORE ET SA METHODE.

Faune pororatrE DE LA France, par Eugéne Rolland. I. Les
mammiféres sauvages, noms vulgaires, dietons, proverbes, 1é-
gendes, contes et superstitions, pp. XV, 179; 1877. IL Les
oiseaux sauvages, pp. XV, 421; 1879. IIL Les 1'ep"ciles, les
poissons, les mollusques, les crustacéds et les insectes, pp. XV,
365; 1881. 3 vol. in-8°. Paris, Maisonnenve (Romania, 1881)".

Les trois volumes que nous annongons sont le début d’une
série d’études swr I'histoire naturelle dans ses rapports avec la
linguistique et la mythologic populaire. Chaque espéce animale
est étudide dans un chapitre spéeial, divisé en deux parties :
la premiere contient les noms vulgaires, les termes de chasse,
les dictons, les proverbes d'un caractire général; la seconde
contient les proverbes qui font allusion & des contes ou & des
croyances spéeiales, les contes, les préjugds, les superstitions,
les pratiques. M. Rolland passe en revue dans ces trois volumes
les mammiféres sauvages de la France, les oiseaux sauvages,
les reptiles, les poissons, les mollusques, les crustacés et les in-
sectes; les deux volumes suivants serout consacrés aux ani-
maux domestiques ct termineront la Faune populaire de la
France.

Cette ceuvre considérable n’est clle-ménic que la premiére
partie d’une dtude d’ensemble, faite sur le méme plan, qui
embrassera dans toute son étendue le domaine de la science

populaire : aprés la Faune viendront la Flore populaire; — la
Minéralogie populaire; — les Forces de la nature; — I Anthro-
gre pop ’ ;

pologie; — enfin les Dicux et les héros populaires de la France;
bref, I'anteur nous donnera une encyclopédie compléte du
Sfolklore frangais. Cette branche de la science a jusqu'ici été
bien négligée cn France, et y cst méme presque inconnue; la
revue que MM. Rolland et Gaidoz avaient fondée pour la con-
stituer, Mélusine, n'a point trouvé daus le public I'appui et 'en-
couragement qu’ellc mdritait ct a dit s’arréter, aprés avoir
donné néanmoins une riche collection de documents qui ne

1. Je profite dans cette réimpression des observations dont M. Gaston
Paris a bien voulu accompagner cette étude dans la Romania.
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- sont pas perdus pour la science. Malgré des circonstances si
défavorables, quand M. Rolland aura achevé sont entreprise,
nous aurons pour le folklore frangais une ceuvre qui, je crois,
n’a pas d’équivalent en Angleterre ni en Allemagne, et qui, par
la 51mp1101te et 'élasticité du plan, est susceptible a la fois et
de servir de modéle & des ceuvres similaires pour le folklm’e des
autres pays et de fournir aux progrés ultérieurs de la science
des cadres fixes ol tous les faits nouveaux trouveront place
indéfiniment.

Je laisse aux philologues le soin de faire ressortir tout ce
que la linguistique proprement dite trouve i recueillir dans les
collections si riches, formées par I'auteur, de noms d’animaux
et de termes de chasse; tous ces noms appartiennent essen-
tiellement & la couche la plus populaire de la langue, mais &
une série peu étudiée jusqu’ici, et qui mnériterait pourtant une
attention toute particuliére, parce que, dans cette partie de la
langue, la métaphore joue un réle plus grand peut-étre que
dans aucune autre et se préte le micux b une étude de la psy-
chologie populaire. J'essaierai seulement de marquer les ser-
vices qu'un ouvrage de ce genre rend aux études de mythologie
.générale, et quelques-unes des questions nouvelles qu’il améne
& poser.

M. Rolland s’est proposé avant tout d’amasser des matériaux
pour le folklore frangais; néanmoins, il ne s’est pas interdit les
rapprochements qu'il pouvait rencontrer dans les domaines
étrangers. Or, 'impression qui se dégage de la lecture du livre,
c¢’est que tout ce qui est dans le folllore frangais se rencontre
aussi dans tous les antres, qu’il n’y a pas & proprement parler
‘de folklore frangais, owallemand, ou italien, mais un seul folklore
européen, ou méme univevsel, car telle croyance ou telle légende
qui parait dans un coin isolé d’une province de France est sou-
dain rapportée par un voyageur, dans des termes identiques
ouanalogues, de chezquelque peuplade d’Afrique ou d’ Australie.
‘Ainsi se pose un probléme en apparence insoluble, car toutes
les solutions quis’offrent d’abord & 'esprit lui répugnent égale-
‘ment. Il est également impossible d’admettre une création par-
“tout indépendante et partout identique : les partisans les plus dé-
terminés de I'identité universelle de la nature humaine n’iraient
pas jusque-l&; impossible d’admettre une tradition commune
remontant  une parenté primitive, et se perdant nécessairement
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dans un passé ultra-préhistorique : les défenseurs les plus con-
vaincus de la tradition primitive de 'humanité hésiteraient &
mettre sur Ie méme plan, dans cet héritagé premier del’homme,
la légende du déluge ou du paradis terrestre et tel proverbe ou
telle recette de bonne femme; impossible enfin d’admettre 'hy-
pothese d’'un emprunt et d'un échange universel : I'échange et
I'emprunt se congoivent pour des contes, des récits amusants,
qui passent et se transmettent de bouche en bouche avec une
facilité étonnante, mais non powr des croyances, souvent lides
& des pratiques, qui tiennent au fond méme de la pensée popu-
laire et dont la ténacité est souvent un signe d’originalité.

Je ne dirai pas que le probleme soit soluble, et je crois que
longtemps encore la mythographie comparée offrira une diffi-
culté insurmontable; mais je crois que le probleme est en partie
mal posé, parce que le domaine du folklore est encore impar-
faitement défini, et que beauconp de choses que 'on donne &
présentcomme populaires sont tradition savante, ccuvre de clere.
Le vrai folllore est celui qui est recueilli, ou plutét surpris des
levres du peuples car le peuple, sion l'interroge en régle, don-
nera, non plus le produit spontané de sa pensée et son savoir
naturel, mais ce qu'il awra pu entendre du savant de l'endroit,
du maitre d’école, du curé o du coq de village. Malheureuse-
ment, 'observation personnelle ne fournira jamais qu’'une part
relativement restreinte dans la constitution du folklore; elle ne
permet d’ailleurs que I'étude du présent, ol les croyances popu-
laires sont déjh si fortement entamées par les ravages de I’école;
le passé lui échappe, et par suite, — ce qui pourtant est 'objet
réel de toute ¢tude psychologique, — elle est impuissante &
s’élever au point de vue historique. De la donc la nécessité
absolue de remplacer 'observation directe ct personnelle par
le témoignage, par le livre : de I aussi une source infinie d’er-
reurs, sitot que I'on prend auw mot, sans plus ample informé,
comne tradition populaire, tout ce que le livrc donne comme
croyance, pratique ou légende. Quand P'on y regarde de plus
prés, on voit que maintes fois cotte croyance ou cette légende
n’est pas rapportée sur vue directe, mais d’aprés une tradition
antérieure ou sur oui-dire, et de proche cn proche on arrive
soit & la preuve, soit & la conviction, que le prétendu trait du

folklore moderne est simplement une ligne de Pline, soit trans-
1I1. 16
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mise de livre en livre par Ja tradition savante du moyen age
jusquha nos jours, soit ayant passé du livre dans le peuple,
comme tel mot savant qui passe du langage des clercs dans le
langage populaire.
Il y a donc & faire pour le folklore une critique des textes et
des sources aussi sévere que pour les autres branches de I'his-
“toire. Je donnerai quelques exemples, pris au cours de la lec-
ture du livre de M.Rolland, et qui nous fourniront des spéci-
mens de la plupart des cas qui peuvent sc rencontrer : soit
similitude apparente des traditions ne reposant que sur I'illu-
sion savante, idolum libré; soit similitude réelle des traditions,
mais remontant & une sowrce savante qui a pénétré dams le
peuple; soit enfin similitude réelle de traditions vralment popu-
laires, d’origine comme de caractere. Je ne me bornerai pas
aux rapprochements donnés par M. Rolland, et qui sont em-
_pruntés en général & I'Europe, mais je puiserai surtout, pour
rendre les rapports plus frappants, aux sources orientales.

Volume I, p.7, & propos de la chauve-souris : « Autrefois, en
Alsace . . . lorsque les sauterelles dévastaient un canton, il suffi-
sait de suspendre quelques chauves-souris aux arbres les plus
glevés : les sautevelles, chassées par une force secréte, portaient
lewrs ravages ailleurs» (Gérard, Les Mammiferes de U Alsace,
p. 65 Colmar, 1871). — Or on lit dans la Cosmographie de Kaz-
wini (un Vincent de Beauvais arabe, contemporain du nétre) :

" «Lorsqu’on suspend une chauve-souris & un des arbres d’un
village, les sauterelles passent le territoire du village sans s’y
arréter (S. de Sacy, Chrestomathie arabe, 1™ éd. 1T, 401)». Je
ne trouve rien d’analogue dans Pline, ni dans Vincent de Bean-
vais, ni dans aucune des sources générales que j'ai consultées.
Cependant, les termes mémes de I'auteur frangais prouvent
qu’il ne s’agit point d’une tradition populaire vivante : ce n’est

~guére dans le climat de I’Alsace que pouvait naitre cette pra-
tique, mais dans un pays ol les sauterelles sont un fléau avec
lequel le laboureur a & compter et ol les chauves-souris pas-
saient, comme les chouettes en Gréce, pour de grandes des-
tructrices de sauterelles' (Aristophane, Oiseaux, 588). il y

1. Mortes elles effraient les sauterelles comme elles le feraient vivantes.
La vertu des ohjets survit & la vie : leur ombre gagne encore des ba-
tailles; c’est une idée qui est an fond de bien des croyances et bien des
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a ici une croyance populaire ou une tradition savante, ¢’est au
naturaliste & le décider.

P. 103. «C’était anciennement une coutume tirée du paga-
nisme de se couvrir de peaux de cerf et de biche le premier
jour de janvier et de porter en cérémonie des bois de eerf sur
les épaules. Cette coutume fut impronvée par un article du
concile d’Auxerre, ainsi congu : Non licet calendis januarii vetula
aut cervulo facere, vel strenus diabolicas observare (Méry, Pro-
verbes, 111, b1).» Bien que ceci ne soit pas du folklore moderne
(le concile d’ Auxerre est de H78), le trait intéresse histoire de
la mythologie de France, et la rattache a la mythologie indo-
earopéenne. Cette pratique, probablenient gauloise !, rappelle
de preés la procession du Pélion : chaque annde les jeunes gens
des environs se rendaient au sanctuaire de Zeus sur le Pélion,
couverts d’une peau de bélier fraiche et bien fournie (Dicéar-
que, dans Fragm. list. Gr., éd. Miiller, I1, 2G2). 1. objet de cette
procession, qui se faisait an moment de la canicule, était sans
nul doute d’obtenir la pluie, et cette peau de bélier, appelée
anssi Ao zh3ov ou Zlov xa3iov, Gtait le symbole de la nude, cette
peaw de chiwre du ciel couvert (alyig; les Védas appellent le nuage
divyd tvac, la peau céleste). La procession gauloise reproduit
peut-8tre le méme symbolisme, mais avec une intention autre,
se faisant en janvier : il s'agit de repirésenter le ciel tel qu’il
est, non tel qu'on le désire. Dans cet exemple le folklore re-
monte b une tradition primitive tenant b la communauté d’ori-
gine, & un héritage de race.

P. 117. Les détails swr les amours de la louve semblent de
tradition savante : une partie se retrouve dans Brunetto Liatino,
qui certainement n’derit pas sous la dictée du peuple : « plusor
masle ensuient la louve, mais a la fin elle regarde entre touz,
et esleist le plus lait qui gise o li» (I, 5, 192).

actes populaires : I'Indien mange le cocur de son ennemi, les Bohémes font
un tambour de la peau de Ziska, les Turcs se partagent comme talisman
les ossements de Skander-beg, cte.

1. «Cette pratique, observe M. Paris, est d’ordinaire rattachée i la my-
thologie germanique; elle était encore nsitée an XVI© siécle en Alsace, et
elle se retrouve de nos jours, dans plusieurs régions de ’Allemagne, sous

le nom de Berchielspringen.»
16*
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Ibid. La rencontre du loup rend muet. «Il passe pour cer-
tain (dans le Berry), dit Laisnel de la Salle, que si le loup qui
survient pour enlever un mouton voit la bergére avant d’étre
vu, & U'instant méme celle-ci devient rauche (enroude) au point
de ne pouvoir crier.» De méme Pline : « Creditur (lupos) . . .
vocem homini, quem priores contcmplentur, adimere ad prze-
sens» (VIIIL, 34). De méme saint Ambroise dans I'Hexameron
(VI, 4) : «Lupus si primo hominem viderit, vocem ei eripit et
eum tanquam victor vocis ablatae despicit»'. De méme Isidore
de Séville : «lupus de quo rustici atunt vocem hominem per-
dere, si eum prior lupus viderit » (Etymol. XI1, 2,24; cf. I, 37, 28). .
Virgile (Ecl. IX, 55), Théocrite (/d. XIV, 22) et Platon (Rep. X)
font & cette croyance des allusions trés claires. Il parait, par
les termes de Laisnel de la Salle, comme par ceux de ces divers
auteurs, qu’il s’agit bien aujourd’hui et qu'il s’agissait autrefois
d’une croyance existant parmi le peuple; elle se traduit méme
par certains préceptes pratiques pour détruire I'effet du malé-
fice, et 'emploi de 'expression ¢/ a vu le loup en parlant d’'une
personne qui a perdu la voix ne laisse point de doute raison-
nable sur le caractére populaire de cette croyance. Voilh un
cas de folklore trés ancien, puisqu’il existe déja du temps de
Platon, et trés étendu, car il se trouve qu’il donne le sens d'une
formule de I’Avesta : « Puissions-nous voir le loup les premiers
et qu’il ne nous voie pas le premier!» (Yacna, IX, 69), formule
qui ne prend sa valeur réelle et entitre que quand I'on y sup-
plée le sous-entendu que fournit le folklore.

1. Reproduit par Vincent de Beauvais (Speculum Naturale, XIX, 83).
Vincent ajoute Uexplication naturelle d’apres le Physiologus : « Lupus, ut
dictum est, hominem quem prius viderit conticescere facit, quia radios ocu-
lorum suorwm in eum mittit, et desiccat spiritun ejus visibilem, qui desic-
catus desiccat alios hominis spiritus, et illi tandem desiccant arterias, et
sic homo raucus efficitur (ibid. S4)». Le rationaliste Reginald Seot expli-
que de la méme fagon Peffet dn mauvais ceil et Veffet du regard du loup:
Peil malade envoie une infection qui se gagne : «The poyson and desease
in the [sore] eye infecteth the air next nuto it, and the same proceedeth
further, carrying with it the vapour aud infection of the corrnpted blood,
with the contagion whereof the eyes of the beholders are most apt to be
infected. By this same means it is thought that the cockatrice depriveth
the lifé, and a wolf taketh away the voice of such as they suddenly meet
withal and behold» (The Discovery of Witcheraft, XVI, 9; ed. de 1665).
Aueun ne s'avise de dire que ce n’est pas le regard du loup qui rend muet,
mais la peur,
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P.123. «Garder la lune des loups » signifie-t-il en effet « faire
une chose inutile»? Ce ne sera en tout cas qu'un sens dérivé :
«Dieu garde la lune des loups» n’aurait guére de sens dans
cette interprétation. L’ on dit en Forez, quand la lune est voilde
par les nuages, que «les loups ont mangé la lune, pour mieux
pouvoir faire leurs déprédations»; ceci nous prouve que nous
sommes en présence d’une formule mythique. 1.’Edda offre le
mythe complet : la lune est poursuivie par un loup, Managarm,
«le loup de la lune», qui la dévore (sans doute aux éclipses;
v. Grimm, Deutsche Mythol., p. 224-251). (Pest le nythe indien
de Réahu : la forme frangaise et la forme germanique forment
un groupe plus étroit (dans le mythe indien ¢’est un crocodile
qui dévore la lune). Voilh encore un cas de folklore remontant
probablement & I'hérédité aryenne.

P. 155. « Certains individus sont forcés au temps de la pleine
lune (le choix du moment se lie-t-il & la croyance précédente?)
de se transformer en loups garoux. Lie mal les prend toujours
la nuit; lorsqu’ils en sentent les approches, ils s'agitent, sortent
de leur lit, sautent par la fenétre et vont se précipiter dans une
fontaine ou dans un puits, d’oll ils sortent quelques instants
aprés, revétus d'une peau blanche ou noire que le diable leur
a donnée. Dans cet état ils mavchent trés bien b quatre pattes,
passent la nuit » courir les champs et & hurler dans chaque
village qu'ils traversent. A Uapproche du jour, ils reviennent
& la fontaine, y déposent leur enveloppe et rentrent chez eux,
ou ils tombent souvent malades de fatigue » (Gautier, Statistigue
de la Charente - Inférieure, 1839, p. 234). Cette croyance, qui
court, pavait-il, les campagnes de la Charente-Inférieure, est
venue b d’Arcadie par l'intermédiaire de Pline : «Evanthes
inter anctores Graeciae non spretus tradit Arcadas scribere,
ex gente Anti cujusdam, sorte familiae lectum, ad stagnum
quoddam regionis ejus duei, vestituque in quercu suspenso
transnatare, atque abire in deserta, transfigurarique in lupum,
et cum ceteris ¢jusdem generis congregari per annos novem.
Quo in tempore si homine se abstinuerit, reverti ad idem stag-
num; et quum transnataverit, effigiem recipere, ad pristinum
habitum addito novem annorum senio. Id quoque Fabius,
eamdem recipere vestemn» (VIII, 34). Il n’est guére possible
de douter devant l'identité des deux récits que le paysan dela
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Charente n’ait appris le sien de Pline, par une série d’inter-
médiaires qu’on ne peut aujourdhui rétablir, mais dont il est
aisé d’imaginer la nature et la succession : traductions, abrégés,
extraits, recucils de contes, récit oral. En derniére analyse, le
folklore charentais se trouve étre la version moderne d’une
vieille légende née en Arcadie .

IT, p. 62. M. Rolland rapproche des réeits normand et berri-
chon sur 'herbe magique du pivert le récit analogue de Pline
(X, 20) : ce récit, que Pline semble devoir lui-méme h Trebius
Niger, ne serait-il pas historiquement la source méme de nos
légendes?

P. 317. L’hirondelle n’a pas h craindre la céeité : elle con-
nait une pierre qui la guérit. Cf. Elien, De nat. anim. 111, 25.

III, p. 40. Dans les Cotes du Nord, avec un serpent sur soi
on devine toutes les métamorphoses; le bouvier écossais ac-
quiert la science universelle rien qu’en touchant 4 un bouillon
fait avec un certain serpent blanc. M. Rolland rapproche la
croyance, attribuée aux anciens Arabes par Philostrate, qu'en
mangeant le ceur ou le foie d'un serpent on comprenait le
langage des oiseanx. 1.’Edda offre un témoignage plus authen-
tique et plus direct de cette croyance : Sigurd, ayant mangé
le cceur de Fafnir, comprend la langue des oiseaux. Lacroyance
normande et écossaise cst dévivée ’un conte ancien, transporté

usque la par des intermédiaires b déterminer?.

P. 41. Les détails sur les amours de la vipére sont d’origine
savante (Pline, X, 82; Elien, I, 24)%.

1. «Cette croyance se retrouve chez tous les peuples indo-européens,
.:avee des circonstances plus ou moins identiques, et je ne vois aucune raison
de lui assigner une provenance savante. Voy. notamment le savant livre

" .de W. Herz, Der Werwolf» (G. Paris).

2. «Ce conte se retrouve encore vivant chez presque tons les peuples
de I'Europe. Voy. le Serpent blanc, dans Grimm, et les rapprochiements don-
. nés au t. III, auzquels il serait facile d’en ajouter une masse d’autres »
“(G. Paris). ’
3. <On les trouve déja dans les Choéphores d’Eschyle; cf. Tschischwitz,
Gem Muythe in Shakspeare, p. 121> (G. Paris).
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Les légendes sur le basilic sont en France d’origine savante;
cf. Pline, VIII, 33; Brunetto Latino, I, 5, 141; le Physiologus.
Elles sont d’ailleurs répandues sur une aire trés vaste : les
livres théologiques des Parses leur défendent de tuer les poules
qui chantent (Shdyast Id Shiyast, Sadder), ce qui suppose I’exis-
tence de la coutume défendue, laquelle & son tour trouve son
explication dans ces lignes relatives & une superstition du dé-
partement de la Vienne : « On croit & Paecouplement du male
de la coulenvre verte et jaune avec la poule d’oli vient le cocatrt
ou ceuf de coq. Ces poules jaldes par un reptile se reconnais-
sent & ce que leur chant qui imite celui du coq est ranque. Ces
poules doivent étre tuées de suite». L origine exotique de
cette superstition est prouvée par le nom méme du veptile : le
cocatr? est appelé ailleurs cocodrille (dans le Loiret), ce qui,
rapproché de Brunetto Latino, 1, 5, 132, prouve qu’il n’y a la
en dernitre analyse qu'une légende sur 'origine du crocodile;
ce n’est point certes en France qu’elle a pu naitre !,

Je me borne & ces exemples dont quelques-uns an moins
prouvent, je crois, suffisamment que, dans le savoir populaire,
il faut, comme dans la langue populaire, faire une part trés
large & I’élément savant. Comme tel mot grec et latin a passé
des livres des clercs dans la bouche du peuple et 8’y est abso-
lument fondn avec sa langue & lui, alnsi en est-il advenu pour
une bonne partie des traditions populaires. Llles ne doivent
pas pour cela étre bannics du folklore, et M. Rolland a bien fait
de les admettre sans distingner : seulement, quand tous les ma-
tériaux seront réunis, il faudra faire un départ; et de méme
que dans le glossaire populaire onrecueille indifféremment tons
les mots réellement vivants, que lewr ovigine derniére soit po-
pulaire ou savante, quitte plus tard, quand I'on aborde I'histoire
de ce glossaire, b distinguer scrupnleusement ces denx origines
et & marquer exactement pour chacun des mots savants le

1. «Le cocatri a &té confondu avec le cocodrille, mais il ne lui est pas
originairement identique, hien au contraire, puisque cocatris, comme I'a mon-
tré M. Th. Sundby (Branetto Latino, p. 141-155), est le latin calcatriz, tra-
duisant lui-méme le gr. Iyvedpwv. An reste, j'ai peine a croire que la super-
stition sur la poule qui «chante le coq» ait une origine savante. Le nom
de cocatri donné & son produit ou an prétendu ceuf de coq a été amené
13 par étymologie populaire et est tont i fait étranger A Ja croyance elle-
méme>» (G. Paris).
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degré et la nuance de popularité qui lui revient dans la con-
science -du peuple; de méme, il importe & présent de reeueillir
fidélement tout ce qui est donné comme savoir populaire, mais
3 condition de soumettre plus tard les faits accumulés & un
examen rigoureux. Cet examen fera disparaitre une bonne
partie des faits qui, en réalité, mal rapportés ou mal interprétés
par le témoin, n’expriment qu'une imagination propre & un
seul individu et non la croyance d’'un gronpe. Une seconde
couche comprendra des faits qui s’étendent en effet sur une
aire considérable, mais qui sont entrés dans le peuple par une
tradition savante. Viendra enfin une troisiéme et derniére
couche, qui est irréductible, au moins & Panalyse présente, ot
qui comprendra le véritable folklore, spontané et original '.
La premiére chose & faire pour arriver au départ de ces
deux couches, ¢’est de faire powr les imaginations dont il s’agit
un travail analogue & celui que Loiseleur Deslongchamps, Sacy,
Benfey, ont fait powr la propagation des fables. La tiche est
infiniment plus difficile, parce que I'on n’a pas ici, comme on
I’a souvent pour les fables, une source unique et connue & suivre
4 la piste. L’on a cependant un point de départ assez ferme,
c’est Pline. C’est Ia le Pére Océan d'olt coule tout le folklore
savant du moyen Age et des temps modernes . Il faudra recueillir

1. I1 y aurait encore bien des réserves i faire sur la valeur de ces ter-
mes. On peut se demander si le folklore est jamais de création populaire.
Entre la croyance ou la littérature dite populaire et la croyance ou la littd-
rature dite savante, il n'y a qu'une différence de temps et non d’origine;

" car I'mne et l'autre sont de création savante : le peuple proprement dit ne
crée pas, il se contente de vivre; mais de tout temps, et dans les milieux
les plus rudimentaires, il y a, & ¢6té de la masse passive, des individus qui
réfléchissent, qui créent, qui formulent les idées et les sensations incon-

. scientes de la masse, en un mot des savants; c’est de cette classe que le
peuple regoit ses premitres connaissances, ses premiéres croyances; avec
le progrés de la réflexion, la classe savante s'éléve & des créations plus
compliquées, et le peuple reste i I'étage inférieur, ne pouvant suivre le
monvement trop rapide de la pensée savante. Il n’y a pas une croyance
crébe par le peuple, et nne croyance créde par le savant : il y a seule-
ment une croyance acceptée par le peuple, et une croyance qu'il n’accepte
pas; mais T'une et l'antre viennent également de savants, I'une du savant
d’autrefois, 'autre du savant d’aujourd’hui. L’abime entre les deux ordres
d idées vient de ce que la création du savant primitif répond mieux aujour-
d’hui encore & I'état intellectuel du peuple, encore primitif, et le folklore
du jour est la science des premiers jours.

2. Par lintermédiaire de son abréviateur Solin. «Pline a été peu lu,
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toutes les réveries contenues dans son livre, les suivre & tra-
vers les traductions ou les compilations similaires du moyen
age, saint Ambroise, Vincent de Beauvais, Barthélemi de Glan-
ville, Brunetto Latino, le Speculum munds, le Lucidaire, le Livre
de Sidrac, les Bestiaires, etc. Une édition de Pline, annotée
avec les extraits de toutes ces ceuvres, se trouverait eﬁglober
la moitié du folklore d’Europe. Cela sans doute n’embrasserait
pas encore tout ce que la tradition populaire moderne doit & la
tradition savante, qui a pu s’infiltrer par bien des sources et
bien des canaux différents, principalement par les rapports plus
étroits établis avec 'Orient depuis les croisades, et par l'inter-
médiaire des contes, d’olt 'imagination populaire tire des for-
mules larges, transformmant le fait particulier contd en fait gé-
néral et en loi; mais le terrain serait déja largement déblayé.

I resterait alors un résidu plus foncidrement populaire et
qui comprendrait, d’une part, le folklore spécial, plus on moins
différent, non pour chaque pays, mais pour chaque climat, et né
de I'observation directe du milien; d’autre part, les débris d’un
Jfolklore général, dérivé de la vieille mythologie indo-européenne
et qui, consulté avec prudence, powrra fournir des indications
utiles & T'histoire comparée des mythologies.

La principale difficulté de ce départ et qui fait que les solu-
tions ne seront certaines et définitives que pour le petit nombre
de cas ol la croyance populaire retrouvée dans une source sa-
vante se rapporte & des objets étrangers au milieu ol elle parait,
c’est que parfois le trait signalé dans Pline a pu appartenir
également, et d’'une facon indépendante, au fonds populaire
celte ou germanique. Il faudra donc soumettre Pline & son tour
4 un départ de méme ordre : quand Pline reproduit-il une tra-
dition populaire et vraiment vivante de son temps? quand re-
produit-il une tradution écrite, le plus souvent d’origine grec-
que, empruntée elle-ménie la moitié du temps anx fables de
IAsie, & I'histoire naturelle telle que les voyageurs grecs 1'ont
rapportée de I’Orient depuis les guerres médiques jusqu'a la

tant 4 cause de I'étendue de son livre et du grand nombre de choses sans
intérét pour le moyen age qu’il contient qu'd cause de son style recherché
et souvent difficile. Solin, au contraire, renfermant une masse énorme de
faits en un petit volume et les exposant dans un style accessible i tous et
déja marqué du scean de la décadence, devint la base des encyclopédies»
(G. Paris),
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conquéte d’Alexandre, depuis Critias, de réputation équivoque,
jusqu’a Onésicrite, Pamiral du mensonge? Les chances de
communauté primitive seront plus grandes dans le premier cas
que dans le second. Il faut dire que le premier cas est le plus
rare : Pline n'est pas un observateur qui note ce qu’il entend
autour de lui, ¢’est un compilateur qui lit et copie.
En attendant qu’il se rencontre un érudit pour résoudre cette
double question : «d’oli vient Pline?» et « qu'est devenn Pline?»
le pressant est de faive ce que fait M. Rolland. Il n’a pas opéré
* le départ et n’avait pas i le faire : il a rangé son trésor d’ob-
servations et de notes dans nn ordre excellent, et I'a mis & la

 disposition du public. Il a organisé le cadre oli viendront s’en-
registrer & leur place marquée toutes les observations que I'on
pourra recueillir désormais. Il a rendu par Ix un service signalé
3 la science.

J’ajoute pour terminer quelqnes observations de détail prises
au courant de la lecture. I, p. 16 : le messin jane d’eurson, em-
‘ployé comme terme d’injure, signifie-t-il proprement « enfant de
hérisson?» Le rapprochement de I'anglais urchin, au sens de
polisson, gamin, suggére peut-étre une autre explication : le sens
de polisson est un sens tertiaire, dérivé d’un sens secondaire,
fée, diable, diablotin; Byron 'emploie encore dans ce sens, comme
synonyme de liitle fiend, dwarfish demon (Childe Harold, 1, 24).
L urchin est dans le moyen &ge une des formes fayorites du
démon ou au moins de son esprit familier (cf. Macbeth, IV, 1,2);
eurson ne serait-il pas pris ici dans ce sens?
P. 43. «Les ours enlévent les jeunes filles, dont ils ont des
produits moitié hommes, moitié ours » (Cordier, Superstitions des
* Pyrénées). Comparer la légende du Bundehesh (XXI1I), selon la-
‘quelle les ours sont nés de I'union de Yima avec un démon fe-
melle. La forme persane est plus primitive : I'ours ressemble
trop & ’homme pour ne pas 'avoir dans ses ascendants (la réci-
proque est vraie : b preuve les Ainos du Japon); de la I'idée
secondaire de rapports continués : I'ours veut rentrer dans sa
famille. Ceci est un cas de folklore naturel et oli les analogies
peuvent étre dla fois trés étendues et tout i faitindépendantes .
P. 116. The wolf in one’s stomach se dit surtout & propos de .

1. Cf le conte de Jean de lours et les notes de M. Cosquin Rom. t. VI,
p. 83 sq. (G. Paris). ’
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Pappétit d’'une femme enceinte : «<You have thrived well under
him ». — Faith! like a wolf in a woman’s breast (Webster, The
White Devil; voir lanote correspondante dans I'édition Al. Dyce).

P. 41. Le proverbe : «il est de la nature de I'ours, il ne mai-
grit pas pour patir », me semble d’origine savante. I’abstinence
prolongee de Vours en hiver a pour premier garant Pline I’An-
cien (VIII, 54) : «Ils dorment quatorze jours durant d'un som-
meil si profond qu’on peut les blesser sans qu’ils le sentent :
ce temps écoulé, ils vivent en sugant leurs pieds de devant (re-
produit dans Kazwini, 1, 1, 396)»>.

111, p. 42. A la pierre précieuse dans la téte du serpent, com-
parer le diamant dans la téte du crapaud :

Sweet are the uses of adversity,
Who, like the toad ugly and venenous,
Still wears a precious jewel in his head (dsyou like it, 11, 1).

P. 72. «Ieau qu'on va puiser aprés le coucher du soleil est
malsaine. On 'appelle eau de grenouille. » Cf. Shdyast ld Shdayast :
«In the night water is not to be drawn from a well» (XII, 17,
tr. West).

Au dicton du Berry:

Si Porvet voyait
Si le sourd (= salamandre) entendait
Pas un homme ne vivrait,

comparer le proverbe de Suffolk :

If the viper could hear and the slowworm could see,
Then England from serpents would never be free.
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I. — ORMAZD YASHT.

M. Carl Salemann a publié (Ueber eine Parsenhandschrift der
kaiserlichen dffentlichen Bibliothek zu St. Petersburg, Leyde, 1878,
p- 30) une traduction pehlvie de ce Yasht (d’aprés une litho-
graphie de Bombay) ! et une transcription parsie tirée d’un ma-
nuscrit parsi de S* Pétersbourg (Bibliothéque impériale, N° 99).

‘Nous donnons ici une traduction sanscrite, contenue dans le

Ms. V du fonds Burnouf, et une traduction persane, contenue
dans le Ms. XXV de I'East-India Office Library. .

1. Le Ms. XII de I’East-India-O. L. a une traduction pehlvie du méme
Yasht, trés incorrecte, comme celle de St Pétershourg. Voici les principales
variantes et corrections qu’elle fournit:
Page 32 de Salemann, ligne 7 : afziinig.
1. 8 : agtdomanddn.
L. 22 : Eatdr.

Page 35, ligne 20 : &igh farjim kir dind neuak khavitfinam.
L 26 : jat hésh aigham bésh afash 14i

Page 35, ligne 21 : aprés makhitinit : % man lculd 2 zatfrih yemala-
linit madam shapir garitir makhit@nit ¢aritar shapir makhitinit.

Page 40, ligne 10 : kdhagp.

17%
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I. TRADUCTION SANSCRITE.
(Fonds Burnouf ¥, 66—95.)

1. aprchat Jarathugtaras Ahurmijdam : Ahurmijdo adrgya-
miirtte gurutara dAtd ¢ariripim asthimatim punyamaya (asti
Ahurmijdo datA punyamaya iti sarvatra tridha AkAranam! pa-
ram aparam stutyfyftam. yat dath punyamaya ity uktam asya
ahurmijdati svAmitA gurutd mahAjiiAnatica; asya datrta srshti-
datis; asya mahattica iyam yat kibicandt pracuram kineit
caknoti vyddhayitum. AhuramijdasthAnam dini samayagca
sarvada abhfit, sarvad asti, tasmAt sthinit bhavati prakatam
migvdnahé gdtvahé waddtahé, asys dinir vani, samayagea sadA-
kalatayA Ahurmijdasya pravrttikari sarvasya kasyacit).?

k& asti Avistavani gurvi balishtatard (manushyasya yasyAm
uktiyam balam adhikataram jiyate) '

kA vijayakaritami

k& ¢rimattama (satkiryatami)

k4 karyakaritami.

2. ki vijayakaritaya hantrtama (pApakarminim ity arthas)

ki arogyakéritard

k4 klecatalanatami yat devebhyo manushyebhagea

k4 samagrasya bhuvanasya srshtimato manasas astl prapa-
katara 3

k4 samagrasya bhuvanasya srshtimato vitarkdnam asti ma-
shakatarf (kincit ye kashtasambhavés avyaparind) .

8. pratyavocat Ahuramijdas : asmékam nima Spitama Jara-
" thuctara yeshdm amarfpim guriinim (kila ye vayam amaris
gurutards smas)

s4 asti AvistAvani gurvi balishthatard (manushyasya yasyam®
uktdydm balam adhikataram jayate), s vijayakéritama, s
grimattamé (satkiryatamd), [s karyakaritama|S.

. Glose interlinéaire : ,03\gs; of. Vend. TI, 1 (Commentaire pehlvi).
Cf. Nériosengh ad Yac¢na, XIX, 1.

. Glose interlinéaire : 803l 0.

. Glose interlinéaire : -,q )\5\.

. Ms. balishtataris manushyasya yasya.

. Omis,

S Ut 0N =
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4. s vijayakaritaya ! hantrtam (pApakarminim ity arthas),
s& arogyatard, si klecatilanatami yat devebhyo manushye-
bhyacca, si samagrasya bhuvanasya spshtimato manash asti
prapakatari, si samagrasya bhuvanasya syshtimato vitarkinam
asti mushakatari (kecit ye kashtasambhavi avyaparina).

5. tam abhéshat Jarathugtaro : prakrshtam me tan nima
brihi punyatmi Ahurmijda yat te asti mahattamamca (kila
vapushd) utkrshtataramea (milyena) sundarataramca darca-
nena, kéryakiritaramea, vijayakaritarameca, arogyakaritamam-
ca, klegatdlanatamamca devebhyo manushyebhyacea.

6.yathd aham nihanmi samastin devdn manushyéricaye dus

yathd aham nihanmi samastis ¢akinimaharaxasicca

yathd mam na kagceit nihanyat, no devo, no manushyo, no
cakini, no maharaxasi.

7. atha uviea Ahurmijdas :

prashtd nima asmi punyitman Jarathugtara (kila pragnam
sadicairipam babutaram kurmahe).

dvitiyas samuccayas (kila samuccayas sarve gavim manu-
shyfnam maya dattas)

trilya evam ¢aktis (kila srashtum ¢alktiman aham)

caturthas punyam atas param (kila vapurme sarve punya-
mayam asti)

paficamas sarvavasu majdadattam punyatmaprakatam (klla,
milam phaldm sarvam aham dadam)

shashto yo 'smi buddhis (kila me buddhis gubhé)

saptamo buddhis pramanas (kila yivatiyam apexi si me
asti)

ashtamo yo ’sti nirvipajidnam (kila karyanyiyanam nirvéa-
pajidnam aham uttamajane)

navamo nirvayajnanasahiyyi (kila nirvipajiinatayd anye-
sham sahiyyam karomi).

8. dagamo yo’ smi vrddhis

ekadago vrddhikari (kincanat pracuram kineit vrddhaye)

dvadacamas svami (Cauglugas asmit vacanit prakatikytam
yat purusha yavat dvidagabhis guniis prakatd na bhavati sva-
mitayai na adhikaroti) :

trayodaco labhabhilashi

caturdaca idam vibhinnaduskhas (kila kashtam me nahi)

1. Mss. vijayakiritami y4.
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pancadacas anirthinas (kila saddcardt nirthino na bhavami)

shodagam prakatam gananakaras (punyapapayossamkhyim
aham karomi)

saptadacas sarvanirixayitd (kila sarvam karyam pupyam
aham nirixe

ashtadacas arogyakaras

ekonavificatitamo yo'smi data (kila syshtim aham dadam)

vificatitamo ‘smi yo'smi mah4jnéni ndma.

9. Arddhaya mim Jarathugtara upari divasam upari ratrim
préptena danena prinasya

pripnomi te sahdyatayai anandiyaca aham yas Ahurmijdas

prapnoti te sahiyatdydi 4nandayaca yas uttamas sroshas
punydtmakas

prapnuvanti te sahdyatiyai dnandiyaca ya dpas yigea va-
naspatayas yAgca muktdtmanim vrddhayas.

10. yadi abhilasho Jarathugtara amibhyas kashténi tilaniya
devebhyo manushyebhyagea devigca tamobijis manushyégea
dushtasamkhyéya ¢ikinibhyagca maharixasibhyagea (¢Akini-
ca prasiddhagabdas'; mahiraxasica s ya sahasram papanim
margarjanim kjtam asti s dkace pataladishu bhramate

anyAyebhyas adargakebhyas agrotrbhyas (anyiyica prasid-
dhagabdas!; adarcak4 acrotiragea te ye hurmmijdasya syshtim
drashtum ¢rotum na ¢aknuvanti; anydyatd uttamiis nikyshta-
igca bhavati, uttamanim cixApanipilaniraxica nikyshtinam
balatkiro vighitacea: astica kecit dvayor api anydyam vighé-

tam bruvantl yat uttamin nikyshtd nighnanti niksrhtin utta-
mégea nighnanti)

hmsakebhyacca dvipadebhyas Aa¢mogebhyagea dvxpade-
bhyas (A¢mogagca dvidh4: ekas chadmakas anyagea svechécé-
ri; chadmakacca sa bhavati yas kidceit jidnatay& paribhrima-
yati, kila yAvanmatrasya pApasya tribhis gocarmasataghitais
prayacgcityam tAvanmétram api paApam punyasthine nyasyati sa
margarjani: naca tasya samméanam bhojanam madhye yujyate
naca tasya pagcittipas paititica bhavati. svechéacirica sa bha-

vati yo madhye AgmogAnim prshfatas prshtatas asti ity briite
tasyapi margarjanim param asya pagcattapas paititi asti
vyaghrebhyagca caturaiihribhyas.

1. Glose ).mU‘: («mot dont le sens est connu»).
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11. turushkebhyagca prabhfitasiinyebhyas prabhdtacastre-
bhyas asajjitagastrebhyas utxiptacastrebhyas hifisAcastrava-
hadbhyas.

atha imini ndmani ghoshaya prakrshtam brihi sarveshu di-
vaseshuca ratrishuca.

12. pataca asmi (kila syshtiraxdm karomi)

datica palayitica asmi (kila syshiim aham dadam ahamea
palaye).

jhéni adrgyamiirticca asmi gurutaras

arogyakaro nima asmi irogyakaratamo nima asmi (kila
aparebhyas iajdebhyas)

Acfryo nima asmi

AcAryatamo nama asmi (kila aparebhyas iajdebhyas; aclryo
yAcanakaras 1)

svami ndma asmi

mahijiani ndma asmi (kila Ahurmijdasya svAmitd maha-
jianavati etasmét sthinat prakatam)

muktitmA ndma asmi muktdtmatamo nama asmi)

muktitma punyatmalxas

¢rimAn nima asmi ¢rimattamo nima asmi (aparebhyas 1a_]de-
bhyas)

prthudarel nAma asmi (kila kiryam pracuram nirixe) prthu-
dargitamo nima asmi (aparebhyas iajdebhyas)

dirghadarci nima asmi dirghadargitamo nima asmi (apare-
bhyas iajdebhyas).

13. praharako nima asmi (kila sysh{im praharakena raxayc)
yacako? nima asmi

datd nima asmi

patd ndma asmi

palayitd ndma asmi .
jhani nAma asmi (kila labham chedam janc)

jiAnitamo ndma asmi

vrddhimAn nima asmi (kila uttamebhyas labham vyddhaye)
vrddhipramano nama asmi (kila yat pramipena apexatica
. apexitica?] ta vy ddhayc)

abhil4shardji nima asmi (klla srshtaye rijyam abhilashaye)
abhilashardjatamo nima asmi

svatantraraja nima asmi

1. Glose : 3028 s>,
2. Glose : \Llwlgan.

—
—
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svecchardja nama asmi,-

14. apratarako nama asmi (kila kam api na pratirayami)

vigatapratirako nima asmi (kila yo mam pratarayitum ihate -
sa svayam pratarito bhavati) '

adhikaraxako nima asmi -

klegatalako nama asmi (kila srshtes kashtam dire talaye)

ekahelayatalako nima asmi , :

sarvatalako nama asmi (kila sarvasahiyatay)

sarvaghatayitd nima asmi

sarvam uttamam sarvacubho nima asmi

prabhitagubho nima asmi

gubhanima asmi.

15. kimalabho nima asmi (kila cubhaldbham yathechayh
karomi).

kamalabhatamo nama asmi (kila vapushi me sarve labhés)

labhavAn ndma asmi

sadhako ndma asmi

labhabhilasht nAma asmi

pupyam nama asmi (kila tanu me sarvapunyam)
" ‘mahfin nima asmi (mabattica svimino dvidhA ekica vapu-
sha ekéaca kAryanyayadibhis)

rdjd nima asmi, rdjatamo nima asmi (aparebhyas iajde-
bhyas)

gubhajhani nAma asmi, cubhijianitamo ndma asmi

dirghalabho ndma asmi (kila dirghakalam dirghalabho mat-
tas prabhiitas).

16. t4ni imani ndmAani nas

yagca me etasmin bhuvane yasmin srshtimati sapitma Jara-
thugtara imani naméni ghoshayati briteca

"17. upari va divasam, upari vi ratrim prabrit[e], uttishthan
vA upavigan v4, upavigan vi uttishthan vé, aeviaghanem vé
bandhayan, aeviaghanem va chotayan (kila bruvano kustim
nfitandm karoti punar britte); prakrshtam v vrajan sthanat,
prakrshtam vé vrajan grbat, prakyshtam va vrajan gramait,
samprapto graimantara[m] va;

18. no tasya narasya tasmin divase, na ca tasydm ratrau

kopagea durgatimin dushfanimano vinidcandya (kila kopas
tasya mano vindgayitum na gaktas)
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no karttaribhis, naca cakriis, naca ¢aris, naca castrikabhis,
naca vajrena, naca prati kurvanti tin vinigandya.

19. pratikurvanti imani nAméni prshtha[ta]¢ca puratagea

pratikurvanti adrgyamfrtes dushtaganat

kamicca durgatimatsaripit

jivanyajivatim kadarthakit prabhtamytyogea paritas dur-
gates yasmat Aharmanat

drshtantasya yatha sahasranaranam ekanaram pratiraxayet.

21.! namo rijagriyo

namo eranvejadegiya

namo labhamitrtaye majdadattayai

namo udakéya DAitinadyas

namo Ardddigfiraudakebhyo nirmalebhyas

namas samagrayal pupyatmanam paiktaye

22. Ahunvaram Araddhaye svamino abhilashalaxanam pu-
nyam atasparam sundaram gurutaram arddhaye

udyamameca caktimea, vijayamca griyagca prinamea ard-
dhaye (caktir, iti bahfindm ; prapam, iti pAdayos)

Ahurmijdam cuddhimautam ¢rimantam arddhaye.

ye vidyaminebhyas evani ijignyés upari uttamasya maha-
jhdninas svaminas (kila fjignim Alurmajdiya pracurés kur-
vanti) vettus pupyam yat kifeit (kila yat kincit punyam
prasidam Ahurmijdo vetil) samaviyikin tin tagca aradhaye
(kila, narastridkytin Amicaspintdn ijagnimca namaskytimea
caktimca pripameca Acirvidaydmi Ahurmijdiya cuddhimate
crimate. -

1. Pour § 20, voir Neriosengh ad Yagna XLIII, 16.
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II. TrRADUCTION PERSANE.

(East-India Office Library XXV, 53 — 64.)
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Observations .

1. La grande glose de ce paragraphe se retrouve dans Né-
riosengh au début du Yagna XIX, 1 (voir le texte de Spiegel
- auquel notre manuscrit fournit quelques bonnes corrections).

1. Pour la traduction d'ensemble de ce morceau et des suivants et pour
les détails qui ne sont pas touchés ici, voir notre traduction des Yashts
(Sacred books of the East, vol. XXILI).
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La fin de la glose contient un trait important : «Le lieu, la
loi et le temps d’Ormazd ont toujours été et seront touJours
cela ressort du passage de I'Avesta : migdnahé gatvahé hvadd-
tahé !. Sa loi, sa parole et son temps sont b toute éternité ».

Lee miguina gdtva hvaddta, le Hamésha ¢iit de la tradition, est
selon les Parses le lieu ou les bonnes ceuvres de ’homme sont
gardées et portent intérét jusqu’a la résurrection, pour contre-
balancer & ce moment le poids des fautes. Nous avons traduit,
dans notre version du Vendidad : « Le lieu souverain de 1'éter-
nel bien-étre », le considérant comme le siege éternel du gavah.
Littéralement, 'expression est, en effet, <le lien souverain qui
produit continuellement le bieu», et cette épithéte de hvaddta,
souverain, est une épithéte réservée au ciel et aux formes du
ciel. Lie migvdna gdtva n’est done qu'un autre nom de l'espace
céleste, sitge d’Ormazd, comme la lumiére infinie, I'anaghra
raocdo.

L’identité du gdtva avec la lumiére infinie ressort des pre-
miéres lignes du Bundehesh, ot il est dit que la région de lu-
miére qui est le liew (gdg) d’Ormazd est ce qu'on appelle [a
lumiére infinie. Nous avons ici I'explication du passage d’Eu-
déme (ap. Damascium) ?, selon lequel les Mages ont pour pre-
mier prineipe, soit 'lispace, soit le Temps (Térog ou Xpéuog) : le
Temps est le Zervan des Parses; I'Espace est le Ga¢ du Bun-
dehesh, le Micvdna gdtva de I’Avesta, identique i la lumiére
infinie?®.

2. kat vigpahé anhéush actvatd mana acti vijaghmishiem? kat
vigpahé anhéush ac¢tvatd anhvam agti vimarezishtem?

Les traducteurs européens considérent mane comme le gé-
nitif de azem (par exemple : Was ist in der bekorperten Welt
mir am hiilfreichsten; Justi, s. vijaghma) : mais la structure sy-
métrique des deux p]uases prouve que mana s’oppose  anhvam.
11 faut traduire:

«Quelle est la chose, dans tout I'univers matériel, qui fait le
» mieux arriver le désir?

1. Siréza 30; Vend. XIX, 122,
2. De primis principiis, ed. Kopp, ch. 125,
3. Cf. Ormazd et Ahriman, § 259. «La loi (dini) est son omniscience et

sa bonté» (Bundehesh).
18%
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«Quelle est la chose, dans tout I'univers matériel, qui débar-
»rasse le mieux des craintes?»

Mana, traduit en pehlvi ' zaké pun minishn #t, « ce qui est dans
Pesprit> (le sser. manasd répond i pun minishn), est sans doute
un accusatif pluriel neutre d'un théme mana : mana vient bien
de la racine man, penser, mais avec la nuance de l'allemand

' Minme : ¢est le désir, 'amour. De I la glose persane 3\ 0, désir.

Anhvam, ou mieux arham (E.I. O. XII), est « le souci, la
crainte », vitarka, S¥\as; of. Yagna XII, 6, olt aitha est traduit
dhena, kila prajid-unmeshena, la prévision, la conjecture; anha
est donc neutre de sens et ici c’est le contexte seul qui lui
donne son sens défavorable.

1. Frakhshtya, le premier des noms d’Ormazd, est traduit:
«le questionneur », Baswy2; « c.h-d. que nous faisons beaucoup
de questions sur le bien». 11 est clair qu'il faut le passif : «le
questionné», car Ormazd est celui d qui I'on s’adresse pour
connaitre la vérité : il recommande & Zoroastre de l'interroger
afin de devenir meilleur (Vend. XVIIL, 18 sq.) : il est, comine
Varupa, celui b qui toutes les créatures viennent s’adresser.

Le pehlvi a purgishnig qu'une glose persane lit & tort Cnnnsd
et traduit ¢33, puissant. La glose pehlvie qui suit prouve 'in-
exactitude de cette lectnre et de cette interprétation : kdr u
dind kabed purcim.

Vathwyd : celui qui donne des troupeaux d’ animaux et
d’hommes.

" Avi-tanyd : puissant (twvdnik, caktis); le pelilvi le rapporte &
«sa puissance aux ceuvres religieuses » (pun kdr udind; ,> Llg3
o2 ), le sanscrit et le persan W «sa puissance créatrice ».

Khratumdo est traduit comme un composé de md, mesure:
«possédant Vintelligence dans la mesure que je désire». ’

Cigtivdo est de méme traduit comme un composé d'un mot
vaiit signifiant «qui aide, qui accompagne > ; le suffixe vafif est
dailleurs toujours traduit ainsi (ayydr), étant assimilé 4 laracine
de vaiita, secours (ayydrih); cigtivdo est « celui qui donne aux
autres la cigti (la science supréme, nirvanajidna, farjdém kdr

1. Les citations pehlvies sont données d’aprés le mss. E. L O. XIL
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dind; ;8 <3, glose). Je crois que khratumdo et cigtivdo, s’oppo-
sant & khratu et cigts, signifient soit «celui qui posséde 'intelli-
gence, la science supréme », par opposition i cette science et &
cette intelligence personnifiées, ou bien «celui qui en dispose;
qui les distribuc».

8. Le douziéme nom d’Ormazd est « Ahura, Seigneur, c.-a-d.
(Oshydsh : il suit de la que sans douze vertus un homme ne peut
étre roi». Ily aici une allusion & une théorie qui nous échappe
sur les vertus nécessaires du roi en tant qu’assimilé & Ormazd.

imag-vidvaéshtvd : il n’y apas de mal en moi (tr. sser.); j’écarte
le mal des hommes (tr. pers.).

hétd marenish : celui qui compte d’une fagon manifeste, c.-a-d.
celui qui tient la balance du bien et du mal. Adtd est done un
synonyme ou une forme de haithyd; marenish vient de mar
(*hmar), compter. L’expression est prise du Yagna, XXXTI, 6,
ol elle est rendue de méme.

11. drafsha, dans perethu-drafsha, evedhwd-drafsha, uzgereptd-
drafsha, khriva drafshe, ne signifie point « étendard» , mais
«arme> (g¥ao, castra); en persan encore 59,5, dirafsh, signifie
«lance» en méme temps que «drapeau» (le drapeau flottant
a la lance). L.a phrase signifie : «’armée aux larges rangées de
lances, aux lances droites, aux lances dressées, portant la lance
meurtriére ».

13. ¢pashta : celui qui garde (praharaka, :lwly) :le mot
vient donc de la racine ¢pac, lat. spec-to. Lies héros Avestéens
demandent souvent comme faveur des dieux pouru-gpakhshtim
thishyasitam (Y. LVI, 10, 9; Y.V, 53; X, 11, 94; XXIV, 25) :
c¢’est non pas «la pleine oppression de 'ennemi» (viele Unter-
driickung), mais «la faculté d’observer en plein I'ennemi» pour
n’étre point surpris et pour surprendre. — Drvigpa ou Gb-
shirin, la déesse protectrice des animaux, est dite pouru-
gpakhshtt «la grande gardienne ».

vita : celui qui désire (qui veut du bien; ydcaka ,Liwlss),
de la racine vi, désirer, qui a donné vi, désir, bonne volonté
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(Vend. VIII, 17 [41)); vayd, amour (Y. LIL, 7, d), tr. déshishn,
mitratvam ; vaya, méme sens (Y. XXII, 16; tr. khvahishnémand ;
vayit (? LIL, 7; tr. khvahishu). — Voir Fragment d’un Commentaire
sur le Vendidad, au Farg. VIL '

zhndta: «celui qui connait», c.-a-d. celui qui reconnait I'utile
du nuisible.

- namd-khshathra : «roi b sa volonté, indépendant » (svatantra,
>0 552). Le pehlvia rerer qui peut se lire dzdt, libre; de In les
traductions sanscrite et persane; mais il peut aussi se lire dpdt,
>4l oril semble que ce soit la la vraie traduction, car vient en-
suite la glose: digh khutdi r@t am, c.-d. que je suis un roi généreux.

14. adhavish est «celui qui ne trompe pas » ; vidhavish, «celui
quon ne trompe pas».

vigpa-hodthra, pourw-hodthra, hvdthravdo : voir plus haut,

p- 191 sq.

15. verezi-caoka : «qui fait le bien & son désir» (kdmaldbha;
Sy 25005 ©10 aps). Ainsi la tradition rend verezi, non pas comme
un dérivé de la racine varez, faire, mais comme un synonyme de
vourw (voir plus haut, p.181). La tradition est d’ailleurs constante
dans cette traduction : ainsi verezi-déithra (Y. XX VI, 8), épithéte
des Amshaspands, est traduit comme vouru-ddithra (Vend. XIX,
123): kdmalk doigr (voir 1.1.); la glose du Yagna porte digh nivakih
pun apdyagt obdiinand, c.-a-d. «qu’ils font le bien & leur désir »;
c’est la glose méme de nos traductions. De méme verezvat-mand
(Y. LXI, 28) est traduit : kdmak minishn, «désir de esprit » ;
verezyanha (Y. 1, 40) est traduit : svdmi-kdma « qui suit le désir
du maitre ». Comme le pehlvi connait parfaitement le verbe trés
commun varez, agir, on est forcé d’admettre que la traduction -
de verez repose sur une tradition authentique.

18. akavd, cakavd, ishavd, kareta, vazra, agdnd : couteaux
(kartari),arbalétes (cakra, ¢ y2), fitehes, épées, massues, pierres.

19. parshtagea pairivdragea : « défense par derriére et défense
par devant» (prshthafta]gca puratagea). Parshia est dérivé de
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parshti, dos, et ne signifie point Bekiimpfung, Abwehr (Justis. v.).
FPairivdra est formé de var, entourer, et de pairi qui ne signifie
pas seulement «autour»> mais aussi «devant» : pairi-dahvyu
(Y. X. 14.4.; v. infra N{ihr Nyayish) est trat.iuit e g Ay AS
Sy pairt dish (Y. XLIX, 10) est traduit péshei olmanshdn.

II. — KHORSHET NYAYISH.

I. Traduetion pehlvie : E. I. O. L. XI1, 12,
IT. Traduction persane : E. I. O. L. XXV, 16.
III. Traduection sansecrite : Fonds Burnouf V, 1.

I. TraDUCTION PEHLVIE.

1. Shinayitarih Auhrmazd

namiz 4 yadriinam 6 lak Auhrmazd 3 bar lfin min hamak -
daman unaméz olman Amshigpandan harvigp pun hamkéamik !
yakhetin.

itin racat Auhrmazd

itin racit Amshagpandin

letamman ablavan Fravahran

letamman V4i dér khutdi 41 Ram izat2

2. shindyitarth Auhrmazd

tarvinitarih i (u) Ganakminéi 3,

8. Fraj(i) ¢tayim humat uhfikht uhvarsht pun minishn ugu-
vishn ukunishn.

madam obdfinishnih yahbfinam harvigt humat uhfikht u-
hvarsht (4igh karfak obdiinam).

bara shabkfinishnih yahb@inam harvigp dushmat udushulkht
udushhvarsht (aigh vinig 14 obdtinam)

fraj ol lakfim ratinam man Amahragpand han& havmanit

izishn ashnak fgtifrit '

! Glose interlindaire Zalgs £
? Ces quatre derniéres lignes, omises dans le manuscrit, sont rétablies en

marge par une main différente.
3 La traduction de haithydvareshtam ... est omise,
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fraj pun minishn fraj pun guvishn fraj pun kunishn fraj pun
akhti minishnik fraj pun tan zaki nafshman jan (iigh tan pun
khvéshih lakfim yakhgiinam pun khvéshih 1 laktim dasht hani
aigh atam tan min ravin bari apiyat yahbtintan bari yahbi-
nam).

¢tAyim ahlayih ashem vohiik évak.

5! namiz 6 Auhrmazd (u Aubhrmazd guft 4igh: nyayishn 6 Ii
ghal kart yahvinit shapirin parvartirtiim garitaran zatirtfum).

nacadman 6 Amahragpandan (u Amahragpandén guft digh:
niyAyishn o lanman olman kart yahvinit man patmanig vash-
tamlnit upatmanig darit kuldci min patmén bara fribit olman
shapirn arzanikén yahbfinit).

nacadman 6 Mitrd fragdyoti (Mitrd i fragdyot guft digh:
niyayishn 6 1i olman kart yahvinit man Mitréi ravani nafsh-
man khép yakheiinit ci amatash Mitréi madam ravani nafsh-
man désht yahviinit ash hamai dami Auhrmazd khép dasht.

nacadman 6 khorshétl arvandacp (khérshét arvandagp guft
aigh: niy&yishn 6 li olman kart yahvfnit pun kar ukarfak ob-

- dintan makiriinand [écrit eom 9¢] 14 pun rdj yakhgfinit miman rip

[05] danman rigili yatiinam nozaliinam 214 pun réji yakhgtinam).

picadman 6 doigri Auhrmazddat (ddigri Auhrmazddat guft
aigh :niyayishn 6 li olman kart yahvianit man hamak ddmi Auhr-
mazd pun hucashmih madam nikirit uhic ish pun dushcashmih
madam 14 nikirit héér [5-”»]3 ol mia 14 yadrinit nicadman ),

nigadman 6 tOrd nicadman ol Gaydmart (tord ft GAyomart
guft : niyAyishn min olman véh makirinand man mag dar kag
ukag dar mag vicin khavitiint kartan amat brati kag dar brat
mag vinig obdfinand akhi mag akhi kag bard Amirzit).

nicadman 6 Zartihshti Cpithmén Frohar (Zartithsht® niya-
‘yishn min 6 véh makirGnt man pun danman dini shapir maz-
diagnin vésh véh yeqdyemiinit zak min dini paitdk vésh minit
vésh givit vésh kunit-

nigadman 6 harvigp zak ahlavdn giti manci it manci yah-

©

vinit manci yahvinand.

1. Les cing premiéres gloses de ce paragraphe se retrouvent avec
quelques variantes dans le Yagna, ch. LXVII, 58 sq. (éd. Spiegel.)

2. Glose interlinéaire u""‘" u‘)""T )

3. Glose Lud.
. 4. Manque dans le Yagna depuis héér.

5. Suppléez guft: digh (2).
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Bamdat, shapiriun minishn khtai (pep) frarantar bard ob-
diinand umanci ahlayih kir ukarfak ziam kart yahvumt niva-
kihei & tanam yahbin.

Nimrdj. danman ravéin 6 zaki baligt balinan (digham ravin
bala 6 khorshét payak yamatiinit).

Agparak. pun lak madam afzfinik minéi vartishn! yima-
tnat (min caritarih 6 shapirih tan pagin 2).

Ashem vohik 3 guftan upun kuld évak shemi anakhtiintan
upun kuld évak nigadman ol zafr yadrintan

¢citigar kartak bun.

6. Mitrdi fragby6t izfim ragtun (1. rigtin) guvishn anjumanik 3

1000 gosh 1 hutashtit i bévar cashm 1 buland

i pur akag kar dind uzakash dar khvéshkarih afzér uakhvab
aighash btishacp lait dusst

7. Mitrd i harvagtin mataan dahyﬁpatishn yazbakhiinam man
fraj yahbtint Auhrmazd gadmanémand min mindidn yazdan

8. Tishtar dructih cashm rai yazbakhtinam 3

Tishtar ¢tur raAyémand gadmandémand izim

Vanand ¢tar i Auhrmazddat yazbakhtinam

Cpash i khutat yazbakhtnam

zeman 1 akandrak iziim

zemin i dirang khuta lzfim

rigtak i farjanik Auhrmazddat ahlav jzim

din i shapir mazdaigtan yazbakhnam?

9. harvigt ahlav fzat mindi yazbakhinam

harvigp ahlav gitt yazbakhiinam

v Wy po.

. >>)$M L; kfuu M“»)'S
WL\B L) )>)5 s \X«b \)Q).)
S \)\>)-M)
4. L loga. (zend jaghdurvdonk)
. Le paragraphe Tishtryeny6é . . . est omis.
. Manque vétem etc.
. Manque patham ete.

.w.is'-*

~ S >
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II. TRADUCTION PERSANE.

(16) Panami Yazdan gtdim zbdim dddhdra Ahumhe Mazda radyd
mafif garahé mafitl.

1% 99 v\.ﬁ_)j; 32095 Sals Ffﬁj (\ruf,iLu sy) rt:
Harvégp dgdh kiridhagdra

oSN g S g e T S5 Oleg 1 ol Gl sl

§1

S
qudhdvaiidan qudhdvant pddshdh bar hamahé pddashdhd
Olaliol rlﬁ , skilg SIEWRES r\f SRS
-y (night) ddr khdlaké mahhlitka alazhak rézi dahini(b) dahé
o AIBD (559 ) g o ¥ as e sl ,m.\:: o g%
kddar kavt aokdim bakhshdiiidahé bakhshdiggaré mihirdban |
Ob e )/U,AL..A sdiliFy [‘"‘55 (5399 o )5 iyo

. tavdnduddnd updka parvardhegdr ddal pidshdli bé zhwdl bashat

'f_rﬁeﬂ a5b g) g 2ok ol oyg g g blag Ly

u\ujJ>—\:!
Hérmezda qudhdi awajini
il U39, Ol 53 gl3g ok (105 3 0p9n S OT
Gaoraja qarahé awajaydt khurashét amiragh raémant qarahé
mafit urvat asp
é\: dj_,ﬁ\)) w\ \,f“'j oAJJ\)&S‘HjJ{ d “\"_"’“‘J}"Jj;j &))1.
ezh hamd gunah patu pashadmdnd m
r;:...ﬁb Ole o)JrQL.:oKru p)
pa patita hom
r,:...» o 4 b
 Nimagté Ahura Mazda
Uis 40 ghas ol 17 5k

1. Le texte en italique est écrit en pazend dans le manuserit.

(a7
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thrisheit J\a)/d.fj )uﬁ, Skl 4 LS.J“UNTAL:
| Sl Ple Ot o,
Aled sdld >\/ b rtf Olazawlial ) ) Lk 5l
398 Sals Cijge cas e g ﬂ/\ & Ll
3098 25 Al gm ey 2
S Sy it Gkt Ll 1)
Olgd g o £
las 45 o r\) L)

§2 \JJV))A(;\J)/J}L'.‘.;
hoe ! (;\a,ﬁ:...ﬁ
OUBKQ. Olgdl om Sl 5 :\/ {Q\J\afJK‘,A\L e (18)

§3 \J.:g,f‘\ F’ru;u“t“
- ashem vohi &b

bls 5Ly i iy e S gl )2

G5 iy

(5T g lagpy K5 ghy () Lagh ot g B 902 2509

AR g 0093935 49 5939 AT 55B (B2 SHe 4

§4 ,\;L,AQ\.\;&_JU.A\A((C..A :\JLQZC\)

ol G,

o 4 B el 4 5e G OB G4 5LE (e 4 LA

kngf#r)\>k:€f{};#JL§ﬂO\euf{f(l9) MBI

ot gl @3 021 Al Ly, REIEE G
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ashem vohi <l
55 § 2 02Tl (o L S T g 15 3 OT S
| o 135 Oy ol sl 2
5 0 5 eg b s € e Ol Ll Ol Ll OF 5
123 OUoly Olig il $15 551 45 g s 4l 5 5 4l
§ 005 gl e U S 055 Us sen g S5 7l e O 3K
o Qg 9> Olay e
Dol 5 dlag 5 duliyes OF 5 ®)
Lgtas 50058 o7 83 2 ol sk
\)e.nyéTrja‘;é 3\{)'&'
b 3T 09,5 5 -9.5 3l
b2, Olssl Olitew =i 5l
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(22)

J\.) JJjJﬁSﬁ)\) Q/J)ﬁ JKo-\-.A: Jg° UAJ\, .

r)\) 3y \JG.JQJ\AQ o

1. Barré.
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r)\a By LisAs ob
Zha CJT(;_)J o) 4 ) =S g o,_rj. égr)\a 3y \)JTJJJ'
510 302 Vb Slel 5 ey & OF Flog OF 4 il 035 ls
OV 398 1 ol 2 OV LK Ol 295 o st 02095 ) s 31
r)\: By begod <
12 By 103 T 5 m9m S5 o
§9 r)\a gy Loksyl UKML gt gl r\E
el 2 Loy OLLS O sl Olgal e
o> Dy s Ols
SEEIVNCT P
o009 Sl Sl
f)b. By LoUeal OB B Hlag Olgll ,ag 5 (23)
e By Dol 5 aayg g adg>
ashem vohtt 4.
510 Juie 52my98 5 ool 1z 931 93 S LA G5l (152
. f.)r’-u\)‘“\i Ol g
| rfa,...} ‘,;rt-,:{gr;r(w Sy e ST By S 5K Ogle
56T,
il OlathusS ey §0T 42n o K Ol b gl
(:ﬂ)K:,TJ gty (5 s 8 (15 by ﬂf}i‘ el
535 Gl G r*r’r»’ Dol 54 ayg g 2t ygs
| {\)Kd\}
ek 4 gl glas ooy em el ux— G st ol s Ogy

Sl



. 283 —

TII. TRADUCTION SANSCRITE.

griahurmmijdaya namas satatam.

Namna sarvingagaktyd ca sahiyyena ca svd . ... Ajh4-
nina si . ... ... siddhigea . . . . . .. shica . . ... ..

B 1 T
xarebhyagcea avistdxarai[s] likhitam sukhaprabodhya uttama-
nam cikhyacrotyinim satyacetasdm prdpidmas uttamebhyas
guddhamatebhyas satyajihvebhyas satyasaméacirebhyas.

Avwacta

iti avejasta aveja iti nirmala iti ¢ruti nirmalagruti ity arthas.
ezh hamd gqundh patit pashaémdndm.

samastebhyas papebhyas paccéttapto vyavrtto’ ham

ezh harvactin dushmat duzhikhta duzhvaragta
samastebhyas durmatebhyas duruktebhyas duskytebhyas

mim (sic) pa gaétht minit
yani may4 prithivyam cintitdni

vém guft vém kart vém jagt vam bun bup égtét
may4 uktdni maya krtini
may4 priptini mama malit santi
ezh & qunahyd
tebhyas papebhyas
maneshni gaveshni kunishni
manasi vacasi karmanica
tan? rudni
tanund Atmani
gaétht mainvant
ithalokatay4 paralokatayi ca
okhi avdkhsh pashémdn
svAmin vyévrtyo paccittipena
pa ¢é gavashn? pa patita hom.
tisybhir vagbhis pagcattipena asmi _
1. Débris de la formule de préface du Yagna et du Minokhired sanserit
(Nériosengh, éd. Spiegel, p. 2; Minokhired, éd. West, p. 61).
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§ 1. Namaste svAmin guror mahajianin tridha (kila manasi
vacasi karmanéca) plirvam anyayas srstes.

Namo yushmabhyam he ami¢i¢pintis sarve ekabhilashés.
amicls, iti amards; spintd, iti gurutards; saptamirttayas své-
minas.

atra samprapnotu svimimahajfiani

atra amard gurutaris saptamfirtayas sviminas

atra muktitmanidm vyddhayas

atra rAmo dirgham raji.

2. satkiraye sviminam mahéijidninam (kila sinandam ka-
romi), kshinayAmi 4harman, yathd prakatakarminim yas
abhilashas prakyshtataras apapanam

staumi punyam punyam samyddhis utkyshtataras aty utta-
masti samrddhir ekaiva punyasya uttamas yato ya kécit gubhas
samrddhis vanehate si sarve’ pi pupyamadhye ’sti

gobhanam asti kila tat pupyam eva cobhanam asti

gobhanas sas kila cobhanas sundararipo asau

yas punyapracdrayitd kila pupyam pravartamanam karoti

atas param punyam kila svayameca atyutkrshta punyakari!
" prakrshtam staumi sumatini . . .2

Namas svAmine mahijhinine

namo amarebhyas gurutarebhyas

namo mihariya nivisitdranyya

namas stiryya tejasvine vegavadacviya
" namas tebhyo locanebhyas ye svAmino mahijianinas

namo gomirtaye praksrshtaye

namo gaiumardiya Adyapurushiya

namo Javathuctarasya sapitmaputrasya muktitmano vrd-
dhayas

* namas samagriyii muktitmanim srshtaye
vartamininimea atitinAmca bhavishyanimea uttamas vyd-

dhayas manas svimin (kila me manas sadaciritaram kuru)
punyicca ¢ubham tanos

ayam Atm4 tasmin tejasi yat uccAnim uccam (kila me atma
siryd¢rayapade prapnotu

tvay4 gurutaras adygyarfipin paribhramanta? prapnotinikysh-
tatay4 uttamatdm tanor akshayatim.

1. Variantes dans Spiegel, Commentaire sur I'Avesta, 1I, 466,

- 2, La suite comme Yacna XII, 1 jusqu'da la fin du chapitre.
3. paribhrématd (Yacna XLII, 6 a).
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- 6. Mihiram maitri-adhipatim nivsitdranyam 4radhaye
. satyavicam ) . :
hanjamanikam .
sabasrakarpam (tasya sahasrakarnatica evam kila sahasram
iajddndm samam anena niyuktamésti teca Mihiram pratibru-
vanti yat idamca ¢rou idamea ¢rnu)
. sughataripam
dagasahasralocanam (asya dagasahasralocanatica evam kila
dagasahasram iajdandm samam anena niyuktam asti teca Mihi-
ram pratibruvanti yat idamea pagya idameca pacya.
mahattaram sampirpam vittiram kiryanyiyinim
sddhakam anidram balish’_chabhujam.

7. Mihiram sarveshim grimipim rijanam arddhaye yam
pradadat svAmi mahajiani ¢rimattamam adrgyarfipebhyo iaj-
debhyas. , »

tad asmikam ehi sahiyatdyai Mihiragca svAmin mahattara.

siryam tejasvinam amaram ¢uddhimantam vegavadagvam
dradhaye.

8. Tistaratirakasya rfipasvinidyshtim aradhaye

Tistaratirakam arddhaye

Tistaram iti vrshtinakshatram

Tistaratirakasya vyshtim aradhaye

Tistaratdrakasya cuddhim ¢riyagea aradhaye

Vanantam tirakam Mah4jianing, dattam aradhaye.

Tistaratirakam guddhimantam ¢rimantam sradhaye

gubhacakram svayam samtishthamanam dradhaye.

kalam apantam aradhaye

samayam dirghardjinam aradhaye

vityam mahattaram uttamadéninam aradhaye

guddhdm nirvinajndnitim Mah4jnanind nirmitdm pupyét-
manim arddhaye.

dinim uttamim M4jdayasnim arddhaye

panthinam abhilashinam aradhaye
suvarpamayam castram drddhaye (kila Saukantaparvatopari
prthivimaladarabhyas suvarnamayanaliki nirmitd asti tena ca
chidrena prthivitalastham udakam dkége arohati tacca vitaha-
tam sarvatra prasarati ata eva tushirodakam jiyate tacca
¢astram suvarpamayam draddhaye)

Saukantamgirim Mahajhinina dattam arddhaye

1I. 19
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9. Samagramea punyitmakam paralokaciripam iajdaganam
aradhaye samagramca punyAtmakam prthivicirinam iajdaga-
nam 4rddhaye /

sviyam 4tméinam arddhaye
. sviyAm vrddhim Araddhaye

ehi me sahdyatiyii mah4jidnin

siryam tejasvinam amaram guddhimantam ¢grimantam vega-
vadagvam Arddhaye.

111 — KEORSHET YASHT.

L. Traduction pehlvie : E. L 0. L. XII, 18.
* I Traduction persane : E. I O. L. XXV, 24,
111. Traduction sanscrite : Fonds Burnouf V, 20,

I. TraDUCTION PEHLVIE.

2. khérshét 1 amarg rayémand arvadigp yazbakhfinam.
~ adin amat khorshét tapit (amat leald yatanit)

adin amat khorshét roshan tapit serr

yeqdyemtand (sic) mindi izat gatkdnak hazérkanak

zaké gadman yadriinand ol 4i jivak, zak gadman rénind pun
évkartakih u zaké gadman khalkinand pun zemik madam i
Auhrmazddat '

pun fridahishnih zaki ahtdyihi géhan

pun fradahishnih zaki ahlayth tan (aigh od bard afziyat)

fradahishnih khorshét

2. adin amat khorshét leala afzat! (digh leals, yattinit) zamik
- Auhrmazddét yéshdacr (min zak ah@kinishn zakash pun shap
shédd madam gumisht?)

miai khanik pak ydshdécr

miéi bird pak yoshdagr

1. Afstyit?
2. Glose o3 )lS.
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miaf zaré yoshdéacr

miai armdsht ! yoshdagr

yahvinit dimi Ahlavin yo6shdi¢cr man havmanad Cpindk
mindi dim (8igh olman nafshman havmanad)

3. miman amat khorshét 14 leals vakhshish (aigh hambunci
zemin Ardgtar [5w>°5-v] yatini) adin shéda4 harvigp marancind
man havmanad pun haft késhvari 14 khaya minéi izat aht
a¢témand madam dérishnih u madam ictishnih khazitins i I3
cishin makiriintan (écrit nwssﬁ); uamat cishin makirfintan
uamat cishin makiring, acshin yahvfntan 1a tavin hav-
manf.

4. man yazit khorshéti amarg rayémand arvadagp

pun apij agtishnihi tim thmikén

pun apdj agtishnihi tapitit yasht (? wo? wwes) tim t6(kh)-
makén shédasn

pun apaj actishnih dujdin ugtahmakén

pun apij actishnihi ¢jj nihan ravishn

ash yazbakhiint yahvinit Auhrmazd

ash yazbakhiint Amahragpandan

apash yazbakhiint zaké nafshman ravan

apash shinfyinit yahvinit harvigp man havmand minét izat
uman géti

man yazbakhfint khorshét amarg rayémand arvadacp.

5. apash yazbakhfnt Mitr6 fragdy6t 1 hazargdsh i bivar-
cashm (& hazar gbshih &n aigh 1000 fzat lvatman gumirt
yeqdyeméinand man 6 Mitrd yemallanand aigh danmanci
oshmamfn zakei oshmamfini apash bévar cashmih & aighash
bévar izat lvatman gumart yeqdyemfinand man 6 Mitré ye-
malltinand &igh danmanci khazitiin zakei khazitéin2).

apash yazbakhfint vazr? por 3 pun kamar ¢ madami shédasni
Mitr6 fragOyot (41 epowe 8 aigh bactAn mindtha bard ozaltnit

1. Glose 443 (le guzerati faldv, persan (WU3).
2. Cf. Yagna I, 9.
3..Zend hunivikhta; glose asiwl )T (95w; la traduction persane a (EETES
LS.
4. Glose g
19*
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vinigkaran (écrit )~5~5=~||) patfrac bari obdfnit umindtha leakh-
var 6 kandil (»e13 ) '

yazbakhtinam hamkha Mitrd izat, 4igh it min hamkhaén
pahlim, man andarg mah ukhorshét ash ravishn (a1 ghgash
tamman). »

6. Pun zaké olman rii ugadman khorshét (aigham réi ugad-
" man khorshét ayysr pun zak niyokhshishn 6mand pun dini
dagttibar. '
" khérshét amarg raydmand arvadigp pun izum

pun hom uzér bagrys ubargam hizvin dinskiha uméer (lire
méngr) glivishn (Apactak) kunishn (kir din izishni) zor ashnak
zaki rigt glvishn S _

2man min it4n itin pun izishn madam shapir Auhrmazd akag
min ahlayih hazékihei cigimeai kir karfak pun mizd patda-
hishnih 4ka¢ yahbinit . . . .

I1. TRADUCTION PERSANE.
(3 i3 bl g g 9205
ATV o a8 580 g § 05 OF
2 g g ST

A8k 4% ae Ol Olgie wilis
K L1y Ol

oIS was ey Ly olas)

213 3omyem re 5, Aol o9 OLY )

ash &5 4T Ol g 0ol eb

OV % 5 g )5 e3b )

1. Cf. Vend. XIV, 36, ou il traduit akana.
2. Yeéhht hbtam; voir Yagna XXVII, fin.
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I11. TRADUCTION SANSCRITE.

1. Stryam tejasvinam amaram guddhlmantam vegavadag-
vam aridhaye.

Tato yat sfiryas rocishmén tapate (kila tirddhvam eti)

yat sfiryasya parivecas tapate

tishthanti adygyés iajdas catadhica sahasradhica

tatas ¢riyam sanmeliyanti ekatra

tatas ¢riyam pracilayativé ekahelaya, tatas griyam varshate
jagatydm upari ahurmijdadattaydm svAminirmitdyam;

vrddhidatyaca punyitmakayas prthivibhites,

vrddhidéty4ca punyatmakanim gariripam,

vrddhidatyica stryasya yas amaras ¢uddhimin vegava-
dagvas.

2. Tato yat sliryas firddhvam 4rohati bhavati prthivi hur-
mijdadatta pavitratard (tasmét kusthitat yat ratrau devas upari-
kshipyanti)

udakam pravahanam pavitrataram

»  kiipakdndm pavitrataram
» samudranim »
»  sthavarinim > (tadagidindmea)

bhavati syshiis punyftmaké pavitratard ya'sti gurutarasya
adrgyamirtes sviminas.

3. Yato yadi sfiryas no firddhvam uditi (kila kiyanméatram
api kalam ced vilambayati)

tato devés sarvA api vinAgayate sptapani [saptadvipani?]

na kecatas ¢linyacirind iajdas bhuvanasya synomato [srshti-
matas] uparidharanayAi naca uparisthitaye drgyante (kila tena
pratikurvanti atha kecit pratikurvantica yartum [kartum] na
caktés bhavanti

4. yas aradhayati siryam amaram guddhimantam vegava-
dagvam vinasthityd tamovijaAnim devanim

vinasthityd caurdpim valakarindmca
» cakinindmeca maharaxasmamca
» mrtyor guptacérino

sa dradhayati amaran gurutardn (kila tasya mirtisviminam)

sa Arddhayati svayam (sviyam) dtménam
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sa sanméinayati samagrin c¢linyacirinagca iajdin prthivéca-
rinagca '

yas drddhayati siryam amaram ¢guddhimantam vegavadag-
vam.

. sa Aridhayati Mihiram nivasitAiranyam sahasrakarpam
dacasahasralocanam.

sa Arddhayati vajram suniyuktam mastakopari devAnim
Mihirasya yo nivAsitiranyas sarvadaiva evam vidadhati yat
‘adrgyaripatayé prayati pApakarminim nigraham kurute
. é4rAdhaye mitramca Mihiram iyajdam yam asti mitrebhyas

parataram antagcandrasyaca sfryasyaca kila asya pravrttis

- candrasiiryayor antarile ‘sti.

IV. — MAH YASHT.

I ‘Traduection pehlvie : E. I. O. L. XII, 24 b,
. IL. Traduction persane : E. I. O. L. XXV, 32,
III. Traduction sanscrite : Fonds Burnouf V, 36.

I. TrapUCTION PEHLVIE.
0. ashem voht 3
Jravardné miman gig yelitlnit;
.. .. mahi gbepend tokhmako, tors evakdato, gogpend piir-
gartak ! shndyfinitarih u izishn niyayishn friz vafriginth.
* yathd ahit vairyd zaotd od jivak.

§ 1. nigadman 6 Afthrmazd khith unaméz 6 Amahragpandén.
nigadman 6 méahi gocpend tbkhmak (41 gb¢pand t6khmakih
an 4igh Vahtimano u mah u Géoshirunag [¥svur] kula 3 gbepend
tokhmak havmand : zaké man VahGman min6i avinak? agi-
riftdr3 @ min VahGman bard mah tashit? yeqdyeminit pun
vinakih u agiriftrih; u min mah bard Géshfrund [Mroey]s
tashit yeqdyeminit pun vinakih u agiriftarih, u hamai danman
t)Iw P
REY R XYY
B8 o (e Sl BBl . .
. Lire Géshtrin : l.§)‘00)’. Transcription interlinéaire : "/<’)"“’35 s

N
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dam dahishn pun gé¢pand, u tékhmakih  ugadman 1 t6érébn
rayishnishn [H,H,A] pun- gbgpand utbkhmak gbcpandédn méah
payak yeqdyeminit).
naméz pun abarvinishnih u naméz pun abarnigir 1shmh amat
nigirim ap khazitdnam at bard makirinam (ecrlt s 96) apat
naméz yadriinam.

§ 2. cign amat mah vakhshit!.

ciglin amat mah nirafcit?

15 amat mah vakhshit.

15 méh narafeit.

(15 ydm min gitidn [mye+]? kér ukarfak makirnand 4 umin
mindyén mizd patdahishni nivakih; uméh pirdzgar min évak
od [4]% 15 yém mindidn nivakih ufartkhih [omden] 8 malkird-
pand umin 15 od bundakih 80 yém pun gititn khalkfinand;
min zak &vak ydm amat ndk barf uafziin pun méh yahvinit
od bundakth 30 y6m réshan nivakih min mindyan makirinand,
od gitidn apacpérit’ mizd u pun patdahishn).

amat olman vakhshit actishnih man méh, olmanshén niraf-
¢ishn actishnih (man apskhtari havmand$; 4igh pun agtishn
apatih4 yahvind).

amat olman nirafcishn actishnth mah olmanshén shédain (sic)
actishnih (man apAkhtarik havmand; 4igh pun khvéshkérih tu-
vankartar havmand ciglin Haftoring Tishtar u Vanand Qatvég).

man mih vakhshét unirafcit lak Auhrmazd zaké shapir
0 Hpe2r0 9.

§ 8. mah i gogpand tokhmalk ahlav ahlayih rat ¢ 1%, zak mah
pun madam ragishnih, zak mah pun madam patirishnih

- 29 uﬁ)"
294 @S (AR
S

ae \)..s
. Glose : )S» &0 \, comme s’il y avait 219,
A2y e
02 ylaso.
. (>)5.w &S (5i0) 3, (O)gdo vily sle
9. Je ne puis lire ces mots. Le passage correspondant du Yagna XLIII
3, porte : dighash afzdyishn kahishn min mam, c.-i-d. «de qui vient: sa crois-
sance et sa décroissance?» '
10. Lire f10.

I R
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roshanih mah pun abarvinishnih _

roshanih mah pun madam patirishnih

yeqoyemfinand Amahragpandan, gadman yakhgtinand

yeqdyemiinand Amahragpandéin, gadman khalkiinand pun
damik madam Auhrmazddét dar zak zemin (amat nok yah-
viinit).

§ 4. adin amat méah roshan tipit, méshak ! urvar zargini (digh
tar) man pun zarmAi pun zemik leald vakhshénad 2

pun andarméh pun méh vishaptag

andarméhi ahlavi ahliyih rat izim

pancak i fartiim shapir, purméh ahlavi ahliyih rat izfim

pancak i datigar veh vishaptaci ahlav ahlayth rat izéim

pancak 1 ¢itigari shapir.

§ 5. yazbakhfinam mah i gé¢pand tokhmak ubagh? i riyé-
mand gadmandmand.

abrémand (4igh amat yedit{init u pun rag i olman)

tapishnémand (garm)

varjémand 4 (danaki)

ishtdmand ® (4igh barinin® gogpandan yahbiinit)

sgppenre) (Aigh kér dind)

¢itémand (4igh bar i mah i urvar ne)

gabzémand (4igh cabzobdinadash damik) :

veh 4patihi datar bagho béshazinitir haméi Apétih shapir
ghal re.

pun zaké olman rai gadmani m4h amatam rai ugadman mah
Ayyéar olman yazbakhfinam pun zaké niy6khshishn 6mand iziim
‘dagtvar.

mah gogpand tékhmak pun zbhar u méihi gégpand ahlav
- ahlayi rat yazbakhiinam.

haoma yo gavd . . . cighn pun khiirshét adin nipisht od @fri-
ndms . . . paouru-garedhaydo ashem vohi.

1. Glose effacée Ainon : cf. les traductions persanes ‘et sanscrites.
2. En marge : .)_)T IV SN PR TN T8

3 o \).SLo)J,o 373} (AR, BAALS A

. Uly; ef. Vend. XX, 2.

5. a3\;s g

6. 0TS lodiinegS adlsa

'
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II. TrADUCTION PERSANE.
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III. TrADUCTION SANSCRITE.

1. namas uparidarcanatay

namas uparinirixanataya
(kila pagyAmas tvAm, nirixayfmas; pratikurmas tvim, namas-
kurmaheca).

2. katham candras pravardhate?
katham candras kshayati?

pancadaca candras pravardhate,

pancadaca candras kshayati.

karoti paralokipimca prasidin, pancadaca dindni paraloki-
bhyageca kary4ni punyinica sampédayati prthivicArebhyagca
prasidan).
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asya vrddhindm sthitayas
(kila y& candrasya tesham avrddhindm asthitayas ye avikh-
taripAm pratipds santi yathd haptiiranga vananta satvayasa.
tistaraprabhytayas, kila sthityd arajano bhavanti).

avrddhindm asthitay4 y4 asya
(kila ya candrasya tesham vrddhindm asthitayas ye avakhta-
rindm pratipas santi, kila satkaryatays balavattars bhavanti).

kebhyas yat candras pravrddhayate kshayatica te ahurm-
majda (asya vicdro dimadadena).

§ 3. candramim pacubijam punyétmakam punyagurum &ra-
dhayet
tikaranatays
diptimatas candrasya uparinirixanataya,
diptimatas candrasya uparipratikaranataya.

tejanti amaras gurutards ¢riyam grhpanti;

tejanti amars gurutaras amshaspants, griyam vajanti prthi-
vyam upari ahurmajdadattiyam (antar tasmin samaye yada
navanavatard bliavanti).

'nirixanatay4 candrasya upari pra-

§ 4. tato yat candras diptimén tapate
sadaiva [va]naspatathd (sic) haritavarnas (kila syadratard va-
santamése upari prthivyim unmilati)

antarén candro v4 yam sampérpacandram pupyatmakam pu-
nyagurum bahu arddhayati

antaracandram punyitmakam pupyagurum 4rddhaye;
sampflirpacandram punyﬁtmakam punyagurnm aradhaye;
vispatatham pupyatmakam punyagurum iradhaye.

§ 5. aradhaye candram pagubijam vibhaktiram ¢uddhiman-
tam ¢rimantam

abhravantam (kila abhrani dy&nte prabhavena asya)
tapavantam (kila ushmagupayuktam)

1. Lacune.
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kriydvantam (jhénitaram ity arthas)

lakshmivantam

- lakshmivantam (kila rddhes pa¢tindm datiram)
vichryavantam kiryanyiyanim

labhavantam (kila phalapikasya jalavanaspatinim datalam)
haritavarpavantam (kila prthivim sirdratarim karoti)
uttamasamyddhimantam vibhaktaram arogyatikaram.

§ 6. asya cuddhyd criydca enam arddhaye grﬁyamﬁga ijis-
nyd candram pagubjjam guddhyd ¢riydca candrasahiyinya
¢riiyaména jjisny4 gurumukhena

prandig candram pagubgam punyatmakam punyagurum aré-
dhaye.

homavrkshena gava baresmanena

jihvayica dakshayataraya (sic) manthravacaniis avistdva-

- nyéhis karmanéca (kdryam yat antar ijisnau)

zorena (kila pranena uda.kasambhutena) satyoktibhigea vé-
nibhis
ye vidyamanebhya evam ijisny4 upari uttamasya mahajna-
ninas svAminas (kila ijisni ahurmijdasya arthe pracuras kur-
vanti)
vittu (sic) yat kincit (kila yat kincit punyam prasadam ahur-
mijdo vetti)
sancidyakén tin ticca arddhaye (kila narastrigedky tin ani-
cAspantén)
~ § 7. ijignimeca namaskrtamca caktimea prinameca Agirva-
dayami candriya pagubijiya gaveca altidatidya pagubhyacca
sampiirnajatibhyas.
lucchir mam sidhaya svimin kila pidakarit Aharmanat
guddham kuru
samplrnamanastam adhyavasdyameca dehi gurutara adrgya-
mArtte mah4jhsnin gvahmanasya grahitiro bhavamas (kila me
tanund abhyAigato astu)
punyam hathinas upari ¢aktd bhiiyat uttamamanasi pra-
~ bhiitvena
. &nandam svechayi 4svadayitrin kila keshafcit yadechaya
fnandakarin

1. Cf. Ya¢na XXXIII, 12—14.
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dehi mahyam yan yushmakam caktyés (Ce8) (kila karya-
nyfye yan yushmékam cakty4 santi tin me dehi)

tin svimitay4 ahurmijdasya y&n uttamamanasa bhakticilan
(kila gishyan tin me dehi)

prakrshtam prthivyam sampfirnamanasyam punyena
dinisdbhijhanena kuru

evam dakshapayami jarathugtaro aham tanugea nijam jivam
dadami puras pravrtty4 (kila agrataya) uttamamanase ahurmij-
déya. karmanpica punyatmi (kila karma tat karomi yat pu-
nydya rocate) yamca ukti gruti saharevariya rajha.

satkiraye svAminam mah4jianinam (kila sinandam karomi)

namas te agner mahajidninas sviminas uttamadaninas ma-
hattarasya iajdasya

prabravimi majdaiasnim jarathustrim y&m vibhinnadevim
Hormijdany4yavatim kila madhye papakarmipim bravimi.

Observations.

1. Pehlvi (et persan) : «Hommage & la lune qui posséde le
germe des troupeaux! Ily a trois étres qui possédent le germe
des troupeaux : Bahman, la lune et Goshurtin. Bahman est un
génie invisible et insaisissable et de Bahman a été faite la Lune
qui est visible, mais insaisissable; de la Lune a été fait Goshu-
riin !, visible et saisissable?».

Cette glose étrange nous donne un commentaire précieux
d’un vers célebre du Purusha-sfikta : énumérant comment les
diverses parties de la création sont nées des divers membres
de Purusha, le male mystique, le podte dit :

Candrama manaso jatag cakshos siryo ajayata(RV. X, 90, 14).
«La Lune est née de sa pensée, de son cil est né le Soleil ». On
suppose généralement que le rapport entre la pensée et la lune
repose simplement sur l'allitération des mots manas et candra-
mds. Cet i-peu-prés, vraiment trop faible, aurait dd se faire dans
la période de I'unité indo-iranienne, puisque cette glose perdue

1. Personnifiant les troupeaux. i
2. Lire giriftdrih; le commentaire persan a correctement : 3. @b &B,S,.
II. 20



— 302 —

nous apprend qu’en Perse aussi la lune nait de la Pensée su-
préme, Bahman (Vohu-Mang) n’étant autre que la divinisation
de la pensée. Il est clair qu'une conception assez profondément
enracinde pour subsister des deux parts doit remonter & une
cause moins superficielle qu'un accident de mots. Nous avons
supposé ! qu'elle dérivait de 'union naturelle établie entre le
soleil et la lune d’une part, entre I'eil et la pensée, la vue ex-
térieure et la vue intérieure, de 'autre. Le soleil étant dans la
mythologie naturaliste 'ceil du monde, on disait tantot que Iceil
vient du soleil, tantdt que le soleil vient de V'eeil supréme : la
lune devait donc venir de la pensée. La présence de cette con-
ception dans le Parsisme confirme I'explication proposée : dans
1’ Avesta aussi, le soleil et la lune font couple; on adore 'ex-
cellente amitié qui existe entre le soleil et la lune (Yt. VI, 5);
dans 1’ Avesta aussi le soleil est I'eeil de Dieu (Yagna I, 35).

Cette glose pehlvie nous explique du méme coup le dogme
-Manichéen qui met la Sagesse de Jésus-Christ dans la lune
(St Augustin, Contra Faustum XX, 6 : Patrem In secreto quo-
dam lumine habitare; Filii autem in sole virtutem, in luna sa-
pientiam; spiritum vero sanctum in aere)

De 1y, la folie mise au compte de la lune; de la les lunatiques
et les moon-struck; ses caprices et ses fantaisies changeantes
" n’auraient pas suffi & linvestir de ce role, si elle n’avait déja
auparavant régné sur la pensée et pour des causes tout autres.

2. Glose curieuse sur le role de la lune comme clearing-house
entre le ciel et la terre. Pendant une quinzaine la lune grandit,
pendant une quinzaine elle décroit : pendant une quinzaine, elle
regoit les bonnes ceuvres des étres terrestres et les faveurs du
ciel; pendant 'autre, elle fait passer aux étres célestes les bonnes
ceuvres des étres terrestres, aux étres terrestres les faveurs des
étres célestes. Nous avons ici une forme moralisante et bien
parsie des imaginations que les phases étranges de la lune ont
éveillées dans les diverses mythologies.

1. Ormazd et Ahriman, p. 74, note 3.

2. Je ne sais jusqu'a quel point on peut rapprocher du Manichéen Faustus
" le Sylla de Plutarque, qui fait venir le corps de la terre, I'4me de la lune,
I'entendement du soleil (6 piv edpa # vij, v 8 uydv § aelduy, Tov 8
vodv & fhog mxpéoyey el Ty Yéveow; De facie in orbe lunae, XXVIII).
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La phrase ydo hé ukhshyagtdts . . . ne signifie point : « aussi
longtemps elle croit, aussi longtemps elle décroit; aussi long-
temps elle décroit, aussi longtemps elle croit», ce qui serait
une répétition assez oiseuse et puérile de la phrase précédente :
«quinze jours elle croit, quinze jours elle décroit». Il ne s'agit
point de la lune dans les deux membres de phrase; mais de la
lune dans le premier et des étoiles maitresses dans Pautre :
«pendant qu’elle grandit (la lune), elles diminuent (les étoiles
opposées aux planétes qui sont les mauvais astres; tels que
Haptbiringa, Vanafit, Catavadca, Tishtrya! etc., c’est-h-dire
qu’elles sont sans force. Quand elle décroit (Ia lune), elles crois-
sent (les étoiles opposées aux plandtes), c’est-z-dire qu'elles
sont puissantes pour le bien?». Autrement dit : la lune et les
étoiles se relaient dans la lutte contre la création d’Ahriman :
les étoiles, étant plus ou moins brillantes selon que la lune est
claire ou obscure, semblaient lui céder la place ou Ia 1emp1acer
tour & tour dans le combat contre les ténébres.

4. mishti n’est point la rosée : c’est un adverbe signifiant
«toujours» (sadi eva, ddien).

V. — MIHER NYAYISH.
(E. 1. 0. L. XXV, 28b.)

TRADUCTION PERSANE.
U Oloy by 5 555 il adyes 5o EV Ll L ee 5
AL g 2T s 9 gm o8 3y o
R ROR IR S AT APUNCIN IPEr S SR ol gl 23 065 3
Yo e 45 93 S

1. Bundehesh II, 6—7; V, 1.
2. Traductions persane et sanscrite.

3. Note grammaticale, en marge.
. 20%



— 304 —

”0’"1”&, . »uln.'m@_ . giqehiuﬁa . ”‘"ﬁ‘“t . ﬁjign’%ey . wj»& - e
. augugy (29) . of . Qaw, ')»U{J m\%aﬂ:mgum‘)é ’(eyag . m\wa:-juﬁn

. ﬁjng.u")em . 1(@» - 6§ - cq:mey . Npipag Be

Yt X. 144, ¢ By La g Ogelry es
r)\a )y el O P Ole 2 a(,qﬂ
> Dy bl fad )0 £ e
RO Dot P gt SYU § ge )
(> 2y Lol "Nt ety £ e
S SVRST O A £ e
rj: PSP TY RCH R £ e

§145. r_)\b -j)j \)D\Mrﬂ\j Mﬂo-—\mj {,\,L w>-L.=,J€,‘
Sl 00l ‘L....J U‘ )\ fwj ‘\(Jj_)j\ﬁ Juu.ﬂ)}"j oLnD o)Lu

022 Dy gl e L (A6l § s¢r 30)

Obygtus OB 51 oy ey ols Sy bl o) (52999 9

. C'est-i-dire memace-té.
. atwi-dahvyim.
. afitare-dahvylm.
G-dahvytim.
. upairi-dahvyfim.
. adhairi-dahvytm.
. pairi-dahvylim.
. aipi-dahvyim.
. Mithra ahura.
10. a-ithyéjanha, adjectif négatif de ithéj, est traduit comme marshaonem,
I'épithdte ordinaire de ithyéjo; peut-étre y a-t-il une lacune.
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. ravanhé, généralement traduit firdkh.
. marzhdikdi.
. havanhdi.

4. Traduit d’aprés le texte du manuscrit : vigpé mdonhé aglavati; cf.
Westergaard, variantes. :

5. vafita, généralement traduit ydr3, assistance, amitié; ici traduit comme
venant de vam, frapper,

© DD
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V. — ABAN YASHT.
(E. I 0. L. XXV, 38b.)
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) 1. Cf. la traduction pehlvie, Yacna LXIV. La double numérotation re-
produit celles des éditions Westergaard et Spiegel. Voir les notes de notre
traduction de 1'’Ab&in Yasht (The Yashis translated), §§ 1—6.
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1 Répond au § 7 de Aban Nyfyish (ed. Westergaard, p. 315; § 6 de
Aban Yasbt).

2. Semble répondre 4 huzvarena : je l'ai rendu dans ma traduction with

mighty vigour (*hu-zfvare); il est probable que ol 5&:@ est le tradue-

" tion de uz dans uzbairé (uz est généralement rendu en peh1v1 par u‘M en
haut), et que huzvarena n’est pas traduit.

8. zavand-¢dgla s thus mayest thou advise us (0.33) when thou art ap-
pealed to! ‘
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VIL — ATASH NYAYISH.

I. Traduction persane (E. I. O. L. XXV, 43).
II. Traduction sanscrite (Fonds Burnouf V, 44).

1, TraDUCTION PERSANE.
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1. 1—8 = Ya¢na XXXIII, 12—14 (traduction pehlvie et sanscrite).
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1. Il résulte clairement de ce passage que I’épithéte de Burzin a rapport
au role de Mithra, laboureur; elle ne vient done pas de darez, étre haut, mais
de varez, labourer. Notons ici que vdgtryd, le nom du laboureur, est usuelle-
ment traduit comme un dérivé de varez (varzitdr); viglra vlgtrya seraient
pour *varez-tra *varez-trya.

2. dhautavastratards; désigne les adorateurs du feu (les laiques?) selon
le Jehingirt (Viillers, sub U&oL-. Kaaso).

3. Cf. Nériosengh ad Yagna XVII, 68.

4. 8§ 7—16 = Yagna LXI, ed. Spiegel (LXII, 1—10; ed. Westergaard).
Voir la traduection pehlvie dans P’ddition Spiegel,



— 312 — .

sy, ek 4

gty el 4

55 0T om G312y 51 5 528 el &
e ¢ =0 s d

0] PLT Uj..
,?/oj L.j. OTLS‘_}, _\..::\.Jé‘/oj \;)‘. {'L:‘\f j‘Ls'!..!‘é\fJ\)‘fu)‘/oj
' ol

350098 u"‘i L;.'»'T (48)

9@,) " Al ool ol 5o
S Ogl 4 g Al ot sl 5 et

A ookl b (g

als cpoat ok ol

© o.\:f.ﬂ‘,_:.di_}_d-\‘i Ol 4ot
O T g S) A g o T

10 (4,,) , S0t s T s ey
(10) u:.u.:\') o))...u\ ‘Sjj_) o)}u\ o‘,>.- o)}..u\

() Gt 5, 5593 5,0 ,
| A3 Sy 381 51§ G2l 2Bl oo AnXl s
2555 313938 50 O3 gms b3 eublys
b Gl o 5 r Ol g Ol
Sb 35 g K s e s g s

odil jiof ATy 5,5 o..\.:i...-\'é-i 375 0dit Uogg 4o L 55 (a9)



— 313 —

ol b 35 el 59Ty el 35 el 035331 Ly 3,5
g'90 By By ABL T i 355 Ky 005 £l K5 &
518 A8 OT 55559 1 Ob3g o £ a2b T Vag wilay hoosls
ISP IRy

ably 4 of 5 NETRU

11,9 s A2 E== S8 L5 025 Oly b ,{J\{ﬁ &B 9l c g
AT
G ol vt O Gl g
P-PRTSTS 14’(?"
o8 55 ®
Ae)g) 655\:
() ' L35 ol adyg
oIl ely ph ol
) c & o) g9 3 ella
| @ ol ol e O
(o) g g 03 yig ;,15:) 4l aas Sl ,{‘)

12(6, 1) ayj,bg;.gg;.f\w\/ Y
42 Olail gla Wb 4 51 i Uy O3 L U sy | > 45T 50)

Qg AL (559

() O e T 515 98 3 V09 Ol Ologg 09 @b gl

Olel 2 g



—. 314 —

B e g ageea 0 T A g e
W S 2y S5 gt
o) Ole 51 b 599 9, g sge walsE 4 )

148, 2) iy s T 1K) 4

(22) IQK"\:)J B \J:tw)J C»-m)-) C)}?v-

15(9124)J\'> \.’. 4_:‘"'? 4.9.}(-).\ ("_)'.\,’. ‘@fj\ (‘-'\ MA: Lf-\ \JD‘ oKJb “(\J?.- (51)

(2 35092 SHV A8y BT Lyl
(26) ok J:“D ok C,-u)..\—':j okl J,_....>-' e
16 (10, ) : OVg8 4ay Sl 5 17 s

by gm 6 Olype e
() 2> = w>bo Sl ol Jo rales () gm 2ales |y
0390, Jyadg 921 Uger dotn U9 bl (e

) ety wmly § a7 g5 Ol 4 18 Gl
| | T AT
) | By a5f gk o dd 90 4 A5 gyl Ll
gl ) - ool Ogal Slas 3,209 C‘D 33

Sl sl 4 g5 g o0

182 59 22> &om}_b- \j\_)r-tsﬂ\j 32092 <! j’ L;JT el (62)

1. Lacune : armaéshaidhé, dtarem ¢pefitem . . .. rathatshiGrem.
2. Cf. traduction pehlvie, Yagna XXXIV, 4.
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II. TrRADUCTION SANSCRITE.

1—3. Nériosengh ad Ya¢na XXXIIT, 12—14.

4. Namas te agner mahijhininas svAminas uttamadéninas
mahattarasya iajdasya.

Prabravimi (fravariné) etc.

Agnes svAmino mahéjhininas putrasya

tava Agnes putra svimino mah#jhaninas.

b. Agnes svAmino mah4jnéninas putrasya

criyo labhasya majdadattasya

Eréndeca¢rindm majdadattanim

rijalaxmydcca majdadattiyds (ayam agnir Adaraphrina-
ma...!

7(1,,).ijasnimeca namaskrtimeca, uttamam ahutimea, cubhim
dhutimca, sahdyyadhutimea Acirvadayami, tubhyam Agne
putra svidmino mahéji4ninas.

(). jjasnimén asi namaskytiméin

ijasnimén bhava namaskrtimén

nivéseshu manushyanim.

(3)- gubho bhiiyit asdu na yas tvAm nityam prakyshtam ara-
dhayati

1. La suite comme dans Nériosengh XXII, 30 (ed. Spiegel, p. 106),
Bonnes variantes : tathf sa yas samam Dahfkena prativédam akarotf, an
lieu de tathi yasya samam Dahikena akarot (cf. plus haut, p. 70).

asdu abliit au lieu de asmdi abhflt (les deux fois).
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(4)- samiddhasto baresmahasto gohasto ghagptahasto.

8 (2, 5), sadécérini samid bhiyat

sadacarica gandho bhiyat

sadécérica bhojanam bhityat

sadicérinica pushtir bhiiyat (yac pagcat pocanasamaye kash-
tam vimucyate si pushtis?).

(s)- samptirpo n4? adhipatir bhiyat

uttamagea adhipatir bhityat (yato sa bhavati yadi kila prno
uttamagea na bhavati ata eva plirno uttamagca uktas

AS 2 A

agne putra svAmino mahéjhininas.

9 (3, 7). jyotishman bhava asmin nivase (kila sadaiva idygo
bhavati)

nirmalo bhava asmin nivase

vrddhikart bhava asmin nivése.

(s)- dirgham kyshtam samayamcit tat uparigastrena akshaya-
karena3

samam castrena uttamena akshayakarena (iti ijasnigastrena).

10 (4, y). dehi mahyam Agne putra svimino mah4jiéninas

(10) tejasvigubham tejasvivartanam tejasvijivitam

sampirpam gubham samprnam vartagam sampdirpam jivi-
tam,

(11) nirvanajidnam (kila nirvinajidnam yat kificanit pra-
curam kifcit janati)

pathavipim jihvam (kila jihvikaryeshu nydyeshuca pravi-
natari bhiiyat)

dtmanam (kila me 4tm4 mukto bhiyat)

smrti (kila me smrtis kirye nydyeca vigalatara bhiyat)

buddhim pagcat mahatim uttamim akathit(a)jidnam ¢ (nai-

1. upagayana est donc le combustible ajouté au feu pour l’entretenir,
quand il est allumé (cf. 1a traduction persane); upagayana, soit de ¢i, jacere,
soit mieux de ¢& (védique), aiguiser, attiser.

2. nd semble étre la transcription de la derniére syllabe de *"15)0

8. Frashokereti, grice & la confusion habituelle de 'adjectif ¢fra, puis-
sant, avec le substantif ¢ira, instrument, est rendu comme adjectif : «’ins-
trument qui produit l'immortalité», au lieu de «jusqu’au temps de la
puissante résarrection».

4. apair: @ threm ou apairi & tarem désigne l'intelligence «qui n’a pas
appris ce qu'elle connaits (hérpatigtdn 14 kart; tr. pehlvi; soulds 5); clest
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sargikdm ity arthas; sica ya karnagrutd buddhis naisargika-
buddhes vrddhaye prakata; karnagrut y& buddhifs] naisargi-
kabuddhikarye gakyate pracarayitum buddhigea s& bhavati
samayam kirye janati pracArayitum, jianica sa bhavati yas
labham chedamea janati gurutaracca sa bhavati yas kifcanét
pracuram kideit janati).

ménushim pagcit samagram caktim.

11 (5, 45). sudrdhajafighatam (kila karye yat padabhyam
yujyate kartum vyavasiyi gaktacca bhavami)

anidratim ! (praminanidrati ity arthas)

tribbdgam dinandmea ratrindmea

tejasvind sthanat.

(13)- bhujabalavatim?

palakam nisargagunam putram dvipamandanam samavayi-
kam.

(41)- sahodakam narakad ity arthas, sucetanam sanurdgam
sibhildsham ithy arthas.

(15)- yo me vistirayati grhatamameca mah&grhamca gra-
mamea degamca.

12 (6, ;5)- dehi mahyam Agne putra svimino mahaiianinas
518 y gue p ]

y& me abhiit ayogyata 3 idanimea yavat sadapravyttim atas
param bhuvanam muktitmanim sadodyotam samastacubham,
(1)- Yogyo bhavami uttamasya prasidasya uttamayacca gru-
tes atmasya dirghlyis susvAmitiyis; prasidam paralokivas
Y ghay yas; p p yas,

¢rutigea ihalokiyas.

13 (7, |4). sarveshu vaicam ucanti (sic) Agnis mah3jiininas
svaminas.
(10)- yebhyas ayam sada pacati nityapakam utsavapakameat.

Iintelligence naturelle, 1'dgna khratu, par opposition & la science acquise,
au gaoshégrita khratu.

1. ahwafnydim, qui ne dort pas; la glose veut corriger I'exagération : «qui
dort modérément et réguliérement ».

2. Traduction étrange de jaghduru, qui se retrouve également pour ja-
ghlurvdonh.

3. Zend : yi mé anhat afraglonhdo; glose )\ ol | 50 434 siindigne que je sois,

4. Glose , g3Li; sur le sens de ¢llirim et khshafnim, voir plus haaut,
p. 161.

L. 21
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(y)- sarvebhyacca abhivinchati uttamim &hutim gubhim
ahutim sahdyya-dhutim Spitama.

14 (8, ;). sarvesham pracaratim Agnir hastam alokayati.

(39)- kim mitro mitriya dadati praciravan ajafigamaya.

14 (9, 5,). tato yadi asméi ayam dadati samidhamvi punya-
tayd vidadhitdim baresmanimvé punyatayd nibaddhim vana-
spatimva urvardmnimanim! (sic).

(35). sa tasmai pagcit AgirvAdayati Agnir mahijianinas
-svaminas.

15 (10, o). samtushtas apiditas trptas.
(y)- utkrshtas te uttishthatu gavim sarfcayas utkyshto vi-
- rApdmca samplrpapraciras (kila me bhiyat).

(35). utkyrshtas te abhildshagca manasi abhilashagea utthish-
thatu svamin4 (kila manasi tad eva cinta yat svAmind gurupi
4dishtam).

(49)- 4nando svAmino jivena jivet tis ratrau (sic) yasjivayasi.

asmii Agnir dgirvadas.

(3)- yo asmin samidham muncati gushkdm ragminirikshi-
tim punyahlta.ya pavitrim.

jjasnimca namaskytimeca gaktimea prinameca aglrvadayaml
Agnes svAmino madéjhnininas putrasya pulvoktavat (caktir iti
bahtnadm; pranam iti pAdayos?).

VIIL. — AFRIGAN GAHAMBAR.

I. Traduction persane (E. I. O. L. XXV, 656b—75D).
_ L. Traduction sanscrite (Fonds Burnouf V, 111—135; 101—106).

I. TRADUCTION PERSANE.

09 By 42T ol U395 5 S5 Sl Wl s (gl O3l

u;uu\ e Jr
- 1. urvaram, la plante par excellence, est le nom donné dans la liturgie

4 la grenade (hadhdnadpata).
2. agjah est la force des bras, zdvare est celle des pieds (rapidité).

3
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Le reste manque.

II. TRADUCTION SANSCRITE !,

§ 3. dadatn majdaiasnis tebhyas gurutayai Aharayaca yas .
maidifijaramasamiyas
paguvérshakiyamecasti prakrshtam vipakvam dugdhapakam
yadi tat praptam aste (§ 4) nova tat praptam asti
suvastu kincit atha dadatu, tat tasmai bhojayet.
ddecavarttini gurumukhena guruvidyasvamino
jhénatamiya,
satyavaktamaya
punyena punyatamiya
svamitaya svamitamaya
achadmakatamaya
vanchanandakaratamaya (kila keshamecit vafichaya 4nandam
karoti)
kshaméakarataméya
pratipdlakatamiya durbalanim
hitatamiya punyaguros
strimaithunéni paripatayd kurvapayas (kila yena khuaetuuda-
tham krtam asti rajasvaldsamayameca na parityalstam aste).

5. yadi tat praptam asti nové tat praptam asti
samidhimeit atha gushk4nadm nirikshitAndm bharakam jaf-
gho’sya sthilam guror grham samanayet.

1. Les 8§ 1—2, consacrés aux formules générales, manquent dans la
traduction sanscrite.



— 325 —

yadi tat prAptam asti nova tat praptam asti

samidhdmca atha gushkandm nirixitindm bharakam skarna-
maryidam shiilam atha kakshapramanam sthilam atha ha-
stayos praminam sthiilam guror grham saménayet.

6. yadi gakto’sti nova yadi caktis :
susvimitamasya atha rijyam dsvidayet yat ahurmmijdasya
(rjyam iti gubham yat ijagniye pragunikytas)

susvamitamat cagvat rdjyam aham rajyam iti cubham

adhikamca dadami atmanas asvadayamica anyeshim karo-
mica (kila satigraham karomi)

yasmai ahurmmijdiya dharmacca atas paras tasmét susvé-
mitamét.

dattas syat anena miajdo gurutays (kila gahambiras ijito
bhavati guddhataya).

§ 7. panicacatvarificadbhis miidifjaramasya ardigvahect ma-
siya daypamihir rojasya (kila panicacatvarincadbhis divasais
aham ahurmmijdas samam samam amigaspantdis prakrshtam
ghatitvin, yat prathamam &kicam adadam maidifjaramasa-
maya iti ndma nirmmitam ardagvahect masa daipameheraroje;
shur! roje samayam grhpati daipamihirarojé sampirno bha-
vatl; asya maidifijaramatd ca iyam yat mandiram dati prakati-
krtas, prakiro manushyebhyas krtas, asmabhis samam amicé-
spintais gahambaro ijitas miajdasya krtas; manushyanimeca
sarvam anaya ritya krtam yogyam; yas kageit asmai gahan-
baraya ijate atha dadati atha sajate: athdsvidayati tasya
punyamea evam bhiyét tathd coktam hAdushtanaske praka-
tam)

adegayét asya tasmai etdvat prasdidam puras samasanne bhu-
vane

yathé etasmin bhuvane yasmin syshtimati sahasram meshi-
nim dugdhamatinAm putravatinidm narinim muktitmanam
punyiya uttaméaya atmane pradadyat.

ekasmaivasantishthitdm vallabhye ye yesham punyasya atas
parasya (yat kageit yo no ijati na dadati na sajate nacasva-
dayati tasya pApam evam bhiyat tathaca uktam):

§ 7 bis. prathameca narasya miajdo na dadatas spitma, jara-
thugtaras yasman miidiijaramasamayiyas

1. Cest-a-dire Zhur.

2. Semble une simple transcription de )}Lw.
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miajdamati guros amiajdamato gishyasya aijignitvam dhé-
ryam antar majdaiasneshu (kila ijagnim tasya iajds na prati-
kurvanti tathi asya asmit gahambéaradarabhya yavat amum
eva anyam gahambaram dinam praticatam agityadhikam stihi-
rAndm papagca pravarddhayet).

§ 8. shashtim maidiugahamasya tirmésiya diipamihiraro-
jasya (kila shashtidivasiis ahurmmijdas samam amigAspintais
~prakyshtam ghatitvin yat apas adadam, miidii¢gamasamaya
iti nAma nirmmitam, tiramise deipamahiraroje shuraroje sa-
mayam grhnati diipamaheraroje samp@rno bhavati; asya mii-
dificamatica iyam yat udakam nirmala prakatikrtam asmé-
bhis samam amigaspantiis gahambéra ejitas miajdasya kytas
manushyénimea sarve anayi rityd kartum yogyam yas kag-
cit asmAi gahambaraya ijate, atha dadati atha sajate, atha sva-
dayati tasya punyamca evam bhiyat tathd coktam hidush-
tanaske prakatam)

adécayét asya tasmai etivat prasddas puras samésanne bhu-
vane

yathd etasmin bhuvane yasmin syshtimati sahasram gavim
dugdhamatindm putravatinim nardnim muktitmandm puny-
fya uttamfya Atmanas pradadyét, ekasya eva santishthitdm
vallabhye yesham punyasya atas parasya yas kageit yo na
ijate na dadati na sajate nacisvadayati tasya pipamea evam
bhiiyat tatha coktam:

§ 8 bis. dvitiyeca narasya miajdo adat sapitmajarathugtaras
yasmin maidifigamasamayiye

miajdamati guros amiajdamato ¢ishhyasya avacogurutvam
dharyam antar majdaiasneshu (kila majdaiasneshu madhye na
adhikaro asya vaktum; yatha asya asmat gahambarad arabhya
yivat amum eva anyam gahambéram dinam praticatam agi-
tyaddhikam stiharanim pépasya pravrddhayate).

9. pafcaca saptatigea paiticahahaiasya gahairevaraméisiya
aneran rojasya (kila paficasaptatibhir divasais aham ahurmijda
samam amicAspintais prakrshtam ghatitvin yat prthivim ada-
dam paitigahahim samayas iti ndma nirmmitam gahirevara-
mése aneranroje dstddroje samayam grhpati aneranroje sam-
pirno bhavati; asya paitiahahaiatica iyam yat padapravrt-
taye spshiinim prthivi prakatikyté ; asmabhis samam ami-
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gaspantais gahambéro ijitas maiajdacea krtas manushyénimea
sarve anay4 rityd kartum yogyam; yo kagcit asmai gahamba-
riya ijate atha dadati atha sajate athacasvidayati tasya pu-
~ nyamca evam bhiiy4t tathAca uktam hadushtanaske prakatam

fdecayet asya tasmii etivat prasidam puras samésanne
bhuvane yatha etasmin bhuvanc yasmin syshtimati sahasram
agvinim dugdhamatinAm putravatinAm narinim muktitma- -
nim punydya uttaméya Atmanas pradadyAt ekasya eva santish-
thate villabhye yeshim punyasya atas parasya yas kageit yo no
jate na dadati na sajate na cAsvadayati tasya papamea evam
bhiiyt tatha coktam):

§ 9 bis. trtiye ca naras maiajda adat sapitma jarathugtara
yasmin paiticahahesamayiyas

miajdamati guros amiajdamato gishyasya hrdayadivyatvam
dhiryam antas majdafasnesu (kila tadvacaninim hrdayadi-
vyo na pratitas tathisya asmad gahambarad arabhya yavat
amum eva anyam gahambdram dinam pratigatam acityadhi-
kam astiharindm papasya pravrddhayati).

10. trigadbhis divasais aham ahurmmijdas samam amigaspan-
tAis prakyshtam ghatitvin yat vanaspatim adadam aiatharima-
samaya iti nima nirmmitam. mihiramase anéranroje Astad-
roje samayam grhnati anéranroje sampfirno bhavati; asya aia-
tharimatéca iyam yat patram gandham ranganilam adikam
vanaspatinim prakatam krtam, asmabhis samam amicaspintais
gahambara ijitam miajdagea krtas manushysnimea sarvam
anaya rityd kartum yogyam, yas kageit asmai gahambariya
jjate atha dadati atha sajate athdsvAdayati tasya punyamca
evam bhilyat tath4 coktam hadushtanaske prakatam.

4degayet asya tasmii etivat prasidam puras samésannc
bhuvane yath4 etasmin bhuvane yatsrshfimati sahasram ushtri-
ndm dugdhamatindm putravatinAm narfnim muktétmanim
punyéya uttamiya atmanas pradady4t ekasya evasantisthatdm
vallabhye yeshim punyasya atas parasya yas kagcit yo no
jate na dadati na sajate nisvidayati tasya pipamca evam
bhiiyat tathA coktam:

§ 10 bis. caturtheca narit miajdasya adat sapitma jarathue-
tara yasmin aidtharimasamaylye.

miajdamati guros amiajdamato ¢ishyo pradhanataram ca-
tushpadam vibhannéyate (sic) antar majdaiasneshu (kila catush-
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padét pradhénatarat asau vibhinndyate (tatha asya asmét gaham-
barad drdbhya yAvatamumevaanyam gahambaram dinam prati-
catam acityAdhikam steharindm pipageca pravrddhayati)

11. aciti maidisramasya dayaméisi behirdmarojasya (kila aci-
tibhir divasiis aham ahurmmijdas samam amicéspintiis pra-
krshtam ghatitvan yat gopancaprakiram adadam, maididrima-
samaya iti ndma nirmmitam. dayamése bihiram roje mihira-
roje samayam grhnati bihirAm roje sampfirno bhavati; asya
maididrimatica iyam yat sancayas gitakalartham prakatikrtas
_ asmabhis samam amigAspintiis gahambAira ijita maiajdagca
krtas manushyAndmeca sarvam anay4 rityd kartum yogyam yas
kagcit asmai gahambaraya ijate atha dadati atha sajate athas-
vadayati tasya punyameca evam bhiyat tathidcoktam hidushta-
naske prakatam.

ddecayet asya tasméi etdvat prasdidam puras samisanne
bhuvane.
" yath4 etasmin bhuvane yasmin srshtimati sahasram kanya-
nim yGthanim nardnim muktitmandm punylya uttamiya at-
manas pradadyit. ekasya eva samtishthatim vallabhye ye-
shAm punyasya atas parasya yas kageit yo no ijate na dadati
na sajate na clsvidayati tasya pipamca evam bhlyat tatha
coktam:

§ 11 bés. paficame narasya miajdo adat sapitma jarathuctara
yasmin maididrayemasamayiye

miajdamati guros amiajdamato ¢ishyasyat (sic) danakalam
prthivyés vibhinnayati antar majdaiasneshu (kila prthivyéas
dana kalat asau vibhannayati tathd asya asmat gahambarad aré-
bhya ydvat amumeva anyam gahambiram dinam prati catam
acityAdhikam satiharinim pépacca pravrddhayati).

§ 12. pancaca haptaticea (sic) hamaspathamaédamasya vihic-
tostoig gathayas kila pancasaptatibhir divasiis aham ahurmmij-
das samam amicaspintais prakrshtam ghatitvan yat manushyas
dagaprakaras adadam sarvimca srshtim adadam hamaspatha-
mayasamaya iti ndma nirmmitam, ahiniadgithis samayam
grhniti vahist8iagta gathAydm sampfirno bhavati; asya hama-

. spathamaedaematéca iyam yat sarvam sainyadétis prakatas ky-
tés, asmabhis samam amicAspintais gahambara ijitas miajdagcea
krtas, manushyindmca sarve anayi rityd krtam yogyam yas
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kageit asmai gahambaraya ijate atha dadati atha sajate atha
casvadayati tasya punyam ca evam bhiyat tathd coktam ha-
dushtanaske prakatam.

ddecayetasya tasmai etivat prasidam puras samasanne bhu-
vane

yatha etasmin bhuvane yasmin syshtimati sarvatra dhanyam
madh@ini mah&nti uttaméani sundarani narim muktdtmanam pu-
nydya uttamiya &tmanas pradadyat ekasya eva santishthitdm
vallabhyais yeshdm punyasya atas parasya; yas kageit yo no
jjate na dadati na sajate na casvadayati tasya papamca evam
bhiyat tathd coktam :

§ 12 bis. shashteca narin miajdo adat sapitma jarathugtara
yasmin hamaspathmadeyam samayiyas

miajdamati guros amiajdamato ¢ishyasyat ahurmmijdiyat
nyayét asau vibhinno bhavati.

13 . apapastam pagcat prakyshtam akrogayet kila hastatali-
kabhis sarvatra jhdpayet.

apapastam pageat nirasnikarmakéaripdm kuryit kl]a, mar-
garajdnapapanim kuryéit.

gurus gishyat atha ¢ishyas gurutas | samapto yam gahambar
afareganérthas | gubham bhavatu.

14. ahurmmijdasya g¢uddhimatas ¢rimatas Agirvadayimi
rajio degapates

utkyshtam utstham, utkyshtam vijayam, utkrshtam rijyam.
rijasyaca pratikdrani (.,%,3:3) sthitim;

dirgham svamitvam réjyasya, dirgham jivitam jivasya, riipa-
¢ripravrttim tanos;

15. utsahinam sughatitam gubhoditam vijayam hormigda-
dattam bihirAm iajdam

agubhatilanimeca (s0lil%)? uparipravyttya

samplrgapraharakam (;,Luwoly) 2 kashtakarinam

pratighitam dushtamanasim

ekahelayatalandm pratidvand vindm amitrandm pidakaranim.

16. Agirvidayami agubliatblandya talako yuddhena (sSia)
bhiyit samagram amltxaganam pidakaram samagram dushta-
ganam pidakaram.

1. Ce qui suit est pris de 1’Afrig§.n Dahmén (pp. 101—106).
2, Glose interlinéaire.
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asadicirimanasam asadAcArivacasam asadAcArikarmanam ti-
lako bhiyét sadicarimanasé sadicarivacasi saddclrikarman.

nihantd bhiiyat samastdn dushtaminasin samastin deeuis-
nin (ULM)J 933). )

yogyo bhiiydt uttamasya prasidasya uttamiyigca stuti at-
managca dirghdyis susvamitayas.

18. 4cirvaddaydmi dirgham jivitam, gubham jivitam

‘sah8yaldyai nardnpdm muktitmanim nistikatdyai duskarma-
* kéripdm,

atas param bhuvanam muktitmanim sadodyotam (.,&,,)
samastagubham. evam samprapnotu yatha aglrvaddyaml

sumatinim siktinAm sukrtanam

ithalokadétegca paralokadétecca ihalokiyam ¢ubham tebhyas
paralokiyamea tair eva bhavati.

vidhatAnidmca yavat idanim vidheyAnidmeca asmidirddhvam,

bhavami adhikam grhitiras narasya nare sampidayitim pu-
nyam yat saddcArimarginas.

uttamo bhavami, kila tamca evam yathd atyuttamam, sva-
kiyam karomi, ko'rthas, sumatindm siiktdnam sukrtdnimca
yévat id4nim vidhitindm asmad drddhvam vidheyanimeca yat
ihalokiyamea gubham teshidm paralokiyamca yat gubham te-
shim tadaham grhpdmi. pacgit ahunvaro uccarakrtvat (krtva),
dhatuna catvaro digas hanyat, iti hetos yat caturshvapi digvib-
hégeshu ((3,b) ahurmmigdiyo ’bhilashas pracarati; tathd ra-
traur (sic) abhyadyam yat kificit bhaumau nipatati, tena tanva-
ladvayam papam samudbhavati, tadviliyati; pagcit agim vohil
uccarakrtva punyena catvaro digas hanyate, iti hetos yat catur-
shvapi digvibhigeshu punyam pracarayati.

Observations.

§ 3. Myazdem yim maidhyd-zaremaém est l'aliment produit
dans la période du Maidhyd-zaremaya (33,5 ¢, 59300 &89 il
awol); c'est le lait, qui dans cette période est plus savoureux
que dans toute autre (Dadistin, XXXI, 13 sq. et Vispered I, 2,
commentaire pehlvi). Le mot zaremaya, qui proprement signifie
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«printemps > (voir Mah Yasht, pp. 296, 299, §4), semble avoir
désigné en particulier dans 'ancien calendrier avestéenle second
mois de 'année (Asha Vahishta dans le nouveau calendrier).

garebush, lait ( yo); ef. Dadistan, L1 — Ptlit irigtahé, L lit
yoigtahé. La lecture de Westergaard ushtahé cadre assez avec
la traduction ax&ny, vipakva.

Les deux manuscrits joignent yézi tat yayata navdt tat
yayata dans un méme paragraphe avee huraydogeit adtavatd
daidhydt (P. dhaidyat; L. dhaidhit), La division de Wester
gaard semble plus correcte : «IlIs donneront du lait si le lait
est déjh venu; sinon du hwra». Méme observation pour yézt
titava navdt tutava (§§ 5—6).

§ 4. hurayadgeit : le mot est probablement identique au surd
sanscrit (liqueur fermentée); dans le Vendidad XIV, 17 (72),
lura est simplement transerit s que la traduction persane rend
par erreur .s.s.. Il est interprété ici comme composé de hu
et de rdi : sser. suvastu; I'on entend par 14 <un aliment doux
quelconque» (35 (gran 5t o o). Ne serait-ce pas l'origine
réelle du mot, méme pour le sanserit (généralement dérivé de
la racine de soma)?

anazavakhiema, qui ne trompe point du tout (achadmakatama ;
,L,31). Le mot semble un composé de vac, qui parle, et d’un
bmag heybpevoy anaza (an-aza?).

gacakushtema ashahé bergjs : live avec P et L berezd , car le
persan a o5, le sanserit a gury. cacakushtema cst traduit
hitatama, 353 \> Causgs, aimant. On attendrait cakushtema; P. a
gashkushtema.

gtryd-maydo pdrenidish upavizd (P. upavaszs; L. upavaizo); la
glose signifie : «qui a fait le hvaétvadutha (mariage avec une
proche parente) et qui n’écarte pas sa femme au dels du temps
de impureté périodique». La traduction littérale du persan
est : «faisant retour i cohabitation avec sa femmes». Pour le
sens de maya, cohabitation, cf. Yt. XXII, 16, 34; pdrends est
donc traduit «retour » (cf. racine par?): Jje ne vois pas quel est le
rapport du mot avec le nom de la déesse Pereinds.

§ 5. hushatandam, lire hushtam (P.; hushatam L.), sec (non Au-
shata, bien taillé) : oLaws, ushka; cf. Vend. XIV, 2 (), onr il
est traduit g4p.

1. P et L désignent les mannuscrits de Paris et de Londres,
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Les deux mots ¢raoshdt dahishta sont traduits comme étant
indépendants I'un de I'autre et tous déux adjectivaux : «i ceux
qui donnent des prescriptions suivant la parole,des maitres de
Ja loi, aux sages». Il me semble difficile de séparer graoshdt
de dahishta : il s'agit de «celui qui est instruit par obéissance »,
celui qui a un destour auquel il obéit, le contraire d’un agraosha.

tdishea, lire gtdishca (P.; L. ¢tdish), dmaE heyépevov signifiant
«jambe » (jafighd; des biiches de I'épaisseur de la jambe; L.
).

Sfrandshayata : samdnayet, > ,L33 racine nag.

akhmo-frdna, jusqu’a laisselle : akhma, aisselle (kaksha, <),
est proche parent du latin axilla; frdna semble étre le latin
plenus.

~ § 7. Pour la description des créations des divers Gahambérs,
voir le texte pazend et le commentaire dans Bournouf, Com-
mentaire sur le Yasna.

§ 7 bis. ayégnim dagti : le destour qui a célébré le Gahambar
(myazdavdo ratush) déclare son ouaille qui ne I'a pas célébré
(amyazdavanem ratunaém) impropre au sacrifice, c’est-a-dire
que son sacrifice est nul et non agréé des Dieux. Chaque jour
jusqu’au prochain Gahambar le pécheur contracte une faute
. de 180 stihrs.

§ 8 bis. avaco-urvaitim; il est déclaré indigne de foi, sa parole
n’a plus de valeur (avacogurutvam; le persan a : quand il parle
parmi les Mazdayasniens, on ne doit pas le croire).

§ 9 bis. garemd-varanhem : on ne le croit pas méme aprs
I'épreuve du nirang var! (Yt. XII, 3; Yasna XXXI, 3 b, Né-
riosengh et Commentaire pehlvi; XXXIV, 4 a; Shayact 1a
Shayagt XV, 16; Arda Virdf, p. 145). L’expression semble
signifier littéralement : il a le var chaud?, c’est-h-dire qu'en
tout cas il succombe & I'épreuve, il est brilg.

1. On verse du métal fondu sur le sein de la personne dont il s’agit
d’éprouver la parole. 8i elle échappe sans brilure, elle est digne de foi.

2. Ou mieux : «la poitrine britlée». Il est trés probable que var n’est
autre que le mot usuel signifiant poitrine : le Nirang var est «P'épreuve
de la poitrine ».
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§ 10 bis. varemnem ¢taorem Sfraperenaoiti; il lui fait perdre
ses bétes de somme les plus précieuses. varemna (pradhénatara)
vient d’un dénominatif de vara, précieux. On ne voit pas si ses
troupeaux périssent ou sont confisqués.

§ 11 bis. Yatem gaéthanam Jraperenaoity, il lui fait perdre sa
part des biens terrestres (tous ses biens).

§ 13. avaézd, sans faute (apdpas; e’est le persan 5pol), de Iy
ressort I'existence d’un mot vadza, faute, péehé. Selon la tra-
duetion persane on le met sur 4ne et on le chasse en battant
des mains. khraogbit = sscr. dkrogayet; kila n’est pas ici I'an-
nouce d'une glose et hastatdlikdbhis etc. est la traduction de
gyazjaydit.

IX. — ¢CROSH YASHT HADHOKHT.

TrADUCTION PEELVIE L.

Deux manuserits :
LI L. (London; E. 1. O. 1. X1II, 102).

IL. P. (Paris; Supplément persan XXXIII, 259).

Le texte que nous donnons suit le manuserit de Londres, com-
plété par celui de Paris : les mots entre parenthéses manquent
au texte de Paris; les mots entre crochets manquent & celui de
Londvres.

Les mots persans intercalés sont des gloses interlinéaires du
texte de Londres. On a conservé en caractéres pehlvis les mots
dont la lecture pouvait préter a quelque doute.

Anquetil mentionne une traduction sanscrite de ce Yasht :
Jje n’en connais point d’autre trace, & moins qu’Anquetil n’ait
confondu avec la traduction sanscrite du Crosh Yasht dans le

Yagna (ch. LVI),

Pun shemi yazdin (aparik yazdén)
méninig ¢rosh hitdkht yakatiblinam pun shem? datar,
§ 1. Graoshem ashim od car.
nemo vohd . . . .

1. Voir les notes de détail dans notre traduction des Yashts.
II. 22
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nyayishni shapir, niyayishni pahlimi Zartusht 6 gehan guft
yeqdyeminit din.

§ 2. Tat drvatd droatam . . ..

[6 zak] darvandan bard min darvandin ddgtih! yakhgini
(aids \>) amat (43) évak (o) Ivatman () tant (,<s5) évkartak
1a yahvénad (a)pun rigi olman (u)zak darvandin barid dar-
" vandén.

ashs ushi karana . . . .
ashin (povs .La\) ash (_351) hosh ((bea) n¥as (ois) gavishn
- duvérishn zafar zaki nep? hizvan (52 -)L5;!) gardanad.

yat nemd vohd atavim? .

man niyayishni shapir evak e (51>ad) abésh (p3 43) zak(l)
martin hamartazukxh H31eree Sy (oloker) (w)zak drdj vartih dash-
tartim.

3. Craoshd ashyd darighem thrdtotemd . .
Créosh ahlav(f) darydshén girdyishntfm zak pun pirdzkarih
drij zatdrtim.

ndfcafashava . ...
gabrii] ahlav(i] frin-guvishntim zak (pun) pirdzkarihtim

mathrd gpefitd . . . ‘

méngragpand (zak) mindi driij(i) bard biirtartim; Ahunvar
‘min gubishnin pirézkartim; uzak rgt gubishn dar anjuma-
nin3 pirdzgartiim. :

Doaéna mdzdayagnish . . . . ‘
Dini mahictin [harvigp frashn  u] harvigp shapirth uhar-
vigp ahlayth apatih ashkar[ash] datarttim, itGn dati Zartihsht.

4. yagea zarathushtra .
. amatei Zartlisht danman milid gubishnib friz zak yemalld-
nét, zakar uniirik, danman kartak, pun ahlayth sardir minish-
1. II faut done lire urvathé dans le zend.

2. Paris : afavaém.
3. y&hi; of. Yagna XLV, 14, ot Iadjectif yfhin est traduit safigrdmi.
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nih, upun ahlayih sardar gubishnth, u pun ahlsyih sardar ku-
nishnih.

masd vd dpd.... - '

pun zak(f) mag [ayfif] mia [mag ayf] bim (aydf pun) lailia
tarik, amat madam apr (). '

apam vd ndvayanam . . . .

aytf mii niivtadk madam vatarg, ayQf pun zaki ricdn pun
jit gubishnih 1.
- naram v ashaonam . . . .

pun gabrain [ay6f] ahlavin (s441) hamragishnih, ay6f pun
zak darvandani devayagtann (Yl (g935) ham duvérishnih.

5. kahmi kalmdicit . . . .
katéreai ( g;.a) pun katireai madam rig (sl,,s), katdrcai
pun katredi datictan (15), amatei gahmi (e¢+0) w amatei (amas)
bim 14 olman akarj (a2,%) u 14 dar zak yom (uld) dar|[zak]-
lailia 2.

dredo zaret . . .

darvand Azartar[i] Azar minishn ash [azarit apash pun kul
2 ash] pagpaninishn pAgpaninit.

noit gadhaki . . .

14 caki® ramak vinitar dwespnewos bésh friz ham plircish
frz ham pirsishn.

6. tmatca Zarathushtra . . . .

danmanci Zartisht gukhun gubishn fréz yemallin, danman
kartak; amat yematinih ol kragidk 4 aydf ol cakistin® aytf
ol zaki friftran ham opssexs .

1. Lire ravishnih (cf. Yagna XLI, 20).

2. Variantes zendes : apai ayandm, arathyandm, biwyfo, yavanht.

3. ¢ak, 3%, c’est-A-dire le Scythe (Caka), identique sans doute au 7T'-
rushka des haénas et donné comme le type du pillard. Ceci donne 1a lec-
ture exacte de la traduction pehlvie de gadha, Yagna IX, 69, 95 (Nériosengh
a mpgafisa); cf. note 5.

4. Zend kereca; pehlvi kracitk, ou mieux klagidk; c’est le mot qui tra-
duit keregfni (Yagna IX, 75), que Nériosengh transcrit kalagiytka, et ol il
reconnait le nom des Chrétiens, Keregdni, le roi impie, étant devenu, grice
4 Thomophonie particlle, le type du Chris-tianus (cf. I'Introduction 3 notre
traduction du VendidSd, p. LII, n. 1).

5. gadhitus, tradoit Cakictdn, le Seistan ou pays des Qakas, le {ype des
gadha (voir plus haut, note 3).

6. Lire duvérishnih?

22*
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dat drvatd@m . . . . :

udin darvand dévayist ujatik gabri u nigAman u parik ga-
bra unigiman pun bésh friz tar¢ind ufriz duvérind.

nydofico daéva . . . .

o0 (L) © e - eI - 380 - we zafar bard obdinit
min vinig apashénash (;,lie3)) itln osd rishit (s ,)-

1. yathaca pasush-haurvdonhd . . . .

cign pagishhéran dfiz! u girg itin Croh ahlavd ( 4i0!) bard
yadrinam man ahlav pirbzkar.

aétat graoshem . . ..

itin Crosh ahlavano friz izlim, man ahlavan pirdzkar pun
humat u hikht uhvarsht.

8—9. aké raya od sar guftan évak.

II.

10—13. (Yagna LVI, 7) man vénitar (3s)us)? gtiran® (o ln)
gabrifn, man vinitar gtirin (,\os) nisimanan, mann makhitinit
(o3 5) shéda udrdj od kabad oj od akhvin marancinitar.

man ¢arddr madam nikdgdashtir harvagtin fraz ol gitian.

man pun akhvibih uzivvandih barf natarnit Auhrmazd
damén;

man pun akhvébih uzivvandih bard gardérinit Auhrmazd
dsmAn, man harvigt ahii agtomand africt gnag bard natarfinit;
aigh ¢nag afriigt yakhgfinad uakhar min hiik frashmd dat.

man 14 akhar bagim halamfint od mindidn dim yahabdnt
at ayydr minoian dim yahabint man Cpindk mindi umanci
Janndk;

cardar zak ahlayih géhén;

man pun hamfk yém u lailid aydjit lvatman Mazanikén
- shedéén.

1. Clest-d-dire duzd.

2. Transcription en caractéres zends de la traduction gujeratie ordinaire
de vénitdr, thlndr.

3. Mutilé de kdgtdr? cf. Yagna LVI, 7, 2.
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uzak 14 pun targ friz wegm (I. andmit), aigh ¢tib 14 yah-
vinit, min bim zak bars shedsn; .

ufrdz min zak bard cigln zak ctib 13 yahviinit harvigt
sheda akhorgandihd pun tare 6 minéi u pun targ bara ol tam
duvérind,

pun zak olman réi ugadman, ol roishman.

14. citigar kartak bun.

yathd yak.

Y0 akhshiishes wrvadtisher . . . .

man pun Ashtih[i] lvatman dAman uddctih zaki drilj pacpa-
ninishn (u)pagpAninit catinad Amshigpand[4n] madam & hapt
késhvar damik; .

Y0 daénaé daégai daénydo . . . .

pun dinn nimdtarih ol dinn [dinigan cigtnash ol din nimft
Auhrmazd] ahlav amatash ol Zartishé din nimit Amshiispan-
dan bara ol giti mat havmanad amatei ol olmanshin eessg
ghan yeattnad. '

zak olman rii ugadman. ...

IvV.

15. ¢itigar t kart bun.

yathd alit vairyd évaki.

yim dathat alurd mazddo . . . .

manash yahabtind Auhrmazd ahlav khishm khrudrdsh ha-
mégtar.

akhshtim hemovaiiitim . . . .2

asht[ih]u(u)ham[d|vandih[u] izéim sdsyaymer hamégtar®

16. kakhaya Sraoshalié . . . .

hamkh4 Srésh ahli

1. cihGrim ?
2. Variante zende : parataca mravydocea.
3. Voir notre traduction, p. 164, n. 2,
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u hamkha Rashn rigtak (sic) hamkha Mitroi frakhvgoyoti
hamkhai Vat ablav

hamkh4 Din shapir mazdigtan

uhamkhéi Ashtat fraidatar géhan valishn shapir

hamkh4 Arshishang shapir

hamkhd Farjanakih

u hamkhai ragtak Farjinak.

hakhaya vishpaésham yazatanam . . . .
u hamkhi harvagtin yazdan
uhamkhai Maraspand
hamkhai Dat jit shéda
hamkhai dirag ' madam ravishni
u hamkhii Amahra¢pandin
hamkhai lanman ¢itdmand dipatishtani (_s\y45) ahlav
u hamkha harvigtin zaké ahlav giti.
aké raya . ... pun zak olman rai ugadman.

V.

18. yathd ahd vairyé évak: ciharim? kartak bun.

paoirimea upememed . . . .

man pun zak fartum yasht u apar pun zaki apartum Vis-
partd (54w o) [u]pun zal{i] 9456 (ailoo) Hatdkht[i] dvak Humagt
(awlen) pun zaki fraztim dvAzdahfimést ac ghan (1wep) izishn.

paoirydica yagna

pun zaki fartum yazbakhfinishn pun zaki apartum [u] pun
zaki miyann [u]pun zaki fraztim yazbakhtind (03;).

193 vigpdo Craoshahé ashayéhé takhmahé tanumathrahé takh-
mahé ham veretvatd. '

pun harvigt zeman

Crosh ahlavi tan farmén takik u hammart aztku.

bazush aojanhd.

bazéi 6j6 u artéshtir Aigh farakht ukamar zatiri shédaan.

vanatd vanaitish vanaitivatt ashaond

1. Dirang.

2. Panciim 2

3. Cf. Yagna LVI, 13,
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vanitar 1wew iemeus olman man vanitar ahlav. R

vanatd vanaitishca vanaitimea uparatdtam yaz.

olman man vanitar pun vénishn vanitarih ci pun apar ra-
vishnih fztim.

20. vigpa nmdna Qraoshd-pata yaz. anhddha (raoshd ashyd fryd
Jrito paitizaditi,

harvigt mén Qrosh ahlav panak iztm, manshan vehih rai
Qrosh panak obdfinand, 4igh dar zak Crésh ahlay ddct farnaft
makirfinam;

ndca ashava frayd-humatd frayo-hukhtd frayo-hvarshtd.

gabraci alilavo i frahumat i frahtikht i frahvarsht makirg-
nand apash khop yakhgiinand.

21. kehrpem Craoshahé ashyéhé y.
Karp Crosh ahlav izam
» Rashn rigtak izam
»  Mitro fragdydt izam
» Vat ahlav izam
»  Dini véhi mazdactin izam
»  Ashtati fradashtar géhan valishn dashtar géhan izam
»  Arshishvang shapir izam
»  Farjanaki shapir izam
» ragtak Farjanak izam
» harvactin yazdan izam,
22. » Mangragpand izam
»  Dati jit shéd4 fzam
» darag madam ravishnih yazbakhfinam izam
»  Amahragpandan izam
» lanman man ¢itomand 2 patisht (. patishtan)iahlav
izam
» harvactin zaki ahlavan giti.
» pun zak i ol rii u gadman . . .
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X. —FRAGMENT DE YASHT.

(Westergaard, p. 300; §§ 35—42 du Yasht XXIIL) Traduetion pehlvie ex-
traite du Supplément persan, n° 33, p. 255 (Bibliothéque Nationale) Ll

Pun shemi Yazdén.

Parcit aigh datar

§ 39. kva cithra® zi hefiti irigtandm wrvand ydo ashdunam fra-
vashayd

aigh min &igh padtikih havmanad zaki vatartakan ravan man
ahlavan Frohar? dighashin mizd min maman yahbfinand?

§ 40. paitishe aokhta Ahuré Mazddo : ¢pefita haca manyaot,
Zarathushtra, aésham cithrem valishid atca’® mananhay

pacukhash ol olman gift Aulrmazd aigh : min afziinik mi-
nishn Zartisht olmanshan padtakih pahlomih c¢i minishnih;
amat zak 1 khavitiind bard obdfind, zak 113 khavitind leakhvar
plircind.

(Yagna LXI, 21—30 ed. Spiegel) ..

harvigp ci bard raftdrin martiméan 4tish yadman nikirit u
41 yemalahiniti ( _remd =) .

miman do¢t olman i dé¢t yadrinand fraz raftar martim uol-
mésht (xexﬁ?}n lire 6 olman aimésht) atash
. at olmani yadr{init agm pun ahlayih yadrinand, bargom pun
ahlayih fraz vagtart, urvar hadnapak

zake i olman akhar afrinit 4tsh i Auhrmazd aigh afrin ob-
diinit aigh

Ikhushniit uabisht ugir:

1. Sur ce manuscrit, voir Anquetil, Zend Avesta 1I, XV,

2. W. ithra : I'exactitude de la lecture cithra est démontrée par le pehlvi
padi@ith, sans parler du cithrem dans la réponse.

3. W. vahishtdhica.

4. Voir plus haut, p. 311, la traduction persane de ce passage. A partir
de dfrininit Atashi Aubrmazd, comparer la traduction pellvie du Vendi-
diad XVIII, 55—66 (West. 26—28).
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madam 6 lak dkhizat! zak i gdgpendsn ramal 2

pun ahfi khizat! aighat pun minishn zaki mandém apiyat
ziat akhti dagtobar havmanat

urvashmann akh® pun jan zivih od zak laily4 amat zivih ai
pun ramishn zivih

itn 4tash afrinit (ciginam gift danman zak i Atash Afrin ai)
bagtan danman yemalalinit man olman bagtan agmén yadriinit
i khiishki pun réshantih nikirit

ahlayth arztik apayict i ol kar karfak rai
" yo6shdagr digh pak.

Spun farthm crishotaki lailid atash patkarit man ménpatan,
katak khitai, 4igh : manpat leala khagt;

madam vagtrag aipyayan, digh kéctik fraz afzik; ufraz yad-
man khalaltn dintkihé, utund (%) cifraz afsak kéctik uzaki agm
yangegtin, madam 6 li yadriin : Aigham leakhvar obdfin; bara
urvar yadriin, agm madam ol li afrdz, pun agm yoshdacr u fraz
shiigt yadman,

pun katar ci agm 1 khashk pun réshani nikirit, miman bars
4z 1 shedain dat rdi am pésh t6(ci)shni akhd bard dart madam-
minict, digham dfishkhvir itéin karinit li ganak mindi zaki an-
dartfim akhfi 1 ash.

§ 41. dat ushanham para frévetdit aéshd mreght yo parédarsh

ash laiu min Osh farndmishni pun ném lailyd zak 1 murvici
Parokdarsh; apash Parok-darshih i aighash fartum par tish-
kébit akhar vang obdinit.

aéshé mreghd yb kareté-dagush
zak murvi kartak dinishn man dar kart yeqoyemiinit.

dthid vdcem curunaoiti

zak Atash gavishu oshmamiinit uakhar par Gishkabit buland
kald yemalalinit, aigh 5 khigtit zakar-it unairikci uparnai
aparnéi, cigln nipisht; shapir kogtik afzait, uyadman khalalg-

1. Ecrit ®*P4% akhAtat : la lecture exacte est établie par Vend. XIX, 86
(hakhshéné traduit *Y&XP; tr. persane (asolss ) s 89 (hakhshaésha,
pehlvi Gkhizt), Yagna VILI, 15 (hakhshaya, sscr. utthishthdms),

2. Lacune : madam zak virin pur ravishnih; madam lak kimak pun
minishn at 6 kimak (Vend. XVIII, 59).

3. Ce qui suit répond & Vendiddd XVIII, 43 (18).
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nit, tani kogtik afzait ufriz ol gdgpendan I»» yadrinit, utikh-
shaihd ¢rayit, zaki afznik gican 15 i Cpithman Zarttsht.

§ 42! dat mairé fradvaraiti Bushyagta darghd-gava apdkhtirat
haca nagmdy apakhtiraéibys haca naémaéibyé.

ash zak mar fréz dubarit Bash#¢p dérgavalk min apakhtar
némak, min apékhtarikdn nimakan (zak harvigp akhdi agtd-
mand pun gav madam malit).

abiti abzemna witi dadmna hvafgata mashydkdonhd hvafcata
merezu jodonho hvafcata merezu-jatayé.

itdn je#ep itin davit, Aigh : khalmfnit anshita, khalmfinit
swe zivishn (dighatin al 3 pahlimih madam nafshman yah-
viinat, humat pun minishn, hiikht pun gavishn, hvarsht pun
kunishn).

Observations.

Le fragment zend se compose en réalité de deux fragments
indépendants, §§ 35— 40, §§ 40—42. Du moins il ne semble pas
qu’il y ait aucun rapport entre ces deux parties.

Le premier fragment est une question, accompagnée de sa
réponse : «Comment se manifestent les Ames des morts, les
Férouers des saints»?

- Ahura Mazda répondit :

«Elles se révélent, 6 Zarathushtra, par esprit saint et par
Pexcellente pensée. »

Cette manifestation des Férouers consiste sans doute dans
les faveurs qu’ils accordent aux hommes, qu’ils couvrent de leur
protection et comblent de leurs biens (Yasht XIIT, 49 sq.): «par
suite de quoi, dit la glose, donnent-ils leur faveur» ? Ils I'aecor-
dent & ceux qui sont animés de l'esprit du bien, «qui accom-
plissent (le devoir) qu’ils connaissent et s’en informent quand
ils 'ignorent ».

Le second fragment est ’abrégé d’un morceau décrivant la
lutte que le feu soutient chaque nuit contre Azi, et paralléle au

1. Cf. Vend. XVIII, 38 sq.
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Vendidad XVIII, 43 sq., 53 sq. La traduction pehlvie comble
en partie les lacunes du morcean : elle supplée le début qui est
identique au Yagna LXI, 21—20; c’est la bénédiction du feu &
qui prend soin de lui; vient ensuite I'appel du feu au fidéle
contre Azi, tiré du Vend. XVIII, 43. Ici viennent les mots
originaux du fragment : « Alors, avant I'arrivée de I'aurore,
I'oiseau Parddarsh, 'oiseau qui sait ce qu’il faut faire!, entend
la voix du feu». ‘

Nouvelle lacune, comblée par le pehlvi : «alors il bat de
aile, et léve haut la voix : « Levez vous, hommes, herpet,
jeune homme (parnéi); — le reste comme plus haut?; — mettez
bien votre ceinture, lavez vous les mains, refermez votre cein-
ture, portez une nourriture abondante 34 vos bestiaux, et chantez
vigoureusement les cing saintes Gathas de (pitama Zarathush-
tra».

Le zend original reprend : « Alors, I'infernale Bishyagta, aux
longues mains, se précipite de la région du Nord, des régions
du Nord, murmurant ainsi, disant ainsi : dormez, hommes; dor-
mez, vous qui vivez dans le crime(?). .. (c’est-a-dire : ne pra-
tiquez pas les trois choses excellentes, bonne pensée, bonne
- parole, bonne action»).

1, Voir plus haut, p. 160.
2. Allusion & un morceau perdu.
3. Lire ¢ir?
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(Les renvois non précédés de IT se rapportent wu premier volume; les chiffres précédés
d'un point se rapportent aux notes.)

A

Aban Nyiyish, traduction persane, IT,
306-309.

Accadien, II, 11. 1, 23.

accord de Padjectif, 143.

accusatif pluriel perduen persan, 124,

adjectif, 134-155,

adverbe perse, 249.

adverbe persan, 126, 154, 249-255.

afghan (I en), 72.

Afrficyib, II, 225-227, 228.

Afrighn Géh, II,

Afriki, I1, 223, 3.

Afrin Ardafravash, II, 76.

*AydafBdrng, II, 27,

Airak, TI, 219.

Airfe, 11, 217. Voir Irej.

allongement compensatif, 113.

— de voyelles dans les suffixes, 2641.

alouette huppée, II, 235.

Anagtokh, II, 218.

Amazones, 1I, 210,

amo (mazandéranien), 157.

Andariman, IT, 229.

Aogemaidé (), 39; II, 71-78.

apocope, 113.

Ardé Viraf (I'), II, 75.

Ard Bad, 1T, 209, 210. 1.

Ardeshir (1égende d’), I, 78-85.

— (lettre d’), II, 72. 1.

Arjacp, II, 229.

Arish, 11, 220.

Aristophane, II, 233, 242.

Arménien:
namak, 268. 2.
pahect, 278.

Arnaviz, 11, 215.

Arsacides, 83.

Artik (le vent), 1I, 85.

*Apragpépng, 95. 1.

Artée, 1T, 11.

Artynés, II, 11.

Ashkanides, 83.

assimilation de consonnes, 81-87.

aspiration des consonnes médiales
en zend, 45.

aspiration des voyelles initiales en
persan, 110.

Astinkaka (Destur), 1I, 40. 1.

Astyage, II, 11. )

Atash Nydyish, traduction sanscrite,
IT, 309-315.

— traduction persane, II, 315-318,

Athravans (les), I, 18.

Atropaténe, II, 85.

Atropatés, I, 85.

Avesta (sens du mot), 41. 1; 11, 43. 2.
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Bad, TI, 209.

Bahman. II, 301.

Bahman Yasht, IT, 69.

Bahrim (déguisements de), 1I, 83.

Bakgir (mont), II, 226.

balais (rubis), 72.

Barbari, I, 223. 3.

Barbarica regio, II, 222.

Bardiya, II, 27.

" barn (écossais), 111. 5.

Barzin Mibr (le feu), II, 83. 1.

basilic, IX, 247.

Beluci (le z en), IT, 89. 1.
(gal, suffixe en). II, 91.

Berbera, II, 223,

Berberictan, IT, 221.

berchtelspringen, IT, 243. 1.

bézoar, 69.

Bitak, IT, 219.

Bourak, II, 219,

brimstone, II, 144. 2.

Bundehesh (le Graud), 1T, 68.

Burnouf et la mythologie de I’'Avesta,
I, 40. 1.

Cak, II,

Calm, II, 217, 218,

Carv, 217,

Cifid Rad, II, 212,

Coshybsh, II, 209, 210. 1.

Crosh-Yasht Hfdokht, traduction
pehlvie, 1I, 333-339.

Cacus, 1I, 194.

caractéristiques des verbes en persan,
184.

causal pehlvi, 237.

causal perse, 187,

causal persan, 237-239.

Cécact (lac), 225.

Chammar, II, 224.

Chosroés Néshirvén, II, 22, 79.

Chrétiens, II, 69, 335. 4.

Chute apparente de % et n en perse, 5.

— de v dans ¢v, I1, 134; cf. Apocope.

cingeto (gaulois), 88. 1.

classification des verbes
192-212.

persans,

cocatri, II, 247,

cocodrille, II, 247,

comparatif en perse, 135,

— en persan et en pehlvi, 136-139.

— construction du, 139-140.

composition, 306-319, )

conditionnel optatif en zend, 233. 1.

— en persan, 217.

conjonctions, 244-248.

consonnes initiales (traitement des),
54-61.

— médiales et finales, 62-79.

construction passive substituée & la
construction active en persan, 226.

conte des deux fréres, II, 85.

contractions, 108-110.

coq, 11, 157,

cor, II, 120.

cordatus, II, 122,

crapaud, II, 251.

credo, II, 119.

Critias, II, 250.

DAadictin 1 dinik, II, 41.

déclinaison perse, 119-121.

— persane et pehlvie, 121-133.

Déjoces, II, 11.

deri (dialecte), II, 91.

dérivation en persan, 257-306.

désidératif, 187, 237,

désinences verbales en », II, 95-106.

— en us, II, 95-106.

dipbthongues, 104-106, 107.

Di¢ Het, II, 211.

distrihutif, 151.

Dizhukht, II, 211.

duel (débris du duel en persan), 121.
2, 130.

eau puisée de nuit, IT, 251.
Eirek, II, 219.

Effendi, 90.

éheblepot, 37.

Empédocle, II, 236.

épenthése, 47, 106.

Escbyle (les Perses d’), I, 25-28.

Fedor, 90.
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féminin persan, 134.

Feridfn, II, 126.

Ferikas, II, 218. 2.

Férouers, II, 342.

feux (les trois), I, 83, 227. 1.

Feu (lutte du - contre f\zi), II, 343.

Firdousi, 43; II, 80-83, 215-218,
222-231.

Folklore, II, 235-251.

formation des mots en persan, 256-319.

Fridat gadman, II, 206.

fragment de Yasht, I, 340-343.

Fragfizak, II, 219.

Fravarti, II, 11.

Fraziishak, II, 219.

Frébak (le feu), 1I, 70, 83.

fundus, 81.

futur perse, 219.

— persan, 228,

— passé, 232.

Ghg (le), II, 271.
Gargivaz, II, 225, 227, 228.
Garotman, II, 164.
Garouda, II, 234.
Gar shih, II, 77.
Geiger (ouvrages analysés), II, 54-67,
71-78.
Geldner (ouvrage analysé), IT, 28-38.
genres en persan, 133.
Geshfi bokht, I, 82.
Géush urva, II, 43. 1.
Godarz, 11, 225, 227.
Gadshurfin, II, 202, 301.
Grece:
adapag, 72.
Bdoavog, II, 233.
Awg zehdrov, TI, 243.
¢ndwy Tétoov, II, 117.
Odntew, II, 153. 1.
xopdla, IL, 120,
#épdiatog, II, 122,
vopey, 82. 1.
ndg, 204.
@dvag, 11, 138. 2.
Gugtehm, II, 230.
" Tuvdopéppns, 95.
Gurezm, II, 230.

Gushacp, II, 225.
Gishtiiep, II, 229.
Gfzak, II, 218,
Guzrati:
bar, 114, 242,
copamant, II, 78.
dhora, II, 78.
pése, 142,
talnir, II, 336. 2.

Haftvid, II, 81.

Haftiin bokht, II, 82.
Hamavaran, II, 221, 223.

Hang d’Afrdcydb, II, 225.
Haug (les Essais de), II, 38-46.
Herraudr, II, 83.

hi (idéogramme assyrien), II, 9.
Himyar, II, 224.

hirondelle, I, 246.

Hém, II, 225, 227.

Ho‘rmazd, 1, 11, 79.

Hosheng, II, 24.

Huuns Hephthalites, 1T, 79.

Ibn Mogqaffa, 32.
Icfendyér, II, 216.
imga (accadien), II, 23.
impératif perse et persan, 216.
indéfini (expression de '), 178.
indicatif présent en persan, 213.
infinitif perse et zend, 9.
— persan, 192, 210, 229.
— dit apocopé, 229, 281.
inscriptions des Achéménides, II,
4-15.
— dites médiques, II, 4-15.
— d’Artaxerxés Ochus, 120.
interjection, 255.
Tredj, II, 218.
Irlandais
comrae, I, 169.
comracaim, II, 169.
dibnim, 138. 2.
izifet, 131, 144, 275.

Jaba (dictionnaire kurde de), 1I, 86.
Jamagp le Wilayati, II, 40. 1.
Jamaepji, IT, 46-54.
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Jemshid, II, 226, 1.
Judéo-persan:
4clyisht, 278.
actar, II, 135.
aAm{rzishthd, 278.
firQimisht, 278. 2.
¢Ozisht, 278.
émi, 157.
khfin rézisht, 278.
kushisht, 87.
numflyisht, 278,
zih&d, 216.
Justi (analyse de), II, 20-25, 86-92.
juxtaposés, 307, 308.

Kaj kaog, II, 216, 221, 226. 1.
— khograv, II, 216, 225.
Kalacgiydka, II, 335. 4.
Kimak ¢it, II, 206.
— nyfyishn, II, 206.
Kamhujiya, II, 27.
Kazwini, II, 242.
Keiper (analyse de), II, 25.
Keshvid, II, 225.
Khordad (le feu), II, 83.
Khorshét Nyiyish, II, 275-286.
traduction pehlvie, II, 275-277.
— persane, II, 278-282,
— sanscrite, II, 282-286.
Khorshét Yasht, II, 286-292.
traduction pehlvie, II, 286-288.
— persane, II, 288-290.
— sanscrite, II, 291-292.
Xpdvog (le), II, 271.
Khratiep, II, 212. 1.
Khiir cashm, II, 206.
Khitrndk, II, 218. 4.
Khizi (dialecte), II, 14.
Kilisidki, II, 69.
- Kirman, II, 81.
Kfdak, II, 218. 2.
Kilenk di¢, II, 211,
Kurde, I, 86-92.
az, 158; I1, 89, 90.
behin, 113. 3; II, 88. 1.
bin, 57. 2; II, 88. 1.
cukht, II, 91.
dagt, II, 89.

di, II, 89.

doet, II, 89.

-gal, II, 91.

hék, I, 91.

imf, 157,

khinf, 129,

pluriel kurde en &, 129.
verbe kurde, II, 90.
zinin, X1, 89.

zéwa, 11, 89.

zer, II, 89.

L sémitique rendu par n pehlvi, 21.

Légendes de I'Orient en Europe, II
231-239.

Lévéque (analyse de), II, 231-239.

lingua, 72. 2. '

locutions adverhiales, 253.

— conjonctionnelles, 248.

loup, II, 244, 245,

louve, II, 243.

lune créée de Bahman, II, 302.

lune et loup, I, 245.

makh (osséte), 128.

Mages, 12; II, 18,

Mayor, 12. 2.

magu, II, 23.

Méh 4afrid, 11, 218.

Mah Yasht, II, 292-801.
traduction pehlvie, 292-294.
-— persane, 295—298.

— sanscrite, 298-301.
ohservations, 301-303.

Malkésh, II, 203,

Ménfish-i khiirshit-vinik, II, 218.

Mén{sh khfirnar, II, 218,

Maréd bokht, II, 82.

Mardég, II, 212, 1.

Mdpdor, I, 28.

Masoudi, sur Mindchibr, II, 218,

mazandéranien, 157.

Médes, II, 4-15,

Médie, patrie de I' Avesta, 10; II, 17.

Médigues (mots):
appuka, II, 7. 1.
batin, I¥, 13. 1.

Daya ukku, II, 11.
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dayié ta, II, 7. 1.
denim, II, 13. 1.
denim, dattira, II, 13, 1.
dippimas, II, 8.
Habirdip, II, 10, 28.
hadug ukku, II, 8.
barikkas, I1I, 13. 1.
hupéta, II, 7. 1.
hutta, II, 7.
inné turnas, II, 7.
izdirra, II, 11.
kik, I, 7. 1.
nutas, II, 7. 1.
pattiyavani(?)yayi, II, 13. 1.
pirrumataram, II, 13. 1.
Pirruvartis, II, 11,
sak, II, 6.
saksapavana, II, 13.
Satarrita, IT, 13.
ta, II, 7. 1.
tar, 7.
telri, II, 6.
turna, II, 6.
vaggi, IT, 11.
Vakistara, II, 11.
vitking, II, 7.
Meépdig, II, 27,
métempsychose, II, 237.
méthode pour traduirel’ Avesta, I1, 55,
métrique zende, II, 28-38.
Mihir NyAyish, traduction persanc,
II, 303-309.
Minbdebihr, TI, 217.
Mindkhired, 41.
Mirkhond, sur Tahmuraf, II, 75.
 Mithra, II, 189.
Moshjer, II, 218. 2.
moyen (le - en perse), 186, 237,
multiplicatif, 152.

Nactdr, II, 230.

nasale non écrite en pehlvi, 82.
né, 249; II, 167.

négation, 249.

Nemrod, IT, 224. 1, 226. 1.
Nephelococeygie, II, 234.
Nériosengh, 41.

Nirangigtan, II, 41.

Neeldeke (analysé), II, 78-85.
Nom (valeur mystique du), TI, 125.
nomen, II, 125. ’
Nombres cardinaux, 146.

— ordinaux, 148.

Oiseaux (les - d"Aristophane), 11,233,
242.

Onésierite, IT, 250.

Oppert, 4; II, 4-15.

optatif perse, 217,

— parfait, zend et perse, 233. 1.

ordre des mots, 321.

Ormazd Yasht, traduction sanserite,
11, 255-275.

— tr. persane, II, 262—270.

Oshédar Bémi, II, 209.

— Ms4h, I1, 209.

ossete, 128.

ours, II, 250, 251.

Parsi:
est une langue artificielle, 38-41;

i1, 73.

littérature du -, II, 71-78.

almicta, 115.

and, 247.

ashahé ctléit, II, v7.

asyé, II, 53.

avaépaém, II, 64.

awazayid, 216.

ayfo, 246.

ayfr, 246.

bad, 216.

bahdt, 40; II, 73.

bé, 213.

cadig, 319.

¢lidinedit, II, 77.

darvaipt, II, 77.

dushhvird, I, 78.

émé, 112. '

evadd, 247.

éwar, 251.

frog, 107, 305; II, 154.

hid, 216.

bagtén, I, 77.

hamé, 214.

hvard, II, 78.
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hvéush, 71. djvar, 293,

jadangoi, IL, 156, . akanfrak, 309.

ma agar, 245. . akarci, 245,

minit, II, 73. akhvab, 309.

né, 250, Amahra¢pand, 52. 2, 98.

nd, 108, Amardat, 111,

6, 161, amirgar, 291,

pa, 241. amat, 245.

racid, 216. amivand, 285.

ragid, II, 73, amfvandih, 276.

shahdt, 40. amitar, 29, 113.

shina u miyaf, II, 169. 4mékhtishn, 201,

thish, 39; II, 73. Ambrndk, 287.

t6, 107, 158. fmfkhtir, 283,

vacinidan, TL, 73. Amfirzitir, 283,

vol girift draosh, 40; IT, 73. 3. andk, 112.

varind, 218. anikih, 276.

veh afrigin, IT, 77. andr, 112.

vimaiid, 286. 2. andik, 247.
papyrus pehlvis, 18, 2; II, 42. Anhfimé, 18; II, 62.
partitif, 153, anbsh, 111,
Pashang, II, 218. anéshin-ravin, 112.
Piterav, II, 216. apdj, 111, 287, 304.
pazend, 42, apdj kin, 305.
Pehlvi: apikhtar, 111.

écriture du -, 15-27; II, 46. apiriin, 244, 281,

caractére artificiel du -, 29-36. aparvand, 286.

lexicographie pehlvie, II, 46-54. apé bar, 214.

littérature du -, II, 41. — bim, 214, 306.

Mots pellvis étudiés: — gumén, 306.

abar, 112, 241. — kér, 306.

abiyictan, 112, 211. — rig, 306.

abitar, 29, 113. — vindig, 306.

agim, 112, fipdmand, 285.

a¢imin, 279. apfi¢, II, 51.

a¢tébdidn, 290. - apurnfyak, 111,

acuvir, 98. arfe, 309.

adfdigtinih, 276. arashkin, 139, 279.

adahigin, 300. arg, 94.

afim, 112, Ardd Viraf, 75, 298.

Afrfcydb, 298. Ardishvang, 52. 2.

Afracydk, 298. Artakhshatr, 68.

afrokhtan, 300. Artakhshatrin, 266.

aftim, 138. artéshtir, 307.

afzfinik, 275. arftg, II, 98. 2.

ahlav, 52. 1, 98, 198, 1. arzfnik, 275, .

ahli, 98. Ashishvang, 52. 2.

aigh, 141, fshnflk, II, 53.
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Asbtih boyéhfin, 315.
Ashvahisht, 52, 2.
Atarpatakin, 271,
fitash din, 290.
“Auhrmazd, II, 62.

~ auhrmazddit, 315.
avézhakih, 276.
“avirdn, 112.
avkhvar, 114; II, 136.
4yaft, 206.

fiyiftan, 299.

. ayazishn, 277.

© Aydf, 112.

ayyér, 73.

ayyit, 112.

azén, II, 131.

azat, 37.

fizmfyishn, 197,

baeryd khorishn, 277.
Bagtvar, II, 230.
bak, 25.

Békhl, 92.

bakht, 182,

" bAlict, 136.

* ‘bén, 78.

bandak, 268.
barf, 241.

- — uzdehishn, 277.
barbité, II, 139.
bargomdén, 290.
barin, 279.
barman, 21.
barmvand, 286.
bazakin, 272, 279.
bazakkar, 291.
bim, II, 65.
bimivand, 286.
birfin, 244.
boyéhfinigtan, 30.
brit, 29, 263.
bfim bfim, 311.
bundak, 81.
Bfishacp, 87, 182.

cag, 26.

Cagictan, 62, 294; II, 335. 5.

¢ahmivand, 286.
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cang, 26.

cangin, 279.
cardar, 90.
carinak, 91.
carmik, 268.
cartak, 269.
carvir, 293.
caryi bakht, 317.

¢i-gréshdcaraniim, 1I, 45. 1.

cih, 114.

¢in, 109.

¢itAyishn, 277.
citigar, 150.
¢itosh, 319.

¢dzik, 273.
¢pihpat, 289.
Cpitimin, 266.
¢riyitan, 90.
¢rishtak, 153.
ctaft, II, 70.
etahmak, 62. 3, 94.
ctahmalkih, 276.
¢torpén, 290.

cuilk, II, 84.

ok, II, 84.

crik, 62, 92. 2, 114.
cltalth, IT, 134.
¢litimand, 285. 2.

cahiriin, 152.
cArak, 269.

carp zavin, 317.
carpih, 276.
cashmalk, 270.
catrushtak, 153.
cigin, 245.
cish, 39.

dactak, 270.
Dactlkart, II, 80.
dagtvar, 115, 292."
dagh, 25.
dakhmak, II, 132.
dakhmakictin, 294.
dim, 261.

damilk, 51. 1.
dindk, 218, 267.
dfnishnmand, 284.



dinishnémand, 285.
darinak, 280.
dartnik, 287.
dartémand, 285.
dashak, 85.
dasht&ni¢tin, 294.
dat, 282,

détbar, 115, 292,
détbarih, 277,
datigar, 150.
datictan, 291,
dég, 26,

dinik, 275.
dipirigtan, 294.
dipirik, 275.
dipirih, 277.
dirabni, 286.
dirakht, 289.
dirim, 83.
dokhat, 88, 2.
doshagtar, 137.
doshak, 269.
dishikig, 302.
ddsheashm, 303.
diishkhim, 302,
dishkhvar, 303.

dtshkhvarth, II, 192, 1.

dfishman, 303.
déishndm, 303.
duvérigtan, 211.

érpat, 289.
érpatigtin, 294.
&rpatziit, 315.

évak, 109, 146.
évakinak, 151, 271.
gvakbar, 154.

évbar, 154,
évkartakili, 146, 151,

farimodsht, 99, 1.
farhangigtin, 294.
farmfitan, 197.
Farnbag, 95. 1; 1I, 84
fartiim, 138, 149.
fraéet, 136.

fréj, 287, 304.

— khorishn, 277,

351

fraj, khorishnih, 278.
frartin, 244, 281,
Frohar, 52. 2. -
frot, 305.

gabrium, 29; II, 50.
gacin, 279.
gadmandmand, 285.
gajandak, 265.
garmik, 268,
garzitan, II, 45, 1.
gatvar, 293.

ghal; 25,
giravakin, 271,
girydvand, 286.
gbependén, 296.
gogtin, 294,
gokiic, 58.

gbkart, I1, 143,
gortik, II, 65.
gbshtdén, 290.
grivpan, 90, 290.
gulear, 296.
Gurgin, 267.
guvé, 267.
guvishn, 277.
guvishnih, 276.
guzirpat, 58. 3.
gvét, gvétik; v. jut. -

hégar, II, 50.
hamil, 214.
hamak, 183.
hamik, 215.
hamkéar, 291.
hané rii, 248.
harvigp, 87, 182.
harvigt, 182,
harvigtin, 87.
hivan, 262.
hémdmand, 285.
Iiboi, 303.
hiicrav, 303.
hficashm, 303.
hukhim, 308.
hitménik, 248,
hvipar, 60. 1.
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it 14 kar, 1I, 45, 1.
ftar, 187.
izishnémand, 285,

jut, 243.
jutak, 309.

kfhicak, 288.

" kAm, 269.

kimak, 269.
_kiimak kar, 291,
kAmakémand, 285.
kéamigtan, 211,

“kanir, 169.

" kanirak, 169.
kanik, 275, 287.
karfakgar, 291.
kéricar, 296.
karik, 275.
karinitan, 81. 2.
kark, II, 158.
kartal, 270.

~ kat, 269.

" katak, 269.
katak khutii, 314.

katdm, 181.
katdr, 181,
Kavitin, 266.
lkéshefir, 296.
khashin, 86; II, 53.
khavitinigtan, 200.
khiritir, 283.
khishmin, 139, 279.

.khishmnik, 287.

khor¢and, 265. 1, 303.

khratémand, 285.
" khiip kart, 318.
khutdi, 70.
. khutiigar, 291.
khvictak kamak, 317.

o khvactir, 283.

khvilict, 136.

" khvér, 114; II, 191.
- Jkhvérih, 92.

~ khvat, 168.
khvéshévand, 285.

" kin, 209.

kinak, 209.

352

kinvar, 293.

koik, 59. 2.
kokhshitan, 85
kon, 251.

kracidk, II, 335. 4.
kunishn, 277.
kukhshit, II, 45. 1.
kiiting, II, 45. 1.

lak, 159.

lakiim, 128, 159.
lanman, 31. 1, 129, 159,
li, 159.

latak, 72. 2.

madammiinigtan, 30, 31, 211,

Magd, 113.
magipat, 289.
mahegt, 136, 264.
Maharih, 52. 2.
Mahragpandfn, 266.
makag, 86.

manik, 28. 1.
manishn, 277.
ménpat, 289.

mér-, 114.
margdmand, 285.
martinak, 152, 271,
martéim, 281.
marvirit, 25.
marzpin, 290.
MAshya, 52. 2.

mit, 29, 113, 114.
mitak, 70, 114,
métaknar, 70; II, 92.
méitakvar, 70; 293,
mat, matan, matir, 202,
Mizandarin, 266. 2.
méhman, 94.

Mitrd, 68, 92.

mizdbar, 292.

mok, 67. 5.
murv, 24.
mutrik, 93. 3.
milyak, 111, 169.

nafaltnigtan, 30, 199.
nam, 82.



namak, 268. 2.
napi, 114, 263, 298.
nazdict, 136, 149.
némvand, 286,
névak, 109.
névakih, 276.
nirangietan, 294.
niyfikin, 123.
niyAzin, 266,
niydyishn, 277.
niydkhshitan, 85.
nukhuet, 136, 150.
numfitan, 197,

obid, 22. 1.
ofteshn, 199,
‘8jgar, 291.

6jvar, 293.

ol, 241,

olman, 162.
dpactan, 300.
6shmartan, 77, 300.
Oshtiftan, 300,
oshtép, 206.

pa¢in, 279.

piepén, 290,
pagukh, 79.
pagushdrvd, II, 202.
padém, 69, 78,
padéashn, 67.

padtak, 69, 109, 218, 268.

— riyinishn, 277.
— réyinishnih, 278.
padtan, 69, 78.
pagtambar, 293.
pahlik, 97. 4, 101, 113,
pahltém, 138. 1.
pahnék, 286.
pdictin, 294.
pambakén, 279,
pandnémak, 314.
panjak, 270.
Péapakin, 266, 271,
paran, 251.
parhizndk, 287,
parvinak, 286.
parvartir, 283.
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pash@im, 138. 1.
-pat, 113.
pitakhshdh, 67.:
Patashkhvérgar, 11, 85.
péitdahishn, 278.
pitfrig, 67.
patidvand, 285.
patiraftan, 115,
patirak, 281.
patmén, 197.
patiik, 241, 302,
pésh, 70, 305.
péshak, 93.

pid, 29.

pim, 261.
pirimtn, 244, 281.
pirdzkar, 291,
poetin, 279.
pdjinak, 280,

pun, 241.

— & déshtan, 308,
— khazitint, 31, 241; II, 80.
pubt, 79, 114.
pilaft, 89.

piirtak, II, 173,

rai, 132.
rdimand, 284.
rAmishn, 277.
rang, 26. 1.
ranjvar, 293.
rapit, 1I, 45. 1,
ratth, 276.
ravishnth, 276.
rdydmand, 285.
riet 4khiz, 314.
roghan, 25.

Shahpuhrakéin, 271,
shim, 82, 85; II, 161.
sharm, 87,

sharmnik, 287.
shatardar, II, 139,
shétih, 276.

shatrs, 92,

ghikumb, 82.

shipak, 74; II, 221.
shivan, II, 169.



shivatir, II, 220.
tabardnietan, 30.

tacim, 150,

tagth, II, 45. 1.
tak, 152, 297.
tanéffihr, 11, 171.
tanifihr 6 bun, I1, 45. 1.
tang, 96.
tanihd, 254.

- tanik, 275.
. tanémand, 285.

. tar, 114.

. tar¢nilk, 287,
tatak, 65.
tir, 114.
tiz ¢ozik, 318.
 tuelk, 77.

tukhshik, 108, 218, 268.
~ tuvénik, 275.

tuvanikih, 276.
tuvinkar, 291.

uftatan, 198.
uftitan, 199.

" umitvar, 293.

urdigpar, II, 175.
urvarin, 279.
uzdahik, 302.
uzdéctelr, 296.

vag, 254.
vacpdr, 1I, 139,

" . vahesht, 136.

valik, 59, 79.
Varahrin, 78.
varjivand, 285,
vardigtan, 211.
varzitir, 283.
varzkarih, 276,

vat, 282.

vazandak, 265.
vazarkin, 37.

veh guvishnih, 278.
. vehih, 276.

~ veh minishnih, 278,

364 —

véshak, 84.
viiban, 58,
vigagtan 84, 209.
vicpat, 289.
vindckér, 291.
vinidk, 218, 268.
vinfkih, 276.
Viraf, II, 184.
vishitan, 196.

Yadikart, IT, 80.
yahviinash, 31.
yaktik, 247,
yatiblnigtan, 30.
yatak, 101, 113.
yazdin, 18.
yéhén, 18.
yukht, 57.

zak, 171.
zakatalintan, 30.
zandpat, 289.
zanmag, 171,
zara‘, 23.
zarmik, 268.
zemikin, 272.
ZemyAad, 294.
zindin, 290.
zindanpin, 290.
zivandak, 209, 218, 265.
ziyinak, II, 88.
ziyankdr, 291,
sizak, 55.

pei (ombhrien), IT, 167.
Persan.
Cf. la Tahle des matitres du premier
volume.
Mots étudiés?:
o= 11, 136,
o= 114 II, 136.

22
\ 73.

a3 187, 2,
Lt 66, 68, 83. 1.

)\ JM\ 296.

1 Quelques-uns des mots suivants ne sont donnés dans le texte qu'en transcription.



115.
250.
1 207, 211, 299,
1 299,

\ 210.

251.

| 87,
1\ 284,

197, 302.

\ 293.

255.

110; II, 134.
11, 134,
261,

194, 2993 II, 134.

109.

: 11, 53.
206.

291,

1 199.
1 262.

195.

196.

201, 299.
1 812

1 312,

1 99. 1.

4 203.
\ 197,

197.

4 287,
205,

291.

173.

181, 246.
250,

181.

299,

204,
Al 312,
292,

279,

201.

63.

89.

\ 112,

284,
52, 2, 96.

355

P ’)
O ))

L\.)K,w\

| 68. 1, 106. 2. .

266.
275. .
66, 97.

\ 94,

140, 241,
142.
243.
244.
302.

3 268.

273.

209.

73.

83.

9255.

266.

198, 210, 300.
312.

89, 204.

208, 205, 300.
278,

194.

| 300.

300; 11, 131.
87.

301.

61, 244.

245,

245,

9251,

72.

275.

293,

84, 208, 300.
261, 301

199.

183.

204.

301.

241, 247, 304.
244, 253.
183, 251, 273.
203.

195.

\ 251,

209, 300.
292,



o3 9Ll 286,
sl 204

) 160,
75.

yidilssl 208, 300.
oLibel 162,

5o\ 160, 162.

\) o182,

5l 161, 253,

5| 250, 251, 280.

)._>_\ 108.
T2l 240,
C)‘)'.)-\ 106.

oyl 275
Dbc::\ 261.

; o) 198,
T ldal 160,
dosl 172,

L

113,
5L 111, 296; I, 131
b 271,
b 268.
b 219,

As*\.cb 288,

Jb 62, 109, 268, 1.
YU 97 242,

D),)Le 196.

oy 196,

ol 97,

2L 78,
ol 260,
\>\.Mb 267.
b 262.

wb 112, 210,

6\;—.’ 242,

st 282,

= 293,

s 111,287, 304, 305; II,

356

T

)LMS) 73.
uMﬁe 262.

Lyl 278,
Cydawihs? 196,
o 86, 196,
o 241,
s 317,
90 68,
» (préposition), 112, 241,
304.
5} (substantif), 57.
).)\ 242, 304, 311.
LI
s 242.

lM.m 73, 254.
U)w II, 174.

Oty ok B12.

312.
fb 72, 92.
ol 72,
M} 265.
o 81, 262.
o 316, .
o 276.
Sl T4, 294,
Casngd 11, 82.
C309 193.
biesgs 294
29 161.
593 113.



lﬁ,: 267,

e (S B7. 2, 263, 201,
4o (adjectif), 136, 264,
4o (préfize), 213.

& (préposition), 68, 241.

ul"‘“’)\?" 294,

) L.

e 139.
o 214, 306,
oble 74
Casgiad 88
Ciared 253, 281, 305.
Aduny 84
w,,u 88.
oy 105, 261.
. 272.
Lio 267.

5 278,

L 252
L 115.
b 280,
b 69.
Lw:b 290.
_“)L: 79.
CML: 83.
sz\_); 147.
Jb 62, 109.
L 287, 389; II, 115.
u),lb 195.
sy 210.
L;,\s) 204.
o 113, 263.
93 263.
O30y 241, 301
> ),_) 115.
),N 66, 210, 301

JL»)
L»)
M

357

5).3_&3_ 281.
})_ 95, 262.
s,\,:s’\ﬁ_ 301.
sy )y 204, 301,
S,y 301 '
u;-’.- 251, 262.
, 218. 1, 265.
u"’jwj’ 251.
\3]> 301.
w\ g3 286.
l$>)3)) 291.
L.)’)S)'.?. 301.
s 204,
)L_s)""‘)’
&SG;

291.
y 287,

\5)) 101,
)3 252.

CoR 66, 301.
J_.g 240, 248, 260.

79.
M.w..) 83 102, 278.
LQNM.) 261.
8‘&: 241, 301.
oleks 286

u?‘b 286.
L\.) 278.

Asu 270.

5lsu 77, 147,
ML) M 314.

Slols 208, 508,

),, 114, 260.
M,} 278
)Yy 89.
.»5)\),; 285.
&y 136.
3,\_(,_, 52. 1, 97.
gy 98
soker 98, 242.
o 286,
Uiy 267.
‘s 108.
s 243.
sy 205.
lowy 69, 109, 255.



106.
JLM, \J_A; 252.
, 207.
uyor) 107,241, 244, 254,281,
Sia 2L
ey 108, 241, 244, 251,304,
305.
Kiog Sateny 292, 305
w 305.
M 93, 10,
Alaaiany 280.
2o 203
Ly 296.
ey 197,
Cyosemy 197, 301,

Lo g 198, 207.

2

3 248, 247, 297.
5 (multiplicatif), 152.
L) 293
L) 204,
)b 93, 114, 260.
L):l‘a)'Ul278.
35 206.
JL\.) 274,
uss) 315.
LAMSU 86, 108, 267.
<13 261.
505 65, 260.
cf\;uu)) 291.
ALY 262,
bl 81t
“,3 263.
KA 265.
L33 96,
L& 286,
g 285
L5 254,
53 107, 157.
olsd T8,
Glos 267,
g3 210,
393 201,
)95 267,
(’“’3 260.
S T
3 47, 106, 114,

3568

3101 5 814

j’b 101, 113.
osls Avlan 291,
JSWL; 278,
ol 58,
o I, 84,
\v\? 57. 1, 304, 305, 309.
v'\? 57. 1, 65, 243.
Lﬁﬁﬁ &.“z\-ww.‘& 312,
\)""""L 207, 208.
w; 57, 88; 11, 90.
M 318.
9 KA:; 293.
293,
L)‘P 263.
BEPES 307.

ol 55,766, 1, 77,

3 \.:; 269,
O ) L:. 316.
ML:- 262,
Lo zsL:. 295.
M;.. 270,

?)_s. 261.

fo 261,
Aoty 270.
K3ska 276
oslia 246,
Ao 246, 248,
S 83, 110, 182, 254.
JKia 298.
.- . £ 246.
o 245, 251, 294,
A 180,
L(,:» 110, 146.
b L(,:» 317,
35 )LP' 147.
100.
A),soxa. 246,

d’(”*’ 114, 147.

;""‘ 100

D

1, 265.



Ol 296

ks, 201,

LMS\:.. 295,
. 137, 2.

o= 110,

ui;\:.. 275.
Ol yola 266, 2.

L 210.

Al 109, 110, 113,

ey dalas 295,

Ak, 58. 2, 303,
shhlos. 315.
Sgls. 70, 79, 285.

6\9*5- 70.
L{)\.)c;. 271.
>\>).:>. 107.

Ko D 285,

. ‘)33>;>, 285.
oS
L)"’Ds)':" 317.

v, 303.

gy T1, 158,

zs;.;; 95.
9yBy Ky 312
Wj}"j \).)).; 312,

110.

oslatuns 110,

s B4

m 110.

272.

86. 262; II, 53

d\)\A;. 54.

Boss. 269.
3Gl 314,

s 61, 92, 114, 260; II,

191.

u.«w\,:. 207.
Odlas 97,

olesm 60. 15 II, 224,

(T 263.
LM.3 g 267,
59, gr)j::-. 317.
o= 168.

o s s gis
09y 29> .

533,95 210, 276, 282.

QM_)))B:L 295.
ej\)’; 274.

20, 265, 303.

359

Obe;
e
UL
BING o
v”’.‘

5
olog 2o
(533
BLs ey
)>
)>
! 5\ )5
“b ):\ 3>
&.A)}
DAy
50y
S )2
B

Lo

Oy

278, 318,

jo 1L, 131, 1.

262.
315.

315.

275.

70, 108, 169.
169, 285.
160.

100,

282.

283.

197.

312.

267.

312.

279,

208.

2613 II, 150.
275.

I, 89.

262,

267. . :
211, 200; II, 89.
278.

284.

293.

285.

115, 292.

295.

298.

288.

270, 273.

65; II, 150.

II, 151,

110.

53, 61, 245; II, 134,
(prép.), 112, 247, 304.
(subst.), 110; II, 134.
267.

286,

91, 282.

284.

276.

97.

11, 273.

94, 261.
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Cxd9y> 194, o\és, 271,
L.)ﬁ_)’ 244, 253. Py 281,
BATY) II, 196. 1. B9 35 312.

P u“‘l?.j)> 314, s> 51, 251; II, 89.

> 95, SES 282.

)bb > 289 )\o.;) 283.
S8y, 8L s 202, o> 202.
w) 300; II, 89. s.)q)_u, .).)j.» 265.
MW) 300, 311, ) 280.
KM) 291, 9532 298.
> 316. Asxﬁ)) 288.
ailgses 286. K> 150,
39Rad 115, 292, 9 261.
Alw)y 270. : ) 262,
iy 303, ‘ Aoy 280.
)\5,30 255, 260; II, 192, 1, a3lgrs 271
J» 103; II, 89. é\e’ 995 271
J> 315.
)3\5 298, \_) 131,
zs\?;;. J> 316. )\) 255,

)’.?b 298, AJCM:\) 270.

»> 82, A';'.tx“") 280,

glo> 274, ol 261,
C)L"’ 266, g‘,/u:i:va\) 278.

A 270, ’S..M,a"‘ \, 292.
_)L:Y” 78. : u.’).)\j 109.
g__,d> 82, C)K‘Q‘) 271.
JL\.» 298, a&)&a\) 280.

alody 270. 6\) 108.
zs>)‘\3> 147, 292 196.
C)_‘)’ 266. Q‘)‘{?’L?) 196.

o e S
33 > . 1 .

(,,,ﬁjj) 302. L::c)j 268. 2.

Sy 11, 89. ;"’“L’W"_) 314.

Lty 283, S, 283.

omy 266. OL‘“’) 268. 2.

(s> 276. ey 207, 208.
ui.’j> 252. ey II, 168.
(,,a;)> 86. u’“’) 262,
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Histoire du -,
Transeription du - en médique, II,

3-7.

13-1.

Mots perses étudiés:

a, 300.

abdeari, 111, 296; II, 129,
Abashta, II, 43. 2.

abish, 240.

abiy, 240, 300.

acahfira, 98, 110, 111, 306, 316;
I1, 134.

adam, II, 89.

disha, 202.

aita, 160.

amikbam, 127, 155.

ana, 160.

antar, 240, 241.

anuv, 240,

aniya, 171, 183; II, 9.



apadéna, II, 131,
ardagténa, II, 18. 1.
arika, II, 13. 1.
ariyacithra, IT, 13. 1.
Artafara, 95. 1.
Artafarna, 95. 1.
athanga, 111, 264.
athangaina, 279.
Athrina, II, 13. 1.
atiy, 240.

Aura, 6.

ava, 160, 300.

Bakhtri, 9, 92.

¢tnam, II, 13. 1.
¢tarava, II, 135.
ca, 244,

cakhriy, 233. 1.
cish, 182.

cisheiy, 182,
ciykaram, 150, 249.

dahyush, II, 138. 1.
*dainiddtar, 7. 1; I, 138. 1.
déna, 199.

darsham, 249.

ditam, IT, 13. 1.
daushtar, 135. 1, 283.
dina-, 200.

dipi, II, 13. 1.
draugi, 45. 1.
Dubals, II, 10.
diiraiy, 289.

dush, 302.

duvitiya, 110.

farg, 95. 1.

Farada, 95. 1.

farna, 95. 1, 262.

fraména, 197, 306.

framatar, 183, 197; II, 13. 1.

gaithd, II, 130.
gthu, 46.
githva, II, 13. 1.
gaub, 10.
Gaumita, I, 18.
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hach, 241,

hads, 240.
hadish, 263,
hadugd, II, 13. 1.
ham, 300.
Hangmatina, 201.
hauv, 159.

hu-, 308.

hya, 9, 110, 174.

ima, 160, 172.
jatar, 283,

kageiy, 182,

kamna, 262.

kaofa, 10.

karta, 49.
khshathrapivan, II, 13.
Khshathrita, II, 13.
khshéyathiya, 264.
kunauti, 49, 199.
Kushiya, IT, 223. 2.

Méida, II, 10.

méiniya, II, 130.
manish, 263.

martiya, 264.
mathishta, 135. 1, 264.

naiba, 109.

naiy, 249.

ni, 301.
niyapisham, 135. 1.
nipadiy, 242.
nipish, 77.

pacd, 240, 241, 242.
pard, 240, 241, 301.
parana, 252, 262.
pariy, 240, 241.
Parthava, 98.
paruzaninim, II, 13. 1.
patish, 70, 240, 241.
patiy, 241, 301.
Patigrabana, II, 5.
Putiya, II, 223. 2,
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radiy, 132, 242.
rauta, II, 9.

shaiy, 159.
sham, 159.
shim, 159.
shigh, 159.
shiyati, 196; I, 9, 13. 1.

tacaram, II, 13, 1.

takabara, 806, 313; II, 13. 1.
Takhmagpéidha, 317.

taum4i, 6.

thihahi, 6; II, 131.

thahati, IT, 131.

Tigri, 46.

Tigrakhauda, II, 13. 1, 25.

ubarta, 303,

ufracta, 303.
umartiya, 303, 306.
up4, 240, 241, 301,
upariy, 240, 241.
uté, 244.

Uvaja, II, 10.
uvagpa, 303.
Uvakhshatara, II, 11.

vi, 244.

vaciy, 249.

vahyah, 264.

vain, 201.

Varkéna, 267.
Vaumica, 6.

vi, 302,

viga, 110; II, 134.
vigadahyu, 306; II, 13. 1.
vigpazana, II, 13. 1.
vinitha, 76.
Vindafarna, 95, 1,

yad4, 45. 1.
yadiy, 244.
yana, 7. 1.
yanaiy, II, 13. 1.
yata, 244, 247,
yathd, 244,
yuviy8, II, 9.
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phonétique, 44-116. Cf. la table
des matiéres du premier volume,
pp. 325-327.

Phraorte, II, 11.

pid (osque), II, 167.

pivert, II, 246.

Pline et le folklore, II, 241, 245.

pluriel des substantifs, 121-130.

— des adjectifs, 145.

préfixes, 299-306.

préposition, 240-244.

pronom, 153-193. Cf. la table des ma-
titres du premier volume, pp. 329
A 330,

propositions incidentes, relatives,
323.

Pun, II, 223.

pungo, 203. 3.

Qissahi Daniel, II, 69.
que, II, 167,

7 s'est-il changé en m pehlvi, 19,
rab mag, II, 40. 1.

Ragnar Lodbrolk, II, 83.
RéAmeshn khvirdm, II, 188.
Rametin, II, 226. 2.

Ramish, II, 226. 2.

régime indirect (place du), 322.
Rolland (analysé), II, 239-251.
Roshan, II, 78. 1.

Roshand cashm, II, 206.
Roumi, 1I, 223. 3.

Rustem, II, 142, 1, 222,

Saansaan, 33.
aoapdioa, 26. 1, 82.
gavdadoy, 11, 233.
Sanserit:
adabhya, II, 152. .
ama, 110.
amiva, II, 170.
Brahmavarcasa, II, 84.
crad, II, 120.
¢raddhbi, II, 119.
canas, II, 146.
céru, II, 149.
ciyu, II, 149,



ced, II, 167,

diman, 261,

gotra, 93.

hyas, 251,

k&, II, 148.

kanyi, II, 148,
krkadagu, II, 158.
krkaviku, 1I, 160. 3.
mudri, 47, 93.
nidman, II, 123,
Nisatya, II, 218. 4.
ned, II, 167.
nfinam, 252,
pancatba, 153.
péshéina, II, 233,
pravatf, 107.
Purusha, II, 301.
ranyavée, II, 214, 1.
ravi, II, 181,

rip, ripu, 206.
sabhicara, II, 131. 2.
Sadaspati, IT, 203.
sukshiti, II, 193, 2.
svapas, 263.
Véstoshpati, II, 203.
Vayu, II, 194,

sauterelles, II, 242.

savants (mots), 66. 2, 67, 83, 1, 92. 1.

sendati (slave), 81.

sémitique (élément - en pehlvi), 27,

Serpent (science du), 11, 246.
Shih namak pehlvi, II, 42.
Shahptr, II, 125.

Shahriniz, II, 213.

Shayact 14 shiyact, II, 42, 69.
Shikan Guméini, II, 41.
weenn ow, 11, 125,

own mww, II, 125,

Shirdi, II, 125.

Siavukhsh, II, 22.

smakh (osséte), 128.

Sibokht, II, 82.

Soda, II, 224.

Somal, II, 223.

Zoboag, II, 27.

Zovaravng, II, 27,

ondxq, 13, 98.
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Spiegel (analysé), II, 16-20,
subjonctif perse, 215,

— persan, 216.

Sddébeh, II, 222,

suffixes, 257-298.

sumérien, II, 11, 1. .
superlatif perse, 135.

— persan et pehlvi, 136-139.
— (comstruction du -), 189-142.
susien (dialecte), II, 14,
syntaxe, 320-323.

¢t inorganique, 115.

Tahmurath, IT, 24, 51, 74.

talmeéd, II, 8.

Talmud (mots pehlvis dans Ie -),
268. 2.

temps généraux du persan, 186.

temps nouveaux créés par le persan,
211-230. :

temps spéciaux du persan, 185.

texere, II, 118.

théorie scythique du magisme, 11, 22,

Thora, II,-83.

Thritak, IT, 219.

Toros (le), II, 271

Taj, 11, 217.

Tér, II, 218.

Tira, 267.

Tares, II, 79.

Tychsen, II, 40. 1.

Uda, I, 45. 1.
urchin, II, 250.
Ustfinivand, I, 12.
uzviresh, II, 51.

Vanitar, II, 218.

Véredat gadman, II, 206.

var nirang, II, 332.

vhsdr (hongrois), 1I, 131, 1.

Vayus (les deux), II, 187, 188.

Veh Bad, 1I, 209. .

Vendidad (traduction pehlvie du -),
II, 54-67.

verbe, 184-240.

Vidrafsh, II, 230.

vipére, II, 246,
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Virafshang, I, 212, 1.
voies, 233,

voyelle euphonique, 89.
voyelles en persan, 99-104.
voyelles finales, 112.

Weirek, II, 218. 2, 219.
West (analysé), II, 67-71.

yé de définition, 161.

yd d'unité, 161. 1.

Yédkar 1 Zariran, II, 230.

Yémen (légendes du -), II, 217, 223.
Yerich, II, 224.

“Yvdooidfns, 95. 1.

ZAd spiram, II, 68.

Zainigév, II, 212. 1.

Zali zer, II, 142, 1.

Zarir, II, 229.

Zend langue de la Médie, 10.

—, histoire du -, 7.

—, sens du mot, 41, 43. 2.

Zends (mots - étudiés):

4, 300.

ahd6tema, II, 215. 4,
aciud, II, 274.

agefiga, 111, 264.

Acna khratu, I, 316. 4.
a¢d-shoithriogea, 310.

. acpén, 110; II, 134,
agpb-ctina, 294.
a¢p6-daénu, 307,
agpo-gara, 314.

Actiray, II, 135.
dctavina, 110,

agtu, 110.
Agtvat-ereta, II, 206.
Adahvyu, II,

" adhairi, 108,
adhairi-dahvyu, II, 304. 6.
adhaoya, II, 153.
adhavish, II, 274.

- aésha (substantif), 77, 110.

- aésha (prononi), 160.
aédthra, 92, 105, 110.
adthrapaiti, 92, 105, 289,
adurush, II, 98. 2,

aévodita, I, 318.
afracdonhdo, II, 317. 3.
4frina, 262.
ahim-mereiic, 308.
ahvafoa, 308.

abvafnya, II, 317. 1.
aidyu, 65; II, 150.
aipi, 214.

aipi-dahvyu, II, 304. 8.
Airyana; 108,
aithy8janha, IL, 304. 10.
aiwi, 300.
aiwi-gacyarésh, II, 104.
aiwi-dahvyu, II, 304. 2.
aiwi-shmareto, 300.
aiwi-shvat, 194.

ajagta, 303.

dka, II, 112.

akarana, 318.

akavé, II, 274
akhshaéna, 86; II, 53.
amaé-nijan, 308.

Amatoé, 197.

amavaifit, 285.
amayava, 111; II, 170.
Amaydofite, 196.
Ameretét, 112,
anfictareta, 309.
anaipishita, II, 134
anakhshti, 309.
anfunita, 308, 309.
andpa, 111, 309,
andperetha, 309; IL, 173.
anazavakhtema, II, 331.
afham, II, 272
anhvim, II, 272.
Afikaca, II, 229, 1.
dkhma, II, 332.

Anra Mainyu, II, 213.
afitare-dahvyu, II, 304, 3.
aojah, II, 318, 2.

© fonhare, II, 98.

aoshah, 263.

apfic, 287.

apa-hvanvaiiiti, IT, 111. 1,
apairidthrem, II, 316. 4.
apikhtara, 111.

apasha, TL, 111.



apish, 304; II, 108.
apa-urvaird, 307.
apivaya, 109.
apazadhah, 305.
aperenfyuka, 111.
dpereti, II, 173.

Ardvi Clra Anahita, II, 210, 213,

Arejat-acpa, 130. 1; II, 229.
Arezabi, 1I, 206, 207.
armaéshta, 308.
ashagarem, 295.
Ashanemab, 11, 229, 1.
asbavat, II, 203,
Ashawvazdah, II, 228, 229. 1.
ashemaogha, 308.
ashkare, II, 65. 3.
ashméirava, II, 162.
ashta-aurvafit, I1I, 180.
dtare-caoka, 314.
Athwyéni, 266.
avacG-urvaitim, I, 332.
avaézd, II, 333.

avapaeti, 199,

avapat, 300.

Avish, 109.

avitany6, II, 272.
avbhvarena, 114; II, 136.
ayde, 111, 299.
ayadhadna, 279.

Ayapta, 111,

ayéenim, II, 332.
azaremya, 87, 1.

azem, II, 89.

Azhi Dabika, 268; II, 210, 213,

azhi-karshta, 314,
Az, II, 159. 2.

Bagtavairi, 1I, 230.
hadhra, 93; 1I, 72.
Békhdhi, 9, 92.
bakhta, 282.
bamya, 260.
binayen, II, 137.
haodhah, 263.
barecman, 261.
bareiiti, II, 138.
Bawri, I1, 211,
bazhi, 263.
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buna, 262.
Bfishydcta, II, 343.
buyArésb, II, 104.

cagakushtema, IT, 331.
cadra, 93, 114.
Cagnas (les), II, 142.
caoca, II, 131.
caokefita, II, 142,
Caoshyaiit, I, 206.
ciravira, 192,
Cavabi, II, 206, 207.
Cavaihavie, 1I, 213,
cpaka, 13, 53; cf. 98.
¢pashta, II, 273.
Cpefits-dita, 73; II, 230.
¢raéshay, 77, 91.
cravay, 194.
Critat-fedhri, II, 208,
etdish, II, 332.
ctakhma, 94.

ctakhra, 92.

ctina, 262.

ctara vairya, II, 136.
ctiina, 262.

cliirya, 101; II, 161,
cukhra, 245.

¢ling, II, 197.
CyAvareshina, II, 225. 2.

Caécagta, II, 179.
cagemi, II, 148.
cagvéo, II, 148.
cakavd, II, 273.
cakhravaiti, II, 77.
cakhshman, 261.
cakushé, IT, 148.
careman, 261.
cash, 85.

~cina, II, 146.
-cinah, II, 146.
cinman, II, 146.
cinvat-ushtnem, II, 144,
cithra, 1L, 13. 1.
cdit, I, 167.

cl, 246.

dadha-, 197.



daéea, 295, 1.

daéman, 261.

daéna, 262.

déctva, 115, 1.
dddhare, II, 98. 2.
ddhishta, 115; II, 332,
daithyarésh, II, 104.
daitika, 65; 11, 150.
ddman, 261.

danhd, 115.
dathu-paiti, 289, 314,
dénu, 262.

dio, 115.

daregha upayana, II, 13. 2.
dareghd-jiti, 307, 318.
darezishta, 97. 2,

déta, 282.

Dazgéragio, II, 229. 1.
dé, 115.

~ derezina-peretha, II, 173,
dishta, 26.

diwzha, I, 151.
drafsha, 1I, 37. 1, 273.
. drakhta, 91, 282,
draond, 1I, 162.

driwi, 83.

drva, 261. 1.

drvaéna, 279.
dunma-fraoto, II, 154.
ddraé-para, 289.
duzhaka, 51. 1, 55, 205. 2.
~duzhah, 318.
duzhathra, II, 78, 191.
" duzhita, II, 211
duzhyéirya, 302.
dvafshah, II, 152,
dvara, 281. 1,

Eredat-fedhri, II, 208.
Erekhsha, II, 166, 220.
Erenavie, 1I, 213,

fric, 187; II, 108.
fracinathware, II, 110.
Fradadhafshu, II, 207.
'Fradat-hvarens, II, 206, 207.
fraéshta, 136.

fraka, II, 111,
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frakhshtya, II, 272.
framarshta, 99. 1.
framen-nard-vira, II, 184.
frana, II, 332.
franéshayata, II, 332.
Fraihracyinem Kerecavazdem,
310. 1.
fraoret, II, 121, 2.
fraperenaoiti, II, 333.
frasha, I1, 111.
frasho-kereti, I¥, 316. 3.
frish, 304; II, 108.
fratuyfo, 241. 1.
frazainti, 282, 306.
Fryinas (les), II, 142,
fshénay, 87.
fsharma, 87.
fshtina, 87.

gadhavara, 292.
gadhdtu, II, 335. 5.
gaéca, 105,

gaétha, II, 130.

gairi, 10.

gaona, 245; II, 176, 1.
gaoshivare, 202.

gar, I, 164.
garebush, II, 331.
garemd-varah, II, 332,
gavagtina, 294, 314.
gowrn, II, 164. 1,

hadha, 217, 275.
hadhish, II, 201.

haém, 302.

hakeret, 154.

hamatha, 70.
hamidhpati, 92. 2.
hafijjamana, 261.
haifikana, II, 225, 226.
Haoma, II, 227, '
haomacina, II, 147,
haomagaona, 317.
Haptbirifiga, 307,

hara, II, 40. 1,

harez, 209.

bAtd marenish, II, 273,
Haurvata Ameretita, 310,
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havanha, II, 305. 3.

hazanrayaokhshti, 85. 2.

hizv6-daihd, 115, 1.

hu-baoidhi, 303,

hu-¢ravah, 303.

hu-gaona, II, 176. 1.

hu-jiti, 318.

hu-nairyac, 287.

hu-nara, 303,

hu-nivikhta, II, 287. 3.

hurayéoceit, II, 331.

hushiti, II, 193.

hushta, II, 331.

huzvarena, II, 308, 2,

hvabda, 201.

hvietra, II, 191, 193, 2.

hvAgtravant, 285.

hvadtush, 70, 108, 169.

hvadtvadatha, II, 37,

hvapah, 263.

hvipara, 60. 3.

hvare, II, 99.

Hvare-caéshman, II, 206, 207,

hvarenah, 262; II, 227.

hvarenanuhaiit, 285. 1.

Hvarez, II, 229, 1,

hva tanu, 169.

hvathra, 61, 92, 114, 260; II, 78,
85, 191.

hvithravat, II, 202.

hvatd, 168.

hvatd zavaiti, II, 45. 1,

hvéng, II, 99.

hvicat, 201.

hvira, II, 183,

hyare, II, 98.

imat-vidvagshtvo, 1I, 273,
iririthare, II, 98. 2.
ishtya, 110.

jamyarésh, II, 104,

ka, 174, 178.
Kicava, II, 208, 210, 1.
kadha, 108, 250.
Kahrkanas (les), II, 142.
kahrkatée, II, 157,

kama, II, 149,

kan, II, 148,

kanya, 275, 287.
karana, 269.

kiravaifit, 285.

kareta, II, 273.
kareté-ddcu, II, 160.
karshay, 83.
Karshiptan, 314; II, 160. 2.
késhay, 83.

kata, 269; II, 111, 2,
kéta, II, 148,

katha, II, 149.
Kavarazem, IT, 230,
kavi, 108,

kays, II, 148.
Kerecdni, IT, 335. 4.
Keregavazda, 98; II, 225. 2, 228.
kesha, 83.

kheta, 110, 4.
khraozhda, 201,
khratumio, II, 272.
khrvishyaiita, 218. 2.
khshafnya, 82; II, 161.
khshayété, 211.
khshayd, 1I, 169.
khshmékam, 110. 4,
khshéithra, 109.
khshvaépa, 57. 2, 74, 85, 110.
khshvash, 110. 4.
khshviwi-ishu, II, 220,
ku, 181.

kudadhaém, II, 63, 2.
kudat, I1, 63.

kutaka, 273.

Kviriiita, II, 210.

mé, 250.

*macta, 282.
Madhakha, 71; II, 195,
madhu, 108,
maékaiitish, 62,
magéthana, 262.
maéthman, 261.
Mahrkica, II, 205,
maidhy6-shad, 314,
maidhyd-zaremaém, II, 330.
mainivacah, II, 166.



mainyavacah, 1I, 166.
mairya, II, 45. 1.
mana, II, 291.
minayen ahé, 211.
marzhdika, II, 3805. 2.
mash mi rava, II, 162.
mashyéka, 268.

maya, II, 331.

méf gairim, II, 163.
mereficainish, 239.
mi¢vina ghtva, 11, 271.
mishti, II, 303.

Mithra Ahura, 310.
Moghu, II, 18.

mru, 10.

na, 250,

nacu-kereta, II, 132,
nairya, 106.

niman, 261; II, 124,

" nimd-khshathrd, 11, 274,
" napit, 263, 298.

naptar, 263.
nipirayéiiiti, I, 172. 2.
nmAndpaiti, 289.

nbit, 249; I, 167.
nbitkudatshiitim, II, 63.
nt, 251.

nyéoite, II, 109.

paéea, 76.
paéman, 261.
pafraéta, II, 172.

- pairidahvyu, I, 304, 7.
pairivira, 11, 274.
paitiddna, 69.
paitisha, 69.
paitishmulhta, 67.
pina, 262,
paourusha-gaona, 1I, 176. 1.
par, 11, 172.
pariish, II, 108.

" parem, II, 172,
parena, 262.
paredidi, I, 331.

 phrefitare, II, 154,

- Pareshat-géo, II, 229. 1.

Parbdarsh, II, 159.
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parshta, II, 274.
péshna, 83.

paurvie, 287; II, 109.
paurvanya, 251.
perethuvira, 11, 184.
peretétanu, II, 173.
peshdgéra, 11, 173.
peshétanu, II, 171,
pishtra, 93.
pouru-¢gpakhshti, II, 273.
pouru-mahrko, 1I, 162.

Ragha, 11, 108.

raithya, 76. 2.

rAmici, II, 193.

rdman, 261.

Rama hvigtra, II, 187-195.
Raocag-cadshman, 11, 206, 207.
raocah, 263.

raocana, 261.

raoghna, 262.

raokhshna, 262.

raptd, 206.

Rashnu, 262.

rathaéshtir, 307.

ravah, 11, 305. 1.

shita, 59. 3, 196.
shit6-mando, 296.
shbithré-bakhta, 314.
shoithro-paiti, 289,

tamah, 263.

tanu-peretha, 11, 171,
tithra, 93, 260.

tithrya, 106.

tarshna, 262.
temanhaéna, 139, 279.
Thraédtaona, 280; II, 213.
thricato-zima, 307. |
thrikhshaparem, 307, 319.
Thrita, II, 229. 1.

tighri, 47,

Tishtryéni, 266. 1; II, 174.
tvakhsh, 108.

Ugpaéshta-gaénas (les), II, 142.
ucyish, II, 109.
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udrajana, 314.
ukhshydetét, 1I, 303,
Ukhshyat-ereta, II, 206.
Ukhkshyat-nemah, II, 206.
upagayana, 1I, 316. 1.
upa¢ma, II, 180.
upairi-dahvyu, II, 304. 5.
upara-naéma, 307,
urupayéiiiti, 196.
wuthware, 1I, 175.
wruyépa, II, 179.
urvépa, II, 179,

wrvig, II, 38. 1.
urvikhaodha, II, 180.
urviverethra, II, 180.
ushtahe, II, 331.
ushtrogtina, 294.

uz, 302.

vA (emploiinterrogatif de -), 247. 1.
vacé-khshayaiif, 314.
véetra, II, 192, 311. 1.
vietrya, II, 311, 1.
vacagtashti, II, 116.
vaédha, II, 45. 1.
vaéna, 57; II, 88. 1.
Vahrkéna, 267,
Vandaremaini, II, 228.
Vanhu-fedhri, II, 208.
vaiita, II, 214,
vithwya, 1I, 272,
vaonare, II, 98. 2.
vara, 242,

viraghna, 59. 1, 79.
varecanuhait, 285.
Varedat-hvarenah, II, 206, 207.
viremna, 1I, 333.
Varena, II, 81.
varesha, 85.
varezyaiit-go, 115.
vita, 282.

vitb-hereta, 314.

vaya, 1I, 274

vayo, II, 274.

vayuw, II, 210.

vayil, 1I, 274,

vazra, II, 274,
verezigaoka, II, 274.

verezidbithra, IT, 274.
verezvat-mand, 1I, 274.
vie, 59. 2; 11, 130, 141.-
vi¢d-puthra, II, 140.
vigpaiti, 289.
Vigpataurvairi, II, 208.
Vigtauru, II, 230.
vicinathware, II, 110.
Vidadhafshu, II, 207.
vimaidhya, 286. 2.
Vindat-hvarenah, 95. 1.
vira, II, 183.

Vishti¢pa, II, 229.

vita, 273.

Vitanuhaiti, II, 230.
vithushim, II, 66.

vivip, 58, 74.

vizhvae, 287; II, 109.
vohugaona, II, 176. 1.
vohuni, 262.

Vohuvazdah, II, 228.
voizdha, 200.

vouru, II, 181.
Vourubareshti, II, 183, 206.
vourugaredhah, II, 183.
Vourugavah, II, 183, 206, 207.
vourncashan, I, 182.
vouruddithra, II, 182, 274.
Vourujareshti, II, 183, 206.
Vourukasha, 1I, 227.
Vourunemah, II, 183, 206, 207.
voururafnah, II, 182,
vouruvithwa, 1I, 182,

yahi, II, 334, 3.

yaokhshti, 85.

yata, II, 157.

yatha (aprés le comparatif), 140.
yavaéji, 307.

yavaétit, 307.

yavan, 263.

yavanha, II, 72,

Yimokereiita, II, 70.

yukhta, 88.

zagta, IL, 89.
zafna, 262.
zairigaona, 294.



Zairivairi, II, 229,
zahvya, 94. 2.
zakhshathra, 94. 2.
zimétar, II, 89.
zan, II, 89,
zafitupaiti, 289.
zaosha, 269,
zaranaéna, 279,

~ zarazdd, I, 121.

* zarazdaiti, IT, 120.
- zared, II, 89,

zaremaya, 268. 1; II, 330.

zavaiti, II, 45. 1.
zavanOcigta, II, 308, 3.
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* zhivare, II, 318. 2,
zayfoiits, 196.
zazités, I1, 215, 4.
zemaéna, 279.
zhnita, II, 274,
zinét, 200,
zush, II, 89,
zyfna, 262.

Zeus, nom du dieu supréme, II, 26. 1,
zeviresh, sens du mot, 32, 35, 42,
Zir banit, II, 23.

Zoroastre, 11.

zu (idéogramme assyrien), II, 8.
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