





AUTOUR DU DARE MANSOUR :
L’APPRENTISSAGE MYSTIQUE DE BAHA’ AL-DIN NAQSHBAND

Dans son étude consacrée a la légende halladjienne en pays turcs (1),
M. Massignon a abordé également le probléme de I’origine du meidan initia-
tique des Bektashis, le Daré Manstr. Les éléments shiites duodécimains qui
prédominent dans le rituel actuel (2) peuvent remonter soit aux hurtfis,
soit 4 Balim Sultdn (le second Pir et le vrai fondateur de la congrégation
sous sa forme actuelle) ; mais primitivement, a ’époque de Yasuf Hamadani
et d’Ahmad Yasawi, le meidan devait étre entiérement halladjien (3).

Nous croyons étre en mesure d’apporter ici un argument en faveur de
cette hypothése. Yisuf Hamadani n’est pas revendiqué seulement par les
Bektashis. Bien que nous ne soyons pas bien renseigné sur sa vie et son
activité (4), son role dans le développement du soufisme dans le Khorasan

(1) La légende de Halldcé Manstr en pays turcs. Revue des FEtudes Islamiques, t, 16, 1941-19486,
pp. 67-115,

(2) Pourla description du rituel en question, cf. J. K. Birge, The Bektashi Order of Dervishes, pp. 175-
204.

(8) Revue des Ftudes Islamiques, t. 16, pp. 112-115.

(4) La vie de Yus@f Flamadéni est mal connue. A part des notices relativement bréves dans les
ouvrages généraux comme les Wajayal d’Tbn Khalligin (vol. 8, pp. 76-78), les Tabagdt de Sha‘rini
(vol. 1, pp. 138 ss.), les Nafahdt al-uns de JAmi (éd. de T'¢héran, p. 375-377) ct surtout les Kashahdt
‘ain al-haydt de *Ali b. Husain Kashifi (éd. Tasheut ¢t Cawnpore, p. 6 ss.), notre principale source est
iei un ouvrage hagiographique, traditionnellenient attribué i ‘Abd al-Khiliq Ghujdawani. Fuat K6-
priilty (Tiirk Fdebiyatinda Ik Mutassavifiar, 77, n. 1) croit cette attribution justifide ; mais il admet
que l'opuscule contiendrait des additions postérieures, telle la wention de Jingiz. L’ouvrage a été publié
depuis, d’aprés un mannscrit récent, par M. Sa'id Naficy sous le titre de Fisdla-i §dhibiya (Farhang-i
Irén Zamin, 1, pp. 78-100) ; d’autres manuscrits en sont mentionnés par Scmenov, Katalog vostotnyz
rukopisej Akademiji Nauk Uzbekskoj SSRE v Tashkente, vol. 3.

La discussion la plus exhaustive de ces sources est fournie par M.Kopriili, 0. c., p. 72-82 ; v. égale-
ment Massignon, Revue des Fitudes Islamiques, 16, 115 et 118 ; Pouvrage récent de Hasan-Lutfi Susad,
Islam tasavvufunda Hicygdn Hdineddni, Istanbul, 1958, pp. 7-10, n’apporte sur ce pointricn de nouveau.

L’analyse des ccuvres de Yusaf Hamadani n'a pas commencé. Il faut écarter le traité anonyme
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sacrées de leurs successeurs (24). Les deux « fondateurs » sont mis ici sur le

méme plan,
Les données fournies par la biographie de Baha’ al-din sont a la fois plus

riches, plus variées et plus nuancées (25).
Citons tout d’abord le récit de I'initiation du khwaja (26) :

« On rapporte que notre Vénérable Khwija — que Dieu sanctifie son 4me ! — avait
habitude de raconter : A 'époque on J’ai commencé 3 subir des états mystiques, des ravis-
sements, des extases ct des troubles (27), j'avais habitude de me promener dans les environs
de Bukhara la nuit et de visiter tous les tombeaux. Une nuit je visite trois tombeaux de
saints ; & chaque tombeau j'apercois une lampe allumée, pleine d’huile et ayant la méche
comme il convient ; mais il faut donner un coup de pouce a la méche pour qu’elle sorte
de I'huile, puisse se rallumer et ne 8’éteigne pas. Au début de la nuit je me rends ainsi au
saint tombeau du khwaja Mubammad Wasi‘ — Dieu ait pitié de lui ! — On me dit de me
rendre 3 la tombe du khwiaja Mahmiid Anjir Faghnawi. Arrivé la, j’apergois deux hommes
qui tirent leurs épées devant moi et me forcent 3 m’asseoir sur un cheval qu’ils dirigent
vers le mausolée de Mazdakhan. En fin de nuit nous arrivons & Mazdakhin. Lalampe et la
méche ont le mdme aspect qu’aux deux autres tombeaux. Nous nous installons tournds
vers la ¢qibla. Je perds connaissance et vois que la muraille s’ouvre du ¢dté de la qibla pour
laisser apparaitre un grand tréne sur lequel est assis un homme noble, caché par un rideau
vert. Autour du tréne on peut voir un groupe d’hommes parmi lesquels je reconnais le
khwija Mubammad Baha ; or, je sais qu’il est mort. Il me vient alors & I’esprit de me de-
mander : « Qui est ce Grand et qui sont ces hommes ? » — L’un d’eux me dit : « Ce grand

(24) Cela a induit en erreur I’auteur du catalogue de la BuhAr Library qui indique que I’ouvrage
contient des paroles de ‘Abd al-Khiliq et celles de Nagshband.

(25) J’espére bientot publier ce texte. En attendant, v. I’énumération des mss. chez Storey Persian
Literature, 1948, qui ignore 1a plupart des mss. orientaux ; Semenov, Catalogue des mss. orientauz
de U Académie de Tashkent, vol. 8, p. 158 ss. ; ainsi que ce que je dis dans mes Nagshbandiydt I, Farhang-i
Irdn Zamin, 6, p. 286, n.1;il faut ajouter encore les deux mss, recensés par le P. de Beaurecueil
(M.I.D.E.O., 3, 1958, 42 et 117), appartenant respectivement au Département de Presse de Kaboul
et au Musée de Hérat, ainsi que le trés bon ms. de la version abrégée de I'université de Delhi dont
j’ai pu obtenir les photos grice & I’aide généreuse de M. Sa‘id Naficy. Le méme ms., copié en
947 h. q. contient un autre dcrit, appelé Anisu ’l-{dlibin, par Qasim b. Muhammad Shahrgafa’i
surnommé Katib ; il s’agit, cette fois, de maydmdtl du Mawlind Ahmad Khwajagl Kaésani, disciple du
Mawlind Mubammad Qadi et maitre du shaikh Jiibari. J’ignore si cet ouvrage est identigue ou non
aux Magdmadt-i hadrat-i Makhdiim-i A'zan: mentionné par Storey, p. 973. D’autres « Vies » de Kasani
sont décrites par Semenov, o. c., 315 ss. : 1} Jdms' al-magamdt de Abt’l-Baga Khwija Bahd'al-din ;
2) Silsilat al-gddigin wa anisu’l-"ushshdqin de Dost Muhammad b. Nawzoz Muhammad Kishi (ou Akhsi-
kati ; un autre ms. & Ja Bibliothéque de 1’Université d’Istanbul, F 691).

Pour ce qui est de notre Anisu ladlibin we ‘uddatu 'l-salikin, les principales divergences entre
les deux versions sont : 1) I'introduction et Ja Premidre partie sont considérablement abrégées dans
la version bréve ; 2) dans la deuxiéme partie de 1’écrit quelques chapitres sont omis, ainsi que 1’isnad
initiatique des Khwijagin ; 3) 1a troisiéme partie est de nouveau abrégée ; 4)1a quatriéme partie est
sensiblement plus bréve, mais contient certains récits quinese trouvent pas dans la version longue.

(26) Version longue, § 34 ; version abrégée, § 20.

(27) Dar awd’il-i ahwal wa galbdt-i judhbat wa bi-garars.
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est le Vénérable Khwija ‘Abd al-Khalig Gujdawani; les autres sont ses successeurs ». 11
énumére alors leurs noms et me les montre : le khwaja Ahmad-i Sadiq, le khwaja Awliya-i
Kalan, le khwaja ‘Arif-i Rewagari, le khwaja Mahmiid Anjir Faghnawi et le khwaja ‘Ali
Ramaitani — que Dieu sanctifie leurs &mes! (28). En arrivant au khwaja Muhammad.-i
Biba Sammasi, il dit en me le montrant : « Tu 1’as bien rencontré de son vivant. C’est ton
majtre, il t'a donné un chapeau et tu le connais ». Je répondis : « Je le connais, mais (un
temps assez long s’était écoulé depuis 1’histoire du chapeau) je ne sais rien du chapeau » —
I1 djt : « Le chapeau est chez toi. I t’a accordé cette faveur (29) pour qu'un malheur puisse
tre réparé par sa bénédiction. » — Les assemblés dirent alors : « Le Vénérable Grand Khwija
— que Dieu, gloire 4 Lui, sanctifie son sme ! — te dira maintenant le chemin que tu dois
nécessairement emprunter dans la voie de Dieu » — Je demandai alors aux assemblés de
pouvoir saluer le Vénérable Khwaja. On retira le rideau, je saluaile Khwija. Le Vénérable
Khwija me dit alors des paroles relatives au début, au milieu et 2 la fin de la voie. Une
de ces paroles fut : « Les lampes que tu viens de voir indiquaient ton état et se rapportaient
3 lui : tu es bien disposé et capable d’emprunter cette voie, mais il convient de donner un
coup de pouce & la méche de la disposition pour qu'elle s’allume et révéle les mystéres ;
il faut bien mettre en ceuvre une capacité pour gu’elle produise le résultat escompté. » —
I1dit également avec insistance : « A toutes les étapes il faut suivrela voie dela Loi et observer
les commandements et les interdictions, tenir ferme 2 la tradition, éviter les licences et les
hérésies (30), suivre toujours les hadihs du Prophdte — salut et bénédiction sur Lui, sa
Tamille et ses Compagnons ! — étudier et apprendre les récits et les ceuvres du Prophéte —
bénédiction et salut sur Lui ! — et de ses nobles Compagnons — Dieu svit content d’eux ! »
— Quand le Khwija eut terminé, ses disciples me dirent : « Voici une preuve de ce que
ton état correspond 2 la vérité: Tu iras auprés du Mawldna Shams al.Din Aibankatawil
et lui diras que dans la dispute qui oppose un certain Ture & un porteur d’eau déterminé,
¢’est le Ture qui a raison. Qu’il aille I’expliquer au porteur d’eau ; si celui-ci n’admet pas
que c’est le Turc quj a raison, il faut que tu 1ui dises : « O porteur d’eau qui a soif ! » Il com-
prend ces par: les. [Jne autre preuve est : Le porteur d’eau a fauié avec une femme ; devenue
enceinte, illa fit avorter et enterral’avorton 3 tel endroit scus une vigre ». J1s dirent encore :
¢ Quand tu auras rapporié ce message au Mawland Shams al-Din, il faut que tu prennes
le lendemain & I’aube trois raisins secs et te rende 4 Nasaf auprés du Révérend Sayyid Amir
Kulil en empruniant le chemin traversant le sable mort. Arrivé au désert de Farajiin,
4u rencontreras un vieillard qui te donnera un pain chaud. Tu prendras le pain sans rien
dire. Aprés I’avoir dépassé, tu rejoindras une caravane, la dépasseras & son tour et rencon-
treras un cavalier. Tu luj parleras et il se repentira devant toi. I1 faudra aussi que tu aménes
avec toi, pour aller chez Amir Sayyid Kuldl, le chapeau de ‘Azizan, »

Alors les assemblés me congédiérent et je revins & moi. Au lever du jour, je me rendis
4 la hate & la maison, & Réwartiin, pour demander aux miens ce qu’il en était du chapeau.
Ils dirent : « 11y a bienlongtemps qu’il ge trouve & tel endroit ». Voyant le chapeau de ‘Azizan,
je changeai et me mis & pleurer. A ’heure méme, je me rendis & Aibankata et accomplis

(38) V. plus bas, I'iendd initiatique des Kbwajagan.

(29). V. plus bas p. 9.
(30) Cf. ici p. ex. Muhammad Pared, Fasl al-khifdb, lith, Teghkent, p. 3.
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la priére du matin A la mosquée de Mawlind Shams al-Din. Aprés la priére je me levai et
dis : « Je suis chargé d’un message » ; ot je racontai ’affaire &4 Mawlani. Mawlani 8’étonna.
Le porteur d’eau était présent, mais ne voulut pas admettre que ¢’était le Ture qui avait
raison. Alors je lui dis : « Voici mes Preuves : toi, 6 porteur d’eau, tu as soif et tu n’as pas
de situation dansle monde ». Il se tut. « Voils mou autre preuve : tu as fauté avec une femme ;
devenue enceinte, tu la fis avorter et enterras I’avorton & tel endrcit. » Le porteur d’eau
nia. Mawlini et les gens de la mosquée se rendirent & 1'endroit recherché et firent des re-
cherches. Ils trouvérent ’avorton. Le porteur d’eau implora pardon. Mawlind et les gens
de la mosquée se mirent a pleurer et le véritable état des choses se révéla.

Le lendemain, au lever du soleil, je pris trois raisins secs, ainsi qu'il m’a été ordonné
en songe et me rendis 4 Nasaf par le chemin du sable mort. Mawlani apprit ce que jenvi-
sageais, m’appela, me témoigna beaucoup d’amitié et dit : « Tu es devenu malade de cher-
cher ce chemin ; nous en possédons le reméde. Reste ici, que nous te donnions une éduca-
tion !'» Je me permis de lui répondre : « Je suis enfant d’autres que vous ; 8i vous tendez
le sein de 1’éducation sur mon chemin, il ne faut pas que je le saisisse. » Le Vénérable Maw-
lana se tut et me donna la permission de m’en aller. Le matin méme je ceignis fortement
ma taille en ordonnant & deux hommes de tirer avee force de chaque c6té. Aprés m’étre
mis en route, j'arrivai dans le désert de Farajin et rencontrai un vieillard qui me donna
du pain chaud. Je le pris et partis sans rien dire ; j’arrivai 4 une caravane ; les voyageurs
me demandérent d’ou je venais. Je répondis : « D’Aibankata ». Ils demandérent : « Quand
es-tu parti de 12 % » Je dis : « Au lever du soleil » (c’est & I’heure de déjeuner que je les re-
joignis). Ils 8’en étonnérent et dirent : « 11 Y & quatre parasanges d’icila ; et c’est au début
de la nuit que nous en sommes partis. » — Aprés les avoir dépassés, je rencontrai un cavalier,
le rejoignis et saluai. Le cavalier dit : « Qui es-tu, j’ai peur de toi ? » Je répondis : « Cest
devant moi que tu dois te repentir. » Il descendit rapidement de son cheval, (me) supplia
beaucoup et fit sa pénitence. I1 avait avee lui des outres de vin : il les renversa toutes.

Ayant abandonné le cavalier, j’arrivai 3 la frontiére de Nasaf et me rendis 4 ’endroit
ol habitait le Révérend Sayyid Amir Kulal — que Dieu sanctifie son 4me ! 11 me regut ;
je déposai devant lui le chapeau sacré de ‘Azizan. L’Amir se tut un moment ; au bout de
quelque temps il dit : « C’est bien le chapeau de ‘Azizin. » Je dis : « 8i » On déecida que je
le garderai entre deux rideaux ; I’y consentis et repris le chapeau. I’ Amir m’enseigna ensuite
le dhikr et me fit réciter secrétement (ba-tarig-i khafrya) 1a négation et I’affirmation. Pen-
dant un certain temps il me fit suivre cette voie. Comme j’en étais occupé, je n’entrepris
Pas le dhikr public (‘alaniya). »

Le voyage a travers le désert est un motif initiatique banal ; la révélation
par un songe revient fréquemment dans les Vies soufies (31); ces deux motifs
ne sont donc pas caractéristiques ici (32). Le contenu de la révélation est

(81) Cf. notamment la vie de ‘Alj Hamadinl, Mangabaty ’l-jawdhir de Haidar-i Badakhshi et en
général les ¢ Vies » plus populaires.

(82) Les Vies nagshbandies contiennent d’ailleurs beaucoup moins de récits de ce genre que les
Vies kubrawies p. ex, ; et, en général, les Nagshbandis semblent avoir attaché beaucoup moins d’im-
portance aux réves. Dans I’ Anisu ’l-{alibin de Shahrsafa’i (cf. plus haut n. 25) on trouve méme une
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plus important, la conformité & la shari‘a est en effet un trait distinctif de
la fariga nagshbandie. Un autre est I’absence du dhikr public, et c’est 1a
un trait commun aux Nagshbandis et aux Bektashis (33). Une allusion dis-
créte v est faite a4 la fin du passage traduit ; ailleurs (34) on nous dit que
c’était 14 la différence essentielle entre Baha’ al-Din et son murshid, comme
d’ailleurs déja entre ‘Abd al-Khaliq Ghujdawani et Ahmad Yasawi (35).

Soulignons d’autre part que dans notre récit c’est ‘Abd al-Khaliq qui
apparait comme le véritable fondateur de la congrégation; cela revient a
plusieurs reprises dans le Anisu ’l-talibin. La version abrégée de ’ouvrage
fournit cependant une autre indication.

Tandis que la version longue donne I’isndd nagshbandi avec ses quatre
variantes (36), la version bréve (37) se contente de dire :

« Et notre Vénérable Khwija — que son ame soit sanctifiée ! — énumérait parfois la
succession de ses majtres jusqu’au Shaikh Yisuf Hamadanl — que son 4me soit sancti-
fide | — parfois en entier, ainsi qu’elle est citée dans la Risala-i qudsiya (38). Mais un savant
qui a fait ses débuts auprés de lui, prit le courage de lui demander : « Jusqu’ou aboutit
votre chaine 2 » Il sourit et dit: « La chaine de personne n’aboutit nulle part. »

La derniére phrase enléve évidemment beaucoup de valeur a I’isnad ;
et elle est d’accord avec ce que nous lisons ailleurs que Bah&’al-Din était
un ‘Uwaisi (39). Il n’en reste pas moins que les Nagshbandis se réclameront
“toujours de Yusuf Hamadani et de son quatriéme vicaire.

polémique contre I'importance rattachée aux visions ; Bahd’ al-Din aurait affirmé: « Quelle utilité
a une vie passée en songe ? » et son éléve Ya'qab Carkhi, & qui I'on demandait d’expliquer un réve,
déclara :

« Je ne swis nt nuit ni adorateur de la nuit pour que je raconte ce qui se passe en réve : Comme je suis
un serviteur du soleil, je dis tout d’aprés le soleil. »

(33) Bien entendu, cela se manifeste d’une facon différente dans les deux congrégations, et les
Bektashis ont bien leur aynicam dont la structure différe pourtant des séances de dikr des autres ordres
soufis.

(34) La version abrégée est ici beaucoup plus affirmative.

(85) Ainsi dans ouvrage persan du Nagshbandi-Yasawi Khazini (ms. Istanbul Universitesi, t. 3893)
des éléves principaux de Yasuf Hamadani, Abmad Yasawl est le maitre du dhikr-i-arra tandis que
Ghujdawani est censé avoir enseigné le dhikr secret (pp. 225 s. ; le ws. persan 263 de la Bibliothéque
Nationale contient un autre ouvrage du méme auteur, la Hujjal al-abrdr ). — La 7. i Sdhibiya fournit
des données contradictoires. A la p. 97 Yus@f Hamadini recommande & ses disciples la pratique du
dhikr silencieux et du dhikr publique (& moins qu'il ne s’agisse ici d’une erreur de ponctuation,
ba-kunid pour na-kunid) ; au contraire, & la page 81 le dhikr secret est attribué déja & Yustf Hamadanl
et a la p. 85 on dit méme que le dhikr publique n’existait pas & son époque.

(36) § 72.

(37) § 45.

(38) V. Sitta dartiriya, Delhi, 1349, h. q. p. 84.

(39) V. plus bas.
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Voyons maintenant les rapports entre les Khwajagan et une autre branche
des disciples de Yisuf Hamadani, ceux qui se réclament de son troisiéme
khalifa, Ahmad Yasawi.

Telle que la présentent les Rashahat, la différence est surtout d’ordre
éthnique et géographique. Yisuf Hamadani vient de I'Iran occidental et ne
pénétre pratiquement pas en pays turc (40). Ses disciples représentent le
milieu urbain tadjik de Bukhara (41). Ahmad Yasawi, en revanche, vient
de Yasi, « une ville du pays de Turkistan ». Il commence son apprentissage
auprés d’Arslan Baba, « un des plus notables shaikh turcs ». C’est seulement
aprés sa mort qu’il se rend 4 Bukhara pour achever sa formation auprés de
Yisuf Hamadani. II devient bien son troisiéme khalifa, mais, aprés avoir
gouverné la petite communauté pendant un certain temps, il passe la main
a Ghujdawani et revient dans le Turkistdn pour devenir « le chef du cercle
des shaikhs turcs » (sar-i silsila-i mash@'ikh-i turk) dont les plus grands se
rattachent a lui (42).

Ahmad Yasawi est un des premiers poétes turcs ; les écrits de sa congré-
gation emploient cette langue dés le début (43). La plus ancienne littérature
nagshbandie est par contre en persan, et cette langue fut employée par les
membres de 'ordre jusqu'a ces derniers temps a Bukhara (44). Dans la bio-
graphie de Bahé’ al-Din on mentionne parfois le fait que quelqu’un lui adresse
la parole en turc (45), le fait parait digne d’étre mentionné, done exceptionnel.
On ne dit jamais que quelqu’un I’aborde en persan, cela doit étre normal.
On dit aussi qu'un jour, des présents lui posaient des questions en persan
en arabe et en turc ; il leur répondait dans la méme langue (46). I1 y a surtout
le fait que les adhérents du maitre se recrutent dans des milieux sociaux
bien déterminés. Sa vie se passe 4 Bukhara et dans ses environs, parmi des
commerg¢ants ; le bazar de Bukhara est souvent mentionné, et tel de ses adeptes

(40) A Yépoque de Yisuf Hamadani, Samarcande était loin d’&tre une ville turque.

(41) Cf. sur la différeuce sur ce point entre lcs Nagshbandis et Ni ‘matullah, Aubin, Matériquz
pour la bivgraphie de Shah Ni'mdtwllah Wali Kirmdni, Introduction, p. 14, — V. aussi plus bas.

(42) Rashahat, p. 8-9. — L’oppusition est soulignée par Khazini qui, & plusieurs reprises, souligne
le caractére ture d’Almad Yasawil. — V. aussi Koprili, Isldm Ansiklopedisi, 1.218 :les Timourides,
chez qui les Saib naqgbandi iranjens jouissent d’une haute estime, ont un culte pour le maftre ture
Yesewl. En général, M. Kopriilii considére le nagshbandisme comme T'expression de la culture
sunnite iranienne.

(43) Mais il est vrai que son Divan est peut-&tre apocryphe.

(44) V. p. ex. la Tubfatu ’I-26’irin mentionnée plus haut ; les Magimdt de Nagshband publiés en -
1238 h. q. & Kalabad ; etec.

(45) V. p. ex. le récit cité plus bas p. 37.

(48) Le récit se trouve vers la fin de I’écrit.
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y a sa boutique. Or, les milieux urbains sont restés le plus longtemps
tadjiks (47), et & ’époque timouride ils devaient étre encore beaucoup moins

turquisés que plus tard.
Il faut d’ailleurs se garder de porter ici des jugements trop trancheés ;

. tout est en nuances. Le développement est continu, le changement lent a
se produire. Les Samanides furent la derniére dynastic aryenne qui ait régné
sur Bukhard (48), mais le persan était langue officielle du pays jusqu'en
1918 oii il dut céder la place a 'uzbek.

Au fond, la situation linguistique et les rapports ethniques & Bukhara
4 P'époque de Nagshband ne devaient pas différer sensiblement de ceux
que nous connaissons de nos jours dans une ville comme Qazvin : les deux
langues coexistent, aussi bien dans la ville elle-méme que dans les campagnes
environnantes ; Téhéran, d’un coté, ol il n'y a qu’une minorité turque rela-
tivement faible, constituée par des Azéris attirés par la capitale, et Tabriz,
de I’autre, qui est presque entiérement turque, offrent des points de compa-

raison beaucoup moins favorables.
Car, par ailleurs, des rapports entre Baha’ al-din et des derviches turcs,

expressément désignés comme tels, ne sont pas niables (49). Un d’eux, Khalil

(47) Comp. p. ex. ce que dit & ce sujet Hannes Skold, Materialien zu den iranischen Pamirsprachen,

Introduction, p. 8. et n. 1.
(48) Comp. Barthold-Gibb, Turkestan, 268.
(49) C’est sur ces rapports qu'insistent aussi bien M. Gordlevskij, Bazauddin Nokshband Buzarskij,

Sbornik Oldenburg,147-169,que M.Kopriili, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar,124.A part la rencontre
avec lo derviche Khalil qui, d’une certaine fagon, décide de sa vocation, il y a la tradition selon laquelle,
aprés avoir achevé son apprentissage auprés de Kulal, Bahd’ al-Din va servir tout d’abord, pendant
huit ans, le Mawlana *Arif Dikkréni (identique 31 « ami de Dieu » anonyme dont parlent les deux
versions de I’Anisu ’-falibin ?) ensuite Quitdm Shaikh, derviche ture de I'ordre d’Ahmad Yasawl.
Les deux épisodes ne se trouvent pas dans la version longue de 1'Anisu ’I-{dlibin. Le version bréve
les rapporte non au début, mais vers la fin de l'ouvrage : ce n'est pas leur place logique. I faut attendre
les Magamdt lithographiées pour les trouver 3 1a fin de la premiére partie de I'ouvrage, parmi les récits
consacrés & l’apprentissage de Baha’ al-Din. L’insertion ici parait sccondaire. 11 8’agit soit d’une tra-
dition différente de celle suivie par Salah Bukhari, soit d’une tradition plus récente. Il est difficile de
trancher la question ; personnellement, la premiére éventualité me parait plus probable. Toute conclu-
sion définitive serait pourtant prématurée. En tout cas, la version bréve de I’Anisu 'l-{dlibin est pfus
récente que la version longue, mais pas de heaucoup. Le ms. le plus ancien de cette derniére, appar-
tenant & 1'Université d'Istanbul, est de 831 h., celui de la version bréve, aujourd’hui & Bankipore,
.de 856 h. Ce dernier a été copié par Jami, ainsi que l'indique le colophon : ... bi-yadi ‘abdi '-fagiri
' Abdi "l-rahmani ’I-jami. C'est sans doute sur ce ms. qu’a été copié un des mss. de I’Académie de Tashkent;
peut-8tre aussile ms. F 731 de 1’Université d’Istanbul. En effet, la version bréve est icisuivie de quelques
fragments attribués & Sa’'d al-Din Kashghari désigné comme hadrat-i makhdim : le copiste (ou le com-
pilateur) de ouvrage a dt faire partie du cercle des disciples de Sa’d al-Din, ce quj est bien le cas de
Jami. 1 parait tout de méme prématuré de dire que cette version bréve a été compilée par Jaml ainsi

que le fait I'auteur du catalogue de Bankipore.
En tout cas, cette version bréve differe considérablement de la version longue et mérite d’étre éditée
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Ata, joue méme un certain réle dans son initiation (50). Le jeune homme
’apercoit en songe et le raconte a sa grand’mére. Elle lui explique que son
réve signifie qu’il lui viendra du bien des shaikhs turcs (51).

Il n’en reste pas moins que la distinction entre les Nagshbandis et les
Yasawis correspond d’une certaine fagcon a une différence ethnique. Et c’est
aux Yasawis que se rattachent, au moins en théorie, les Bektashis (52).
Leur fondateur présumé, Haji Bektash, passe pour avoir été disciple d’un
Yasawl, Lokman Perende (53); et c’est du Khorasan qu’il serait venu en
Anatolie (54).

Assurément, Haji Bektash ne veut pas encore dire Bektashi ; et la tariqa
ne sera organisée que bien aprés sa mort. Il n’en reste pas moins que 1'isndd
bukhariote de Haji Bektash fut I'un de ceux acceptés par les Babais et que
les Bektashis devaient les suivre ici. Avec les Nagshbandis, ils partagent
aussi bien I'isnad bakit que I'allégeance & Yisuf Hamadani et, surtout,
I’absence de séances du dhikr (55). Malgré toutes les divergences de doctrine
et de pratique, une certaine attitude spirituelle commune apparait ici au

point de départ.

& part. Des expressions comme Khwdja-i buzurg pour désigner Bahi’ al-Din étrangéres & la version
longue, mais courantes dans la littérature nagshbandie plus récente, indiquent d’ailleurs une date
plus récente de la version bréve,

Pour ce qui est des Magamdt de Nagshhand lithographiées & K414bad en 1328 h., nous croyons
toujours qu’il 8’agit d’un extrait de ’histoire de I’ordre nagshbandi de Muhammad Bagir b.Muhammad
"Ali (Ethé 636 ; Semenov p. 317). La date de sa composition ne peut en aucun cas 8tre 804 h., ainsi que
le prétend le compilateur dans son introduction (p. 2). On y trouve au moins une allusion & "Ubaidallah
Ahrar né cette méme année 804 : wa dar magamadt-i hadrat-i Khwdja ' Ubaidalldh Akrar... (p. 48). La
compilation de 'ouvrage parait ainsi postérieure 4 la mort de ce dernier. Tel qu’ilse présente, il emprunte
généreusement aux deux versions de 1’Anisu 'I-{alibin, mais aussi & des écrits nagshbandis plus récents.
Les mes. décrits par Semenov ne sont pas beaucoup plus anciens que la lithographie. Il faut y ajouter
— peut-étre — le ms. 1110 de la bibliothéque Ragid Ef. de Kayseri décrit par M. Zeki Validi Togan,
Isldm Tetkikleri Enstitilsit Dergisi, 2, 1956-1957, 72 s., de date inconnue.

(50) V. plus bas p. 37.

(61) Ib.
(52) Cf. Manékib-i Hdci Bektag-i Veli, éd. Abdiilbaki Golpinarli, Istanbul, 1958, p. 5 ss., 14 ss. —

Cette tradition a été différemment appréciée. La position ultra-critique de Jacob, Beilrdge zur Ges-
chichte des Bekiaschi-Ordens, serble étre partagée par M. Abdiilbaki Golpinarli, Mandkib..., 101-105 ;
le méme auteur croit que Yasavi n’a pas exercé d’influence notable sur la poésie des Turcs d’Anatolie,
v. Yunus Emre. Hayati, p. 100. — M. Kopriilli, par contre, Tiirk Edebiyatinde Ik Mutasavvifiar, 56 ss.,
124 ss. ; Les Origines du Bektashisme ; Les Origines de I’ Empire Ottoman, 118 ss. 3 Isldm Amnsiklopedisi,
If, 461-464, admet au moins une influence indirecte :le bektashisme s’est développé dans un milieu
bAbAi vit les disciples de Yasawi jouaient un grand role. Clest également la position de M. J. K. Birge,
The Bektashi Order of Dervishes, 50 ss. )

(563) Mandkib, 5 ss.

(54) 1Ib., 20 ss. .

(65) Dans les sources postérieures cela est mis en rapport avec I'isndd bakri, v. p. ex. Ishiq Efendi.
Kdgif iil-esrdr, p. 22 s.
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La tradition d’une origine commune persista pendant longtemps. Au
temps de la persécution des janissaires elle eut méme des conséquences
pratiques : tandis que les Bektashis étaient persécutés, leurs cloitres — au
"moins les moins importants parmi eux (56) — furent donnés 4 des Nagshbandis,

jugés représentants plus orthodoxes de la méme fariga des Khwéjagan 7). |

C’est de cette époque également que datait la présence d’'un shaikh nagshi ‘

dans la mosquée se trouvant & c6té du cloitre central de ’ordre (58). D’autre
part, des Bektashis sont restés dans leurs tekkes aprés avoir obtenu une
ijdza nagshie (59). C’est de cette époque que daterait une certaine contami-
nation des Nagshbandis par des idées extrémistes.

Auparavant déja, des groupes de type qalandari, tels les Bayramiya-
Malamatiya se réclamaient des Nagshbandiya (60) ; et 'auteur des Tard’iq
al-hag@’iq (61) distingue parmi ces derniers trois groupes. Le premier est
formé par des galandar qui se suivent pas la loi et ménent un train de vie
errant. Les vrais Nagshbandis, par contre, sont des sunnites qui observent
méticuleusement les prescriptions de la shari‘a. Un troisiéme groupe, enfin,
serait constitué par des Nagshbandis shi’ites dont l'auteur affirme avoir
rencontré deux dans sa vie ; il n’est pourtant pas convaincu de la vérité de
ce qu'ils lui ont dit. Seule une enquéte approfondie sur le terrain, en des pays
ol les Nagshbandis sont nombreux, comme le Kurdistan iranjen ou iragien,
pourrait nous éclairer sur ce point précis ; et cette enquéte s’avére comme une
des lignes de recherches possibles. Selon M. Edmonds, dans le Kurdistan
iragien, les Nagshis seraient plus portés vers 'extrémisme que les Qadiris ;
mais le méme auteur affirme que dans le Sud, tout au moins, les premiers
sont appelés de préférence sofi, et les second dervish, ce qui fournirait une
indication dans le sens contraire (62). Selon des renseignements recueillis &
Téhéran, les Nagshbandis des environs de Mahabad observeraient strictement
la shari‘a (tout en pratiquant un ascétisme rigoureux) et seraient versés dans
les sciences islamiques, tandis que les Qadiris représenteraient un type de
derviches plus populaire, se produisant dans les foires comme avaleurs de
sabres, etc.

(58) Cf. Jacob, Beilrdge, 46.

(57) Comp. ici Golpinarli, Mevldnddan sonra Mevlevllik, 32.

(58) Cf. Birge, The Bektashi Order, 8.

(59) Golpinarli, o. c., 321.

(60) Sur les Bayramiya-Malfmatiya, v. notamment Abdiilbaki, Meldmilik ve Meldmiler, 34 ss.,
153 ss., 206, cte. :

(61) Vol. 2, 159.
(62) Kurds Turks and Arabs, 63.
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Quoi qu’il en soit, ’existence des galandar nagshis est attestée pour1’Inde ;
d’aprés les documents que nous avons pu voir (63), ces galandar gardent
mieux les quatre variantes de l'isndd naqshbandi de I’époque timouride
que les représentants de 1’école mujaddidi qui ne se souviennent plus que
de leur isndd bakri (64).

Revenons-en maintenant aux rapports entre les Naqgshis et les Bektashis.
Nous avons devant nos yeux un ouvrage qui vient de paraitre, I’hiver dernier,
a Téhéran ; ouvrage sans prétention scientifique, avec le seul souci d’apolo-
gétique, dédié en entier 4 la polémique contre les soufis (65), & qui on assimile,
d’ailleurs, les ismaéliens (66) et les baha’i (67). Halldj, Bistami et Ibn
‘Arabi (68) y sont attaqués en bonne place ; on reproche aux soufis aussi
bien la doctrine de la wahdat al-wujid que des doctrines christianisantes (69) ;
‘Ala’ al-dawla Simnani, avec son fakfird’Ibn ‘Arabi s’en tire encore le mieux
parmi les grands maitres du passé.

Le reproche cependant qui vient le plus souvent est le sunnisme de la
plupart des grands shaikh connus : et comment les soufis qui se prétendent
imamites peuvent-ils se réclamer d’un isnad initiatique ou figurent des sun-
nites notoires ? (70). Car non seulement la plupart de précurseurs lointains
de Shah Ni‘matullah Wall étaient des sunnites, mais méme son maitre direct,
‘Abdullah Yafi’'l (71). La méme chose vaut également pour Najm al-Din
Kubra et les Dhahabl qui se réclament de lui (72). Cet anti-sunnisme de
Pauteur ne I’empéche d’ailleurs nullement d’emprunter parfois des arguments
4 des ‘ulama sunnites ; et il enregistre avec satisfaction, dans un chapitre
spécial, les condamnations que Halldj a encourues de leur part (73).

On y trouve entre autres le chapitre suivant (74) :

(63) Malfugat-i Nagshbandiya : Halat-i hadrat-i Babd Shah Musdfir S4hib, Hayderabad, 1358 h. ql,
v. notamment pp. 11 ss. ’

(64) Cette affirmation de lauteur des Tard’ig al-hagd’ig, 2.8, doit cependant étre nuancée. Chez
les mujaddidi, 1’isndd bakri occupe bien la premidre place, mais est rarement cité seul.

(65) Aqa-i Aga Shaih Dhabihullih Mahdlati, Kashf al-ishtibdh dar kajravi-i aghdb-i khdngdh,
Téhéran 1377 h. q.

(66) 268-274.

(87) 256 ss.

(68) 32-53, 83-94, 118-138, et passim.

(69) 132 s., argument classique employé aussi bien contre I'incarnationnisme de Halldj que contre
le monisme d4’Ibn ‘Ambi, V. plus bas.

(70) P. 200, et passim.

(71) p. 116, 136 ss.

(72) 209,

(13) Takfir-i ‘ulamd-i sunnal az Halldj, p. 47-53.

(74) 215.
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« 53. Sayyid Muhammad Ridawi Nagshband.

Muhammad-i Nagshband-i Bukhari fait partie de la mdme silsile (75); et c’est a lui
qu’aboutit la silsile des Bektashiya. Tout le monde est d’accord que Haji Bektash fait
partie des soufis sunnites, point n’est besoin de s’étendre & ce sujet. Les Bektashiya étaient
répandus surtout dans ’Inde et dans I’'Iraq arabe. Certains affirment que c’est précisément
ce Sayyid Muhammad Ridawi qui est connu sous le nom de Haji Bektash.

Autrefois j’ai rencontré un groupe de Bektashiya & Najaf-i Ashraf ; ¢’étaient des sunnites
fanatiques. Ils avaient leur khangdh & 'ouest du Palais pur de Najaf-i Ashraf, connu sous
le nom de Bektashiya. En fin de journée, les fonctionnairss ctiomans, en chapeaux rouges,
ainsi que leurs juges, s’y rassemblaient ; et peu de pélerins passaient de ce cb6ié. La mosquée
qui se trouve sous la coupole, au-dessus du tombeau du Vénérable Amir, était entre leurs
mains et leur servait de lieu de priére du vendredi, jusqu’au jour ol la domination ottomane
gur I’Traq 9’effondra. Tous ces établissemenis tombérent alors aux mains des shi’ites et la
silsila nagshbandie cessa d’exister en Iraq. Haji Bektash est mort en 738. »

La confusion entre les deux congrégations est ici totale. Non seulement
leurs noms paraissent interchangeables, mais encore leurs deux fondateurs
se trouvent confondus. Cetie confusion est sans doute due ici aux événements
consécutifs 4 la dissolution des janissaires et ne prouve rien pour I’époque
ancienne ; elle n’en est pas moins digne d’étre soulignée.

*
* %

Le récit sur 1a vision de Baha’ al-Din Nagshband au tombeau de Mazdakhan
présente son affiliation mystique de deux facons différentes : matériellement,
il est disciple du Sayyid Amir Kulal; mais, en esprit, il recoit son initiation
directement d’‘Abd al-Khaliq. Bien que I’isndd du premier remonte au second,
il s’agit ici, dans la conscience des adeptes, de deux chaines initiatiques
indépendantes (76). Historiquement cela signifie que I’enseignement de Baha’
al-Din ne continue pas purement et simplement celui de Kulal, mais s’en dis-
tingue par certaines particularités.

Le biographe de Nagshband présente cependant son affiliation a Yasuf
Hamadani encore d’autres facons. ‘

Lorsque trois jours s’étaient passeés depuis la naissance du mystique,

(75) O.-a-d. celle qui aboutit & Ma'rf al-Karkhi.

(76) Cf. Version longue, § 72 : ...Hadral-i Huwdja-i ma qaddasa ’Udhu rihahu dar tarigal-i nazaor
gabil ba-farzandi az shaikh-i tarigat Khwdja Muhammad Bdbd-i Sammdsi ast... wa nisbai-i irdddt wa
suhbal wa-ta'allum-i ddab-i sulik wa lalgin-i dhikr Khwdja- ma-ré ba-khidmat-i Sayyid Amir Kuldl
ast... ammd nisbat-i tarbiyat-i hadrat-i Khwija-i md-qaddasa *Udhu rihahu dar sulitk ba-hagiqal az
rakhdniyat-i Khwdja *Abd al-Khalig-i Ghujdawani ast...
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Khwaja Muhammad Baba Sammasi vint, entouré de ses disciples, a Qasr-i
Hinduwan. Le pére de Baha’ al-Din, trés attaché a la personne de Sammasi.
lui apporta 'enfant. Le Khwaja le prit, dans ses bras, déclara qu’il I’avait
accepté comme enfant et rappela 4 ses disciples que plusieurs fois, en passant
a cet endroit, il leur fit observer qu'un parfum sortait du sol ; la derniére
fois le parfum était plus fort : c’est qu'un homme y était né. L’homme en
question est I’enfant qu’il tient dans ses bras, il sera un grand chef. Une
autre fois, avant méme la naissance de Baha’ al-Din, Muhammad Baba
prédit que le village de Qasr-i Hinduwan deviendrait vite Qasr-i ‘Arifan (77).

Pratiquement, c’est 4 1’dge de dix-huit ans que Bahd’ al-Din est envoyé
par son pére chez Muhammad Baba 4 Sammas et sert son maitre avec une
ferveur et un dévouement si grands que ce dernier doit tempérer son
ardeur (78).

Aprés la mort de Sammasi, Nagshband est amené par son grand-pére,
qui veut le marier, & Samarqand et présenté a plusieurs derviches qui le
bénissent. Revenu & Bukhar3, il se trouve possesseur du chapeau de ‘Azi-
zan, tandis que Sayyid Amir Kulal, fidéle 4 I’engagement qu’il a pris envers
son maftre, compléte son éducation (79).

Les personnages cités jusqu’ici font tous partie du cercle des disciples
de Ghujdawani ; mais le récit suivant, cité par M. Kopriilii (80) — mais non
par M. Gordlevskij (81) — nous montre I’adolescent en rapport également
avec les représentants de 1’autre branche des disciples de Yisuf Hamadani :

« On rapporte sur notre Vénérable Khwija — que Dieu sanctifie son 4me ! — qu'il
racontait : Vers le méme temps j’ai vu en réve que le Vénérable Hakim Atd — que Dieu
sanctifie son 4me ! — qui était du nombre des grands shaikh turcs, me confiait 4 un der-
viche. Réveills, j’ai retenu le visage de ce derviche en mémoire. J’avais une grand’mére
pieuse & qui j’ai confié ce songe. Elle me dit : « Mon enfant, du bien te viendra des shaikh
turcs » Tout le temps je cherchais & rencontrer ce derviche. Un jour je 1’ai rencontré au
bazar de Bukhéra. Je 1’ai reconnu. Son nom était Khalil. Mis & ce moment je ne réussis
pas 2 lui parler. Lorsque, effrayé, je revins i la maison et que le soir arriva, on vint me
chercher pour me dire que le derviche Khalil voulait me voir. Je me rendis rapidement
chez lui avec impatience. Admis devant lui, je voulus lui raconter mon songe. Il me dit
en ture : « Ce que tu penses, nous le savons, point n’est besoin de nous le raconter ». Je n’en

(77) Version longue § 26 ; abrégé § 11.

(78) Version longue § 28 ; abrégé § 12.

(79) Version longue § 20 ; abrégé § 14 s.

(80) Tark edebiyatinde Ik Mutasavviflar, 124.
(81) Bazauddin Nagshband Buwzarskij, 160 ss..
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revins pas et éprouvai une grande sympathie pour lui ; et j’ai pu observer, en le fréquen-
tant, des choses étonnantes. Il se fit qu’au bout d’un certain temps, il parvint & s’emparer
du pouvoir sur le pays de Transoxiane. On l’appelait Sultan Khalll et par I’euvre de ses
contemporains la royauté lui revint. Il fallait le servir et peiner pour lui. Sous son régne,
il fut pcssible d’observer de grandes actions, et ma sympathie envers lui augmenta encore.
Il me témoigna beaucoup de faveurs ; et, de gré ou de force, il m’apprit les coutumes du
service ; le profit en fut grand pour moi. Le fait d’avoir appris ces coutumes me servit dans
la voie. Je suis resté ainsi six ans A son service : en public j’exécutais ses ordres, dans }’in-
timité j’étais son confident. Je ’avais fréquenté pendant six ans qui ont précédé son arrivée
au pouvoir. Souvent, parmi les familiers de sa cour il disait : « Tous ccux qui me servent
pour plaire 4 Dieu Trés Haut deviendront grands parmi les hommes » Je comprenais i
qui et & quoi se rapportait 1’allusion ; et il pensait qu’il ne fallait pas exalter et magnifier
les princes pour leur brillant et leur puissance apparents, mais parce que Je Noble par excel-
lence — que son royaume soit puissant ! — les a faits manifestation de sa propre puissance
‘et de sa propre grandeur. Lorsque, plus tard, son empire s’effondra, et que, dans un instant,
son royaume, ses serviteurs et ses courtisans se dissiperent, et que itout ce monde et les
affaires de ce monde devinrent sans attrait pour mon cceur, je revins i Bukhara et m’établis
a Réwartiin, un des villages de Bukhdra (82). »

Hakim Ata que Bah&’ al-Din voit en réve est, selon les Rashahat (83),
le quatriéme successeur d’Ahmad Yasawi; Khalil & qui le jeune homme se
trouve confié est également turc: et c’ecst de cette facon que se trouvent
établis les rapports avec l'autre branche de la méme congrégation dont il
n’adoptera cependant pas les usages.

L’image que donnent ces différentes traditions est claire : le milieu on
le jeune Baha’al-Din vit et ot il achéve sa formation est un milieu ol restent
vivantes les traditions de Yasuf Hamadani et de ses disciples. Son pére est
lié & Sammasi, et ¢’est auprés de lui et de ses éléves qu’il commence son appren-
‘tissage. Des vicissitudes du destin ’aménent au contact d’'un Yasawl; mais
tout profitable que fait ce contact pour lui, il faillit interrompre sa carriére
mystique ; et, en effet, celle-ci ne commencera vraiment qu’aprés la chute
de sultan Khalil.

%
% %

L’expérience de vie publique tentée par Bahd’ al-Din auprés du sultan
Khalil s’est ainsi soldée par un échec ; et cet échec le détourne définitivement

(82) Version longue § 30; abrézé § 16.
(83) P. 10 ; sur Hakim Ata v. Barthold, Encyclopédie de UIslam, 2.239 ; Rahmeti Arat, Isldm Arsi-
klopedisi, 4, 101-103,
4
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de la vie de ce monde et le pousse 4 s’engager résolument dans la voie mystique.

Il commence & fréquenter un homme envers qui il éprouva une certaine
attirance et a parler avec lui. Un jour, tout d’un coup, une voix lui dit:
« Le temps est arrivé pour toi de te tourner vers notre Majesté » (84).
Bouleversé, il sort de la maison ou il se trouve, prend un bain dans le ruis-
seau qui coule & c6té et accomplit une priére de deux rak‘a; des années
durant il n’arrivera 4 prier avec la méme ferveur.

Le rite qu’il vient d’accomplir ainsi signifie le renouvellement de son
adhésion a l’islam, sa conversion a I’islam véritable, sa mort a la vie profane
et sa naissance a la vie mystique.

Bient6t, et aprés une nouvelle épreuve, il réu551ra A dire sa fawba; il a
ainsi la partie gagnée, mais montre encore parfois quelques faiblesses (85).
La vision au tombeau de Mazdakhan, impliquant son adhésion définitive &
la congrégation des Khwajagan et I’établissement des rapporis avec Sayyid
Amir Kulal, ont lieu peu apres (86).

Rien désormais ne pourra le détourner ; des amis d’autrefois qu’il ren-
contre un jour 'invitent en vain a reprendre sa vie antérieure (87). Et quand,
pendant six mois la gracc divine I’aura abandonné et quand il voudra, décou-
rageé, « revenir au service des choses créées », I'inscription sur la porte d’une
mosquée invitant le passant a entrer et & ne pas se sentir étranger, lui fera
retrouver son état d’ame antérieur (88).

Baha’ al-Din ne tarde pas maintenant & subir des états mystiques. Une -
nuit, au tombeau de Mazdakhan, son 4me quitte son corps et est transportée
jusqu’au quatriéme ciel (89). Une autre nuit, il est 4 la mosquée de Réwartiin,
assis derriére une colonne, tourné vers la qibla. Il s’évanouit et éprouve une
fan@ ccmpléte. On lui dit qu’il a atteint son but (90). Un jour il se trouve
dans le jardin qui maintenant abrite son tombeau. Une inquiétude s’empare
de luj, il s’asseoit tourné vers la gibla : une fand@ compléte s’ensuit, son esprit
est transporté dans la malakiif des cieux et, sous la forme d’une étoile, se
dissout dans I’océan des lumiéres infinies (91).

(84) Version longue § 81 ; abrégé § 17.
(85) Version longue § 33 ; abrégé § 19.
(86) Verston longue § 34 ; abrégé § 20.
(87) Version longue § 64.

(88) Version longue § 65; abrégé § 55.
(89) Version longue § 36 ; abrégé § 22.
(80) Version longue § 37 ; abrégé § 28.
(91) Version longue § 38 ; abrégé § 24.
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Ce que I'on rapporte sur ses débuts comprend quelques récits ou la ferveur
se méle 4 une volonté d’ascése, o aucun obstacle ne lui parait assez fort
pour I’arréter. Un jour Kulal trace une lighe devant ses disciples en leur disant
de ne pas la dépasser ; tout le monde s’arréte, mais Baha’ al-Din passe outre,
et en est loué par son matitre : c’est que, dans la voie mystique, il doit toujours
aller en avant (92). Ce récit a la valeur d’un symbole. Celle de la nuit passée
devant la porte de son maitre est voisine, mais une nuance malamati est
décelable (93) :

« On rapporte de notre Vénérable Khwija — que Dieu sanctifie son 4me ! — qu’il ra-
contait : Dane cet dtat de désir et d’obsesgion j'errais tout autour. Mes pieds furent blessés
par des épines et des copeaux. J'avais sur moi un vieux costume en cuir. C’était I’hiver
et il faisait trés froid. Une nuit j’éprouvai le désir de parler au Sayyid Amir Kuldl — misé-
ricorde sur lui! — Lorsque je suis arrivé chez lui, il était assis dans un coin, entouré de
derviches. Son regard bénise posa sur moi ; ildemanda qui j*étais.L’ayant appris, il ordonna
de me chagser vite de 84 maisoir. J’en sortis, il1g’en fallut de peu que mon Ame en £t excéd ée
et qu'elle déchirat la bride de la soumission et du respect ; mais la grice divine m'a aidé
dans cette circonstance. J’ai dit : « Cette humiliation a lieu pour satisfaire le Puissant —
que sa Parole soit exaltée ! — C’est bien cela, et il n’y a rien & faire ». J’ai posé ma téte sur
le seuil de la puissance et dit : « Quoi qu’il arrive, je lajsse ma téte sur ce senil ». Il neigea
un peu ot il faisait trés froid. Au lever du jour, le Révérend Sayyid Amir Kulal — que Dieu
sanctifie son 4me ! — sortit de sa maison et poga son noble pas sur ma téte. 11 releva ma
téte de ®on seuil, rentra chez lui et m’amena. I1 dit : « Mon enfant, c’est & ta taille qu’on
-a cousu ce vétement de bonheur ». Il retira de sa propre main bénie les épines et les eopeaux
de mon pied, lava mes blessures et me témoigna beaucoup d’amitié.

Le Khwija ‘Ald’ al-Haqq wa ’'1-Din — que Dieu parfume son lieu de repos — rapporta
de notre Vénérable Khwija — que Dieu sanctifie son 4me ! — Quand il parlait de ses exer-
cices ascétiques et de ses efforts, il mentionnait la paresse des postulants et finigsait par
dire : « Tous les matins quand je sors de la maison, je me dis que peut-&tre un postulant
a posé 8a téte sur mon seuil ; mais tout le monde est maitre, il n’y a pas de novices. »

« 8% Pon n’arrive pas jusqu’a U Ams, La régle de Uamitié est de mourir en quéte. »

L attachement au mallre et 'obéissance aveugle a lui fait partie de la
discipline du novice ; Baha’ al-Din en donne des exemples éclatants. Ainsi,
en allant chez Kuldl, il ne fait pas attention 4 Khidr qui I’aborde dans le
désert : rien ne saurait le détourner de son but (94), et c’est uniquement par

(92) Version longue § 61 ; abrégé § 45.
(93) Version longue § 50 ; abrégé § 38.
(¢4) Version longue § 60 ; abrégé § 44.
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son maftre qu’'un novice peut prétendre atteindre les plus hauts sommets
de la vie mystique (95).

D’autres récits témoignent de la méme volonté de persévérance du jeune
mystique. Une nuit d’hiver, 4 Rewartiin, il a besoin d’accomplir un ghusl.
Ne voulant pas déranger les autres, il sort et va a la recherche de I’eau. Il
arrive ainsi jusqu’a Qasr-i ‘Arifan ou il trouve un bassin d’eau couvert de
glace. Il la brise et prend le bain, pour revenir tout de suite & Rewartiin (96).

D’autres récits font état de son service dévoué a son maitre et 4 d’autres
derviches (97), mais sont peu significatifs. C’est surtout deux groupes de faits
qui retiendront ici notre attention : tout d’abord ceux qui trahissent une
tendance maldmatl ; la maniére dont le jeune Baha’ al-Din imite les anciens
maftres du soufisme.

Le maldmafi se considére pire que toutes les créatures, et plus indigne
qu’elles ; il ne fait pas montre de sa piété qui demeure connue de Dieu seul,
mais étale ses turpitudes — vraies ou feintes — devant les hommes. Il provoque
leur mépris qui lui est gage du respect divin, la puissance de le supporter
lui prouve qu’il a dompté son dme (98).

Des tendances malamaties semblent avoir été répandues a Bukhara avant
le temps de Baha’ al-Din ; ainsi quand il exhorte un de ses disciples a nettoyer
des latrines, il donne comme exemple non seulement lui-méme qui I’a fait
pour toutes les écoles de la ville, mais aussi un autre derviche qui s’est mis,
en plus, le torchon sur la téte (99).

Il y a aussi le cas d’un savant qui, s’estimant indigne et craignant souiller
par sa présence les séances de Baha’ al-Din, n’y venait que rarement. L’ayant
appris, le maitre ’amena dans la cour et lui montra son chien : « Voila mon
compagnon » (100).

C’est que Bahad’al-Din se considére moins qu’un chien.

« Le Khwija ‘Ala’ al-Haqq wa’l-Din — que Dieu éclaire son lieu de repos ! — rapporta
sur notre Vénérable Khwija — que Dieu sanctifie son 4me ! — qu’il disait : Dans cette
voie, le fait de se nier soi-méme, de s’annihiler et de s’humilier (nafy-¢ wujud u néstt u kam
didan) est une affaire importante ; c¢’est le fondement méme de la possibilité de prétendre

. réussir (sar-rishta-i dawlat-i wusul ba-gabul). Cest ainsi que je suis passé i travers toutes

(95) Version longue § 44 ; abrégé § 32.

(96) Version longue § 49.

(97) Version longue § 52 ss.

(98) fif. Affifi, al-maldmatiya wa’l-gifiya wa ahl al-futuwwa, passim.
(99) Version longue § 47 ; abrégé § 37.

(100) Version longue § 45; abrégé § 34.
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les classes d’étres et que j’ai appréeié toutes les particules. Et j’ai vu que toutes étaient,
dans leur essence, meilleures que moi. Finalement j’en suis arrivé i traverser la classe des
déchets, et trouvé partout du profit en eux, mais aucun profit en moi-méme. J’en vins
4 ce déchet de chien, j’ai cru que je n’y trouverais aucun profit ; pendant un certain temps
j’ai entretenu cette convietion dans mon 4me ; mais j’ai fini par reconnaitre qu’il y avait
du profit également en lui:

Je suis renseigné sur moi-méme mieuxs que sur personne, jé ne suis pas meilleur qu’un chien

mais pire.

Tant que je regarde mon état, il ne vaut pas plus d’un grain, de la téte aux
pieds (101). »

C’est ainsi qu’il peut apprendre de n’importe qui, et n’importe quelle
action humaine peut lui inspirer des pensées qui le méneront vers Dieu :

« Le Khwija ‘Ala’ al-Haqq wa’l-Din — que Dieu parfume son lieu de repos ! — rap-
porta au sujet de notre Vénérable Khwaja — que Dieu sanctifie son 4me ! — qu’il racontait :
Au début de mon noviciat je passai, un jour, & cdté de la maison de jeux ; j’y vis un groupe
d’hommes occupés 4 jouer ; dans ce greupe, deux hommes étaient plongés entiérement
dans leur passion. Un d’eux avait perdu, il avait joué tout son argent et tout son crédit.
Malgré cela, sa passion et son ardeur augmentaient & chaque instant. I1 disait a son ami
qui avait gagné : « Mon cher, si tout est fini, je ne bouge pas d’ici ». J’ai vu son état, je fus
étonné de sa passion et de son attachement a cette activité. Depuis ce jour, mon désir et
mes efforts dans la Voie ont continué de progresser :

Aussi longtemps que tw ne mets pas dw feu dans tout ce que tu as,

Jomais tu warriveras & ce que la réalité du temps tapparaisse bien (102). »

L’atfitude qui est 4 la base de ces représentations est celle qu’engendre
la conscience de I’absolue nullité de I’homme en face de Dieu : toutes les
créatures sont nulles, mais aucune ne vaut mieux qu'une autre, le respect
est dfi & toutes. De 1a 1a solidarité universelle de toutes les créatures, I’amour
porté aux animaux et le désir d’en apprendre. Des accents franciscains (103)

font aussi leur apparition :

« On rapporte au sujet de notre Vénérable Khwija — que Dieu sanctifie son ime ! —
qu’il racontait : Au début ¢e mes ravissements et de mon noviciat, j’ai rencontré un des
amis de Dieu — que sa puissance s’exerce! — qui m’ordonna de suivre les connais-
sances (?). Je dis : « J’espére en arriver & connaitre la bénédiction du regard des Amis, » —

(101) Version longue § 43 ; abrégé § 33.

(102) Version longue § 57.
(103) A comparer ici ce que dit M. Adolphe Faure sur les franciscains, ces lamatis chrétiens,

Mélanges Massignon, 2, 129 ss.
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Ce chéri, ami de Dieu, me demanda : « Comment considéres-tu le fait de gagner ta subsis-
tance ¥ » Je dis : « 8i j’en trouve, je remercie Dieu, sinon, je patiente » Ce chéri sourit et
dit : « Cela est facile, mais tu dois amener ton d4me & la contrition, afin que, si pendant une
semaine tu ne trouves rien, elle ne se révolie pas » Avec humilité, je lui ai demandé de
m’aider. I1 m’ordonna : « Sors dans le désers afin que les espoirs de ton 4me se séparent
entidrement de 1a créature. Continue ainsi pendant treis jours. Au lever du quatridme jour
tu arriveras aux pieds d’unc montagne. Un cavalier royal viendra & ta rencontre, assis
sur une monture nue. Tu le salueras et continueras ton chemin. Quand tu te seras dloigné
de troig pas de lui, il dira : « O jeune homme ! J’ai du pain, prends-en ! » Ne I’acceptes pas »
Suivant ces instructions je sortis alors dans le désert et poursuivis mon chemin de la sorte
Lorsque trois jours se furent passés, j’arrivai aux pieds d’une montagne ; le cavalier en
question vint & ma rencontre, tel qu’il avait été décrit. Je le saluai et continuai mon chemin.
I1 m’offrit du pain, je ne ’acceptai pas.

Ce chéri m’ordonna également : « Il faut que tu te mettes 4 penser aux pauvres, aux
faibles, aux malheureux, & ceux dont personne ne s’cceupe, et & les servir ; et c’est ainsi
que tu apprendras humilité et soumission ». D’aprés ces instructions, je me mis & pratiquer
¢e qui m’a été dit et ce fut pendant un certain temps la maniére dont j’ai suivi la Voie.

Il m’ordonna alors : « Il faut que tu tiennes ferme & respecter et i servir les animaux
et que tu les traites avec humilité ; car ils font également partie des créatures de Dieu Trés-
Haut et le Seigneur les a scus sa Providence. Si tu vois des plajes ou des blessures 3 leur
Peau ou & leurs cdtes, soignes-les et occupes-toi de les guérir ! » Obéissant & cet ordre, je
me mis & le faire, et suivis pendant un certain temps cette voie. Quand je rencontrai un
animal sur mon chemin, je m’arrétais, le laissais passer le premier et n’essayais pas de le
devancer. La nuit, je frottais mon visage contre le sol, & 1’endroit ot les chevaux avaient
laissé la trace de leurs fers. J’ai pratiqué cela pendant hujt ars.

I1 me dit encore : « Pour t’humilier, vas servir les chiens de cette cour, et suis-les ; tu
finiras par arriver 4 un chien dont il te viendra du bonheur ». Je profitai de son conseil
ot les servis. Une nuit j’arrivai vers un chien ; je n’étais pas dans mon état normal ; accablé
et humble j’abordai le chien tandis que des pleurs pujssants me secouaient. A cet instant
j’ai vu I’animal se coucher sur son dos par terre, tourner son visage vers le ciel, soulever
ses quatre pattes tandis qu’cn l'entendait pousser un cri triste et plaintif. Abattu et accablé,
je tendis mes deux mains et digais : « Amin ! » Finalement 1’animal se tut et moi, je retrouvai
mes esprits.

A la méme époque, par un jour d’6té, au mois de tammuz, je me promenais i Qagr-i
‘Arifan. J’apergus tout d’un coup ’animal que l'on appelle « adorateur du soleil ». Je 1’ai
vu plongé en extase devant la beauté du soleil. Son état m’inspira un immense désir et
je pensai & lui demander d’intercéder pcur moi. Je me mis debout avec respect, vénération
et humilité et tendis mes deux mains. L’animal sortit de son extase, se coucha le dos par
terre, tourna son visage vers le ciel et resta ainsi pendant un long moment. Cependant
jo disais : « Amin ».

Il m’ordonna encore : « Il faut que tu te mettes au service des routes. Si dans les routes
tu trouves quelque chose qui pourrait causer du scandale aux hommes, il faut que tu le
caches devant leur regard afin que le tort n’en soit pas causé ». Je me mis a le faire, ot sept
années durant, mes manches et mon chapeau ne sont jamais restés libres de poussiére,
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Tout ce que m’ordonnait cet ami de Dieu, je I'exécutais fidélement et observaig le résultat
de chaque action en moi; je m’aperqus que je faisais de véritables progrés dans mon

état (104). »

En ce qui concerne le respect des animaux et le désir d’en apprendre, on
pourrait songer ici 4 un substrat bouddhique : nous sommes bien 4 Bukhara ;
et faut-il rappeler que le village natal de Bahd’ al-Din s’appelait encore au
moment de sa naissance Qasr-i Hinduwan ? M. Gordlevskij est allé jusqu’a
supposer une origine bouddhique de la méthode nagshbandie du dhikr (105),
tandis que M. Osman Yahya croit découvrir une influence hindoue chez
Hakim Tirmidhi (106). Tout cela devrait étre élaboré et vérifié. En tout cas,
et quoiqu’il en soit, ces éléments sont ici incorporés dans un contexte maldmatt
bien précis. On ne respecte pas les animaux parce qu'on y voit des dmes
humaines réincarnées, mais parce qu’on se sent plus indigne que la plus indigne
des créatures et parce que ’on croit pouvoir en apprendre.

Le vrai malamati aspire sans doute & progresser dans la voie spirituelle,
mais ne le montre pas aux autres ; son état est méprisé par les humains et
il jouit d’une mauvaise réputation. Citons un verset caractéristique de cet
état d’esprit que le jeune Nagshband se plaisait 4 répéter a 1’époque olt il
commencait son apprentissage mystique :

' Moi et mon ami, nous craignions de jouir de mauvaise réputation,
De quoi aurions nous peur maintenant que nous SOmmes devenus mal-famés ?

(107)

®
* *

Des tendances maldmaties sont diffuses dans le mysticisme islamique
dés le début (108) ; au quatriéme siécle de I’heégire elles trouvent leur expression
dans 1'école de Neshdpur, autour d’Abi Hafs Haddad et Hamdin Qas-
sar (109). Ce mouvement khorassanien des maldmatiga constitue une sorte
de protestation contre la dégénérescence du soufisme bagdadien, qui com-

(104) Version longue § 48 ; abrégé § 36,

(105) Bazauddin Nagshband Buzxarskij, 153.

(108) Mélanges Massignon, 3, 412,

(107) Abrégé § 153.

(108) Cf. Mejer, QOriens, 1, 1948,

(109) Cf. Abu’l-Ia Afifi, Al-maldmatiya wa'l-gufiya wa ahl al-futuww
Cet ouvrage a été adapté en turc par Omer Riza Dogrul sous le titre I
(Istanbul, 1950).

a. Le Caire, 1945, not. p, 27-47.
sldam tasavvufunda ik meldmet
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mence (110). Contrairement au soufi, le mald@mati ne fera pas montre de piété
extéricure, ne se distinguera pas par des priéres surérogatoires, ne parti-
cipera pas aux séances du dhikr ou du sama‘. 1l gagnera sa vie, se mélera
aux autres dans les siig. Il ne se distinguera pas du reste des humains, sinon
en se montrant plus méprisable, mais son cceur sera avec Dieu. Méprisé
par les hommes, il se tournera vers Dieu.

‘Abd al-Rahman al-Sulami considére les maldmatis comme la classe la
plus élevée des serviteurs de Dieu, au-dessus des ‘ulama et des soufis (111).
Il est caractéristique que le bagdadien ‘Umar al-Suhrawardi préférera, en
revanche, les soufis aux malamatis (112). Ibn ‘Arabi, d’autre part, acceptera
en bloc, la distinction du Sulami, tout en lui conférant une signification
différente (113); car, a Porigine, le mouvement malamati n’a rien a voir
avec la doctrine de 'unicité de I’étre. Un peu plus tot, Najm al-Din al-Kubra,
aura egalement accepté la distinction en dressant son schéma classique des
trois voies menant a Dieu (114).

Pour Sulami déja, les maldmatiya ne sont pas limités a I’école de Neshapir ;
4 l'occasion il cite d’autres maitres soufis, Sahl Tustari, Yahya b. Ma‘ad
al-Razi, etc. Mais c’est surtout cet autre maitre du soufisme khorassanien,
Bayézid Bistami qui apparait fréquemment ; et il est cité comme un des
maitres maldmatis 4 qui sont attribuées des doctrines spécifiques de 1’école
en question (115).

(110) Comp. ici Massignon, Essai sur les origines du lexique technique de la mystique musulmane,
2¢ éd., p. 105 5. — 1l est & noter que les reproches adressés aux soufis par les malamatiya coincident
cn grande partie avec ceux des polémistes hanbalites comme Ibn al-J. auzi, v. derniérement Henri Laoust,
La profession de foi @’Ibn Bafta, Introduction, p. CXXIII, n. 303 ; traduction, p. 158 ss., 85 ss. du texte
arabe.

Le tawakkul et inkdr al-kasb que Ibn al-Jauzi reproche aux soufis (Talbis iblis, 175) sont également
rejetés par les malmatiya qui soutiennent la nécessité de gagner sa vie et la licdité du commerce (R.
al-maldmaliye de Sulami, éd. Afifi, 94, 101) ; les abus du dhikr et du samd' dénoncés par le polémiste
hanbalite (Talbis, 229 ss.) e sont également par les maldmatiya (R. al-maldmaiiya, 103 s.) ; contraire-
ment aux soufls (Talbis, 180 ss.) les maldliya n’adoptent pas de costume spécial (R. al-maldmatiya, 108,
113).

Ainsi que le souligne M. Afifl, o. c. 22, ce n'est pas dans les milieux maldmati qu’ont surgi les doc-

_Tines spéculatives comme celle de I'unicité de 'étre. — L’orthodoxie constante des Nagibandiya
et leur résistance aux idées d’lbn ‘Arabj peuvent ainsi constituer un vieil héritage maldmats.

(111) O. c. 86 et passim.

(112) Affiti, o. c. 21-24 ; ' Awdrif al-ma'drif, éd. Le Caire, 1939, 53-56 (pp. 158-171 de 1’édition de
TIhy@ ‘wlam al-Din de Gazzali de 1302 h. q.).

(118) al-Futihdt al-makkiya, v. 3, pp. 34-37 (édition du Caire) ; cf. Affifi, o. c. p. 17 ss. Meier, W,
Z.K. M., 52, 1953, 127 ss. .

(114) J’ai édité la version persane de gon traité dans la revue persane Farhang-i Iran zamin, 6,
1387, 38-86, et espére bientdt éditer Toriginal arabe. Les noms des trois classes sont ici al-ahyar, al-
abrdr et al-shuttdr.

(115) Affifi, p. 33-34.



AUTOUR DU DARE MANSOUR 57

«On demanda & Abu Yazid : « Quel est le signe le plus grand du gnostique % » Il répondit :
« Que tu le vois manger avec toi, boire avec tui, plaisanter avec toi, vendre et acheter avec
toi — tandis que son coeur est dans le royaume du Saint (malakut al-quds). C'est cela le
plus grand des signes (116). »

Cette attitude est restée celle des Naqshbandis. Un des onze principes
de leur {farlgqa, traditionnellement attribuée & ‘Abd al-Khaliq Ghujduwani,
est « solitude dans la foule » (khalwat dar anjaman). Ce principe a des impli-
cations qui vont trés loin. Voici comment Baha’ al-Din présente sa fariga
au roi de Heérat :

«Le roi demanda : « Y a-t-il dans votre tariga dhikr public, samd‘ ou clausure (khalwa) % »
Le Khwaja dit : « Il n’y en a pas » Le roi demanda : « En quoi consiste donc votre tariga % »
Le Khwaja dit : « La parole de la famille du Khwaja ‘Abd al-Khalig Ghujduwani — que
Dieu sanctifie leurs 4mes ! — est : Solitude dans la foule (khalwat dar anjaman) ». Le roi
.demanda : « Qu’est-ce donc « solitude dans la foule » 2 » — Le Khwija dit: « Qu’on scit
extérieurement avec la créature et intérieurement avec Dieu :

« Intérieurement tourné wers le comnu, extérieurement vers Udtranger
une conduite aussi bonmne est rare dans le monde. »

Le roi dit : « Comment est-ce possible 2 » — Le Khwaja répondit : « Dieu Trés-Haut
dit lui-méme dans son Noble Livre : Les hommes que ni commerce ni troc ne détournent
de commémorer Dieu (8. 24 v. 37) (117). »

Un trait caractéristique des mal@matiya survit ainsi chez les Nagshbandiya,
le dhikr secret ; parfois, notamment dans des derniers siécles, le nom méme
de leur congrégation devient khafiya. Et, tandis que les Nagshbandis pos-
" térieurs tout au moins ont adopté les khangah, ils ne sont jamais allés jusqu’a
organiser des séances de sama‘ (118).

(118) R. al-maldmatiya, 91 s.

(117) Version longue, § 78 ; cité par Jami, Nafahat éd. Téhéran, 388 ; Kashifi, Rashahdl, p. 23.

(118) Ontrouve, parmiles consells laissés par‘ 4 bd al- Khaliga ses dlsmples (transmis yparles Rashahdt,
P. 20) le passage suivant : ...« Ne construis pas de khangdh ; ne t’assieds-toi dans lcs khdngdh ; nec fais
pas beaucoup de samd’, parce que le samd’ séme la discorde ; ¢t que souvent le samd' tuc Ie coeur ; mais
ne nie pas le sama , parce que nombreux sont ceux quile pwthur-nt . » =— On comparera dircctement
ici la sentence attribuée & un maldmat? par Sulami, p. 103-104 : « Nous n’abandonnons pas les séances
de samd‘ parce que nous les blimons ou rejetons (kardhatan wa ld-inkdran) mais de ptur que ne soit
révélé notre état que nous tenons secret r.

Les conseils qui précédent interdisent de chercher la renommeée (shuhrat ; cf. Sulamii, 103 : la renom-
mée provoque une séparation avec les autres hommes, et ¢’est également la raison pour laquelle il est
recommandé de se distinguer par quoi que ce soit d’eux), demandent de faire la priére avec les autres,
défendent de vivre aux dépens des autres — tout cela se retrouve chez les mal@matiya. Et le conseil
de ne pas fréquenter les soufis ignorants (wa az $ufiydn i jahil parhiz) peut étre significatif dans ce
contexte.

Je trouve, dans une petite brochure de propagande soufie, publiée le 15 décewhre 1958 par le shaikh
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L’attitude des maldmatis recelait plusieurs dangers évidents. Le premier
en fut l'antinomianisme : on ne condamnait pas seulement la démonstration
de piété, mais on refusait également d’accomplir ses actes ; autrement dit,
on ne faisait pas seulement montre d’impiété, mais on abandonnait totalement
les devoirs du culte.

A cela, le nagshbandisme a échappé. Ses adhérents suivaient scrupu-
leusement les prescriptions de la Loi et adhéraient 4 'orthodoxie sunnite
qu’ils ne jugeaient pas incompatible avec une vie mystique profonde, Ils
ont en revanche succombé, ici et 14, & un autre danger implicite dans les
principes maldmatis.

Quand les anciens maldmatis allajient dans les siig, ce n’était pas seulement
pour se méler 4 la foule, mais aussi pour gagner leur vie. Cela leur était recom-
mandé, et ils étaient autorisés 4 faire du commerce. Le verset coranique cité
par Nagshband indique qu’il en était de méme pour lui et ses disciples.

Cette attitude explique I’accueil fait 4 la fariga par des milieux urbains ;
et nous avons déja mentionné le fait que plusieurs de ses adhérents semblent
se recruter dans le bazar de Bukhéard. Mais si le commerce est considéré
comme ne pouvant pas détourner de la vie mystique, des abus deviennent
inévitables. Ce qui, & l'origine, était un pari héroique : vivre dans le siécle
tout en lui étant étranger, peut facilement servir de prétexte a une activité
séculiére drapée d’'un manteau religieux, Il n’est pas permis de juger de ce
qui se passe dans le cceur des hommes ; mais le principe maldmati réaffirmé
par Bahd’ al-Din n’a-t-il pas servi de justification & la richesse fabuleuse
d’un Abrar, a la puissance des shaikh de Jhibar, & tant d’autres choses faites
par tant d’autres ishan d’Asie Centrale (120) ?

Le probléme se pose s’il y a une connexion historique entre les Nagshbandis
et les anciens malamatis. Il ne semble pas qu’il y ait eu des rapports directs
avec V’école de Neshapiir proprement dite. Mais nous avons vu que Sulami
comptait Abu Yazid Bistami parmi les maitres des maldmatis ; et icila filiation
est facile & établir, car le mailre de Bistam figure dans 1’isndd nagshbandi.

Cent années plus tard, Abu ’'l-Hasan Kharragéini se considérait comme

shuyth furug al-gifiya &’ Kgypte, relevé comme marque distinctive de ‘Abd al- -Khalig, considéré comme
le fondateur des Nagshbandiya, le fait qu’il ait caché son état (al-Tagawwuf al-isldmsi, p, 26 : wa-kina-
ﬂdwanu "Udhi ‘alaihi — yakhfd ahwdlahn, wa- yaahtagzla bi-l-mujahiddtli wa’l—nyadah. ’l-8agqati wa talsili
‘ql- uliami ’l-;ahtnth wa-’l-batintydti, hatld gdra drifa zamdnihi wg imdma ahdthz)

(119) Cf. plus baut, note 110, sur ce qu’il y est dit de la copformité de la réaction mal@dmaii contre
le souilsine bagdadien aux principes de 1’orthodoxie jslamique.

(120) Cf. A ce sujet derniérement Semenov, dans son introduction au volume 3 du catalogue des
manyscrits orientaux de I’Académie de Tashkent, p, 8 )
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disciple spirituel de Bayazid (121) ; or Kharraqani est regardé par Jes Naqsh-
bandis comme un des leurs (122). Nous arrivons ainsi dans le voisinage immédiat
de Ynisuf Hamadani : soit par ‘Ali FarmadI (et Abti '1-Qésim Karrakani (123)),
soit par ‘Ahd allah Angar] (124) ; celui-ci se rattache sirement 4 Abu 'I-Hasan,

- Nous nous trouvons dans un milieu de stricte ohservance sunnite, ce qui
permet de rendre compte de 'orthodoxie des Nagshbandis.

L'étude des éléments malamatis dans le récit de I'apprentissage mystique
du jeune Bahd’ al-Din nous a permis ainsi de remonter un peu plus haut
dans la préhistoire de la congrégation des Khwajagin : celle-ci continue les
traditions du mysticisme khorassanien, 4 tendance maldmati, mais strictement
orthodoxe.

Le milieu khorassanien en question est pourtant encore autre chose :
il est halladjien.

*
L

('est ici que nous devons considérer un autre groupe de faits rapportés
sur la jeunesse de Bahd’ al-Din, la maniére dont il imite les anciens maitres
soufis.

Comme il se doit, cette imitation est tout d’abord celle du Prophéte et
de ses compagnons, ce qui constitue un autre témoignage de sa parfaite
orthodoxie, mais n’est pas autrement caractéristique (125).

Plus significative est sa qualification de ‘Uwaisi qui a ici une double
implication ; tout d’abord en faisant allusion au fait que, tous comme ‘Uwais
al-Qarani, il avait recu une instruction directe en esprit (en l’occurence il
s’agit de la vision de Ghujduwani au tombeau de Mazdikhan ensuite du fait
qu'il a acquis, au cours de son apprentissage, les mémes degrés et les mémes
qualités que le célébre compagnon du Prophéte. '

(121) Derniérement Laugier de Beaurecueil, M. I, D. E. O., 4, 1957, 136 sa.

(122} Selon M. Massignon le groupe des mystiques qui 8’est formé autour de Kharragéni a constitué
le noyau primitif dontsontsortis les Naqshbandiya, La Passion d’ Al-Hallddj, 466. — On trouve souvent,
dang les mss, nagshbandis, des priéres et des formules attrihuées 4 Abu'--Hasan Kharraganiet & * Ab-
dallah Ansidri & caté de celles attribuéeg 4 Ghujduwani ou & Bahd’ al-Din.

(123) V. lisndd.

(124) Yisaf Hamadini auralt méme écrlt un commentaire des Mandzil al-s@irin d'Angéri, mais
le P. de Beaureeueil doute fort que ce commentaire ait jawais existé, v. Angdriydt, 1, vol. 11, Intros
duetion, p. b et n. 1, — Selon Anisu 'l-{dlibin, en passynt par Hérat, Bahd’al-Din s’arrfte gu cloifre
&’ Angdri, Dans la Rawdgiy ‘l-sdlikin, composée 4 Hérat vers le milieu du X¢ siécle de ’hégire, Angari,
désigné comme pir-i Hardt Khwdja 'Abdulldh Angari est I'autorité principale pourles doctrines mys-
tiques professées.

(125) Version longue § 35 ; abrégé § 21.
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« On rapporte sur notre vénérable Khwaja — que Dieu sanctifie son 4me ! — Vers la
fin de sa vie, il racontait ses débuts et relatait comment il s’adressait aux 4mes bonnes
des shaikh dela voie et des grands — que Dieu sanctifie leurs 4mes ! — et quel était le résultat
de son attention pour I’Ame de chacun d’eux. Il disait : Quand je me tournais vers 1’Ame
de ‘Uwais Qarani — Dieu soit content de lui! — le résultat en fut la rupture compléte
et la séparation parfaite d’avec les désirs extérieurs et intérieurs. Toutes les fois que je
me tournais vers 'Ame du Khwaja Muhammad ‘Ali Hakim Tirmidhi — que Dieu sanctifie
leurs 4mes ] — le résultat en était que je contemplais 1’état exempt de tout attribut et
dans cet état on n’apercevait aucun régultat ni action.

En sept cent quatre-vingt-neuf je me trouvais auprés de notre Vénérable Khwija —
que Dieu sanctifie son Ame ! — Il dit : « Depuis vingt ans je suis la tarige du Khwija Mu-
hammad-i ‘Ali Hakim Tirmidhi — que Dieu sanctifie leurs dmes ! Il était sans attribut ;
et si quelqu’un sait voir, je suis également, pendant ce temps, sans attribut.

Un homme pieux rapporta : Au temps de ses débuts, notre Vénérable Khwaja — que
Dieu sanctifie son 4me ! — s’adonnait & des exercices ascétiques trés sévéres. Parfois j’arri-
vais 3 lui parler. Une fois, par un matin d’hiver, quand il faisait trés froid, il vint chez moi.
On remarquait sur lui des traces laissées par ses exercices ascétiques, il se trouvait dans
un état d’esseulement et de séparation complets. I1 dit alors ;: « Pendant huit mois je m’étais
tourné vers I’Ame de ‘Uwais Qarani — que Dieu soit satisfait de lui ! — et j’éprouvai tous
les attributs qu’il a éprouvés ; mais maintenant je me suis dépouillé de ses attributs

(126). »

Le vrai mystique traverse les degrés de tous les grands maitres du passé,
mais ne s’y arréte pas. C’est un apprentissage nécessaire, mais le but n’est
pas d’atteindre la position d’un shaikh déterminé mais de progresser toujours
plus loin dans la voie. Tout cependant ne doit pas étre imité chez les anciens

soufis.

« Le Khwaja ‘Ala’ al-Hagq wa’l-Din — que son lieu de repos soit parfumé ! — rapporte
au sujet de notre Vénérable Khwaja — que Dieu sanctifie son dme ! — qu’il dit : On rapporte
sur le prince des gnostiques Abfi Yazid BistdmI — que Dieu ranctifie son dme! — qu’il
dit : Pendant ma progression j’ai traversé les attribuis des Prophétes — paix sur eux! —
ot suis arrivé au chiteau de Mubammad voulant éprouver sa qualité. Mais arrivé 13, je
ne fis pas I'insclent et, en presternation et humilité, j’ai pcsé ma téte surle seuil de sa puis-
sance.

Un derviche rapporia : A Nasaf j’ai suivi notie Vénérable Khwaja — que Dieu sanctifie
gson Ame ! — Il racontiait des choses relatives a sa progression dans la voie, en mentionnant
plusieurs grands ghaikhs. I1 dit : J’ai atteint le degré du sultan Abu Yazid — que Dieu
ganctifie son 4me ! — je suis arrivé 1a ou il est arrivé. J’ai atteint le degré du shaikh Junaid,
celui du skaikh Shibli, et celui dv skaikh Mansiir Hallaj ; je suis arrivé 13 on ils sont arrivés.
Finalement j’ai atteint le chdteau qui était le plus majestueux de tous ; J'ai su que c’était

(128) Version longue §§ 39 s.; abrégé §§ 26 s.
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le chiteau de Muhammad. Je ne fis pas l’insclent et ne fis pas ce que le shaikh Abu Yazids
a fait (127). »

Cette appropriation successive de degrés atteints par les grands maftres
‘du mysticisme constitue la contre-partie positive de 1’appropriation des
qualités d’étres inférieurs dont il a été question plus haut. Le choix des mattres
dont on parle est significatif, deux des trois mystiques dont on parle un
peu plus longuement sont des khorassaniens Abfi Yazid Bistami et Hakim
Tirmidhi. Nous avons déja parlé du premier. Quant au second — dont on
sait I'influence sur les malamatiya (128) — il revient plusieurs fois dans I’Anisu
’I-{alibin : c’est entre autres, la principale autorité citée dans la premiére
" partie de 'ouvrage traitant du probléme de la waldya (129).

%
* %

- C’est dans ce contexte qu’est mentionné Mansir Fallaj :

«Le Khwija ‘Ala’ al-Haqq wa’l-Din — que Dieu parfume son lieu de repos ! — rapporta
sur notre Vénérable Khwija — que Dieu sanctifie son 4me ! — qu’il disait : « Pendant
que je traversais les étapes et les demeures, la qualité de Mangtr Hallaj apparut deux fois
en moi ; et le eri qu’il avait poussé, je faillis le pousser.Il y avait 13 Bukhard un gibet, les
deux fois je me rendis & ses pieds et dis : Ta place est au sommet de ce gibet. Avec la gréice
de Dieu j’ai traversé ce degré ».

On rapporte du Vénérable ‘Azizin — miséricorde et clémence sur lui ! — Au temps
ot il traitait avec compassion la rupture d’habitudes d’un derviche qu’il formait, et que,
- par sa compassion parfaite, le sortit des difficultés de 1’8tre et empécha la manifestation
de cet état en lui, il dit : « Si sur toute la surface de la terre il y avait eu un seul des des-
cendants du Khwija ‘Abd al-Khaliq — que Dieu sanctifie leurs d4mes ! — jamais Mangiir
n’aurait été expcsé au gibet (130). »

Le récit sur ‘Azizdn permet de situer la représentation en question dans
son cadre idélogique : celui du mysticisme orthodoxe, opposé a I'incarnatio-
nisme de Halldj comme & la doctrine de l'unicité de I’étre d’Ibn ‘Arabl.
L’état dans lequel Hallaj fut amené 4 s’exclamer « Ani l-Haqq » est consi-
déré ici comme passager ; il faut le dépasser pour progresser dans la voie
" mystique, et I'aide d’un bon maitre est indispensable pour arracher le pos-

(127) Version longue § 58 s.; abrégé § 57.

(128) Sur I'influence de Tirmidi et de son disciple Aba Bakr al-Warriq sur les malamatiya, Massi-
gnon, Essai, 204 ; cet Abu Bakr al-Warriq est également cité fréquemment par les Nagshbandis.

(129) Version longue § 8, 12 (ou est cité le livre Nawadir al-ugal), 20 (id.), 21 (Khatam al-wildya).

(180) Version longue § 66 s.; abrégé § 43.
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tulant a ses illusions. L’argument est classique, la prétention de Hallaj
(et de Bistami) est souvent comparée aux affirmations de la divinité du Christ
par les chrétiens. Sous cclte forme, le raisonnement est trés répandu, il revient
chez Ghazzali (131), chez ‘Ala’ al-Dawla Simnani (132); mais aussi chez des
ennemis déclarés des soufis comme Ibn Taimiya (133). Or, les Nagshbandis
resteront toujours opposés (malgré Jami) aux doctrines d’Ibn ‘Arabi; et
avec Imdm -i Rabbéni, mujaddid-i alf-i Théni, Ahmad Faragi Sarhindi,
la doctrine simnanienne, transformée, deviendra la doetrine officielle de
I'ordre.

Mais cela ne représente qu’'un cété du probléeme. La maniére dont est
mentionne la gibet de Manstr nous permet de tirer certaines conclusions
d’ordre historique et de revenir ainsi 4 notre point de départ.

C’est au moment ou il atteint le degré atteint par Hallaj que Bah3’ al-Din
se rend au pied d’un gibet (134). Il est tentant de voir ici un gibet initiatique,
comparable au Daré Mansiir des bektashis. Sj tel est le cas, ce dernier remonte
bien & Yustf Hamadani, ainsi que 1'a soupgonné M. Massignon (135) ; et c’est
1a une nouvelle preuve de la connexion des deux congrégations,

Structurellemeni, la place du meidan hallajjien est analogue ici et la.
Chez les Beklashis aussi lc fail d’étre placé au Dar équivaut a ’acquisition
d’un certain degré mystique. On n’a qu’a rappeler ici le rituel d’initiation
bektashi traduit par M. Birge dans son ouvrage consacré 4 cette congrégation.
Le postulant se place tout d’abord au post d’Ahmad Mukhtar : tous ceux
qui aspirent a atteindre la Vérité doivent passer par la; il passe au post
de °Ali: ¢’est la premiére porte menant a la shari‘at, la tariqat, la ma'rifat
et la haqigat; on passe ensuite au post du Khrisan et au Qaniin ciragi. La

(181) V. F. Jubre, La notion de la Ma’rifa chez Gazdli, 66-71.

(132) Analysé d'unc fagon pénélrante par M. Corbin, L’ intériorisation du sens en herméneutique soufie
iranienne, Eranos Jahrbuch 26, not, 145 ss.; avec un approfondissemnent psychologlque remarquable.
— L’attitude peut remonter, chez les Nagshbandis, & Yusuf Hamadani, cf. la citation suivante transs
mise par Majd al-Din Baghdadi, Tubfat al-barara (je cite d’aprés le ms du Parlement de Téhéran) :
s Ainsi qu’il fut rapporté sur le shaikh Aba Ya'qab Yusuf al-Hamaddni — que Dieu sanctifie son dmo ¢
11 dit : 'Si Mansar avait connu la vérité de Ia gnose (hagga ’l-ma'rifati), sa parole aurait été: Je suis
la poussitre (and ’I-turdb), au leu de : Je suis la Vérité (and ’l-hagqg). »

(183) Al-radd al-aquam ‘ala ma fi Kitabi Fugug al-kikam, ap. Majnid a rasd’il shaikh al-isldam I bn
Taimiya (Le Caire, 1949), 39-102. )

(134) La version donnée par Mustafa Ertugrul, Bahddin Naksibent, Istanbul, 1955, p. 12, interpréte
I'dpisode d’une autre fagon : la faute de Hallaj est ici d’avoir trahi la discipline de I’arcane (arif olanlar
hakkin sirrini fag einezler).

(136) Revue des Etudes Islamiques, 16, 115.
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derniére station est celle du gibet de Mansiir. On n’arrive nulle part sans
passer par 13, mais en arrivant 14 on atteint la Réalité divine (136).

On s’apercoit aisément ici en quoi-consiste la différence entre les Bektashis
et Baha’ al-Din. Chez les premiers, I’état mystique atteint par Hallaj repré-
sente le degré supréme de I'expérience mystique. Chez les Nagshbandis, il
s’agit d'un état passager qu’il faut dépasser si I'on veut continuer de pro-
gresser dans la voie.

"Or, chez ces mystiques tardifs, ’expérience de Halldj symbolise émi-
nemment la wahdat al-wujid. Cette derniére est admise par les Bektashis
mais rejetée par les Nagshbandis. Cela nous explique 4 la fois la place subor-
donnée que le gibet de Mansir occupe déja chez Baha’ al-Din et la disparition
compléte du rituel chez les Nagshbandis postérieurs. ‘ '

Il reste que la tradition n’a pas tout 4 fait tort en attribuant aux deux
congrégations, dont les idées et la structure différent si profondément, les
Nagshbandis et les Bektashis, une origine commune.

*
* ok

Selon M. Massignon, le meidan initiatique des Bektashis est indéniablement
apparenté & celui de la fuluwwa (137). Y a-t-il des traces de l'influence de
la futuwwa chez les Nagshbandis ? Ici encore nous croyons éirec en mesure
de donner une réponse affirmative. Deux indices surtout I'indiquent avec
une clareté suffisante : les rapports avec les malamatiya que nous avons releveés
plus haut ; I’isndd salmanien.

Il y a quarante ans déja, M. Richard Hartmann attira I’attention des
orientalistes sur les rapports étroits entre la futuwwa et la maldma (138) ;
cela semble aujourd’hui généralement admis (139). M. Afiifi, pour sa part,
considére que les maldmatiya du Khorasan sont issus directement d’une
organisation de la futuwwa (140) ; leurs principes se rattacheraient davantage
a I’idéologie de cette derniére qu’a celle des groupements soufis plus anciens.

Quoiqu’il en soit de ce dernier point, les rapports sont indéniables. Sulami
écrit non seulement une Risdla al-maldmatiya, mais aussi un Kitab al-

(186) The Bektasht Order of Dervishes, 194.

(137) Revue des Etudes Islamigues, 16, 113 ss.

(188) Futuwwa und Maldma, Z. D. M. G., 72, 1918, 193 ss.

(189) V. on dernier lieu Taeschner, Iktisdt Fakiltesi Meomuasi, 15, 1958-54, 1.
(140) Al-malamatiya wa-"l-8dfiye wa ahl al-futuwioa, not. 26 ss.
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futuwwa (141) ; et, dans le premier ouvrage, il semble traiter parfois les deux
phénoménes comme équivalents.

La parenté du nagshbandisme avec les maldmatiya n’exclut donc pas des
rapports étroits avec la fufuwwa, plutét les rend plus compréhensibles.

L’isnad bakri est une particularité commune aux Bektashis et aux
Nagshbandis. 1l est possible que cet isnad soit imité de I’isndd généalogique
des Suhrawardi (142) ; mais en tout cas cette imitation se limite aux deux
ou trois premiers chainons, le dernier descendant en ligne male d’Abu Bakr
qui apparait dans I’isndd nagshbandi est son petit-fils Qasim & qui succéde
I'imam Ja‘far al-Sadiq. On voit mal, d’autre part, ce que vient faire Salméan
Farsi dans une généalogie siddigi.

Or, d’un co6té, Salman joue un réle de premier plan en tant que patron
des corporations de la futuwwa (143) ; de I’autre — M. Massignon nous le
fait remarquer — ‘Umar Suhrawardi était un agent du calife al-Nasir li-
dini’llah dont on sait le rdle dans la réorganisation de la fufuwwa. L’isnad
bakri n’a pas ici, primitivement, ce caractére ostensiblement sunnite qu’il
assumera dans 1’école mujaddidi.

11 convient, d’autre part, de souligner que cet isndd bakri-salmani est
spécifiquement nagshbandi et n’apparait que sporadiquement chez les Qadiris.
Aussi bien la tradition indienne (Dara Shikoh, Khazinatu ’l-asfiya, etc.)
qu’anatolienne considére les Qadiris comme devant leur affiliation spiri-
tuelle & ‘Ali b. Abl Talib et réserve ’affiliation bakri aux Nagshbandis. Que
cette branche aberrante et aujourd’hui shiite des Qadiriya (144), les Ni‘matul-
1ahiya, ne connaisse que 1’isndd alide n’a par contre rien d’étonnant et ne
saurait étre invoqué ici (145).

Il est possible que ’apparition de I'isndd bakrl chez les Qadiris est due
simplement & la pratique de double affiliation, fréquente encore aujourd’hui
chez les Kurdes et attestée pour les Nagshbandis au moins & partir d’Ahmad
Farfiqi Sarhindi. C’est ainsi que le ms. Esad Efendi 1419 mentionne aussi
bien I’isndd nagshbandi de Muhammad Murad Ma ‘simi Bukhari, un éléve de

(141) V. Taeschner, As-Sulami’s Kilab al-Futuwwa. Studia Orientalia Ioanni Pedersen, 340G-351,

(142) Massignon, Salman Pdk et les prémices spirituelles de UIslam iranien, 28

(143) 1b., 28 s.

(144) Avec des interférences shadhili, v. 'isnad dans le tra.lté de ‘ALQ al-‘Az‘z-i Wa izi publié par
M. Aulin dans ses Matériaux pour la ngraphw de Shah Ni‘matullah Wali Kirmani, pp. 293-301.

(145) 11 faut par contre mentionner ici qu’un isndd hakri (sans Salman) est attesté pour Hamdan
Quossir, un des malamdtiya de Neshapur, cf. Abdiilbiiki, Meldmilik ve Meldmiler, 10, d’aprés le Tibyan
wasd’il al-haqd’ig 11 baydn salasil al-farda’iqg de Sayyid Mubhammad Kamal al-Din Haririzidé dont le
ms. unique se trouve & la billiothéque de Titih (aujourd’hui & la Silleymaniye), nr. 430-432,
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TABLEAU

L’isnad initiatique de Baha’ al-Din Nagshband d’aprés : 1) la Risdla-i qudsiya de Mu-
hammad Parsi ; 2} la version longue de 1’Anisu ‘I-4dlibin wae ‘uddatu 'l-salikin de Salah
b. Mubdrak Bukhari; 3) les Rashahdt ‘ain al-haydt de Kashifi.

<——— Mubammad le Prophéte —
Abu Bakr Sal-iddiq < ‘Alib. AbiTalib _,
Salman Farsi Husain b. ‘Ali Hasan Basri
Vo ‘Ali Zain al-‘Abidin |
" Qasim b. Muhammad b. Abl Bakr (2) y Mul}amm‘ad al-Bagir Habib ‘Ajami
—— Ja‘far al-$adiq — Musa al-Kazim Dawud Tayyi
| (1) ‘Ali al-Rida _, !
{ ‘ Mas‘ritf Karkhi
Abﬁ Yazid Bistami Sarl Saqgatl

| Junaid-Baghdadi
‘ Abii ‘Ali Ridabari
il Abi ‘Ali Katib
Abii '1-Khasan Kharragini ‘ Abi ’1-Qasim Karrakani

——> Abil ‘Ali Farmadl <«

«——— Abi Ya‘qib Yusif Hamadani

Abhmad Yasawl ‘Abd al-Khiliq Ghujdawani
l ‘Arif Rewagari

Yasaviya Muhammad Anjir Faghnawi
3 ‘Ali ‘Azizdin Ramatini

Bektashiya Muhammad Babd Sammaési

Sayyid Amir Kulil
Bahi’ al-Din Nagshband

(1) dMubammad Parsi appelle la succession des jmAms de la famille du Prophéte Sisilat al-
gMMb et cette appellation est constamient maintenue parles Nagshbandis pour désigner leur isndd

alide.
(2) La double affiliatidn de Ja'far al-Sadiq est donnée comme empruntée au Qal al-qulib de Makky,
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Muhammad Ma‘siim, fils du Mujaddid, que son isnad qadiri. Le premier est
donné avec ses quatre variantes, le second aboutit uniquement 4 I’imam
‘Ali

Rien n'interdit ainsi la supposition que certains Qadiris aient revendiqué
un isndd bakri parce que, en tant que Nagshbandis, ils s’en réclamaient.

Un dernier fait doit étre mentionné ici. Nous avons déja dit que, tout
en recevant une signification nouvelle, le terme des maldmatiya fut accepté
par Ibn ‘Arabi pour désigner la classe la plus élevée des serviteurs de Dieu.
Or, d’autre part, Ibn ‘Arabi considére Salmin comme le prototype de
quib (146). 11 est en conséquence possible qu’il en fut de méme chez les anciens
maldmatiya, bien que ce ne soit pas une certitude. S’il en est ainsi, nous
disposons d’un autre indice de la parenté entre les Nagshbandis, les malamatis
et la futuwwa. ‘

Ainsi les faits disparates a premiére vue que nous avons analysés au cours
de cette étude concourent & former une image cohérente et nous permettent
de reculer de quelques siécles les origines du nagshbandisme, issu du mou-
vement mystique sunnite du Khorasan, ou les tendances maldmatis étaient
trés fortes et ou les traditions de la futuwwa et le souvenir de Hallaj étaient
vivants. Ce groupe se divisera plus tard en deux. Les Yasawlya-Bektashiya
accentueront les tendances antinomianistes latentes du malamatisme et
finiront par adopter des doctrines shiites extremistes, allant jusqu’a la déifi-
cation compléte de la double personnalité de Muhammad-‘Ali. Les Nagshban-
diya, par contre, resteront fidéles 4 la granceur austére de I'islam sunnite
et, notamment & partir d’Ahmad FariqT Sarhindi, se feront champions de
son orthodoxie (147).

(148) Al-Fuivhat al-makkiya, 1, 195-199.

(147) Le présent article est le second d’une série intitulée Nagshbandiydt o je me propose de réunir
des publications de textes et des études relatives & la fariga nagshbandie. La premitre de ces études :
« Quelques traités nagshbandis » est paruc dans Farhang-i Iran Zamin, VI, pp. 273-323. Je tiens A expri-
mer ici mes remerciements ol ma gratitude 4 M. Said Nafiey qui a attiré mon attention sur le nagsh-
bandisme ot sur I'intérat qu'il y aurait & entreprendre son étude, et yui m’a encouragé & persévérer
et & M. Massignon dont les précieux conseils m’ont constamment aidé.

Istanbul, Téhéran,
novembre 1958-janvier 1959
rabl* al-thani-rajab 1378
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