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NOTES SUR LA GENEALOGIE DES FONDATEURS
DE LA SECTE DES FIDELES DE VERITE (AHL-I HAQQ)
D’APRES UN MANUSCRIT INEDIT DE SOURCE SUNNITE

PAR

MOHAMMAD MOKRI*

Le texte persan que je publie ici. avec une traduction, des notes
historiques et des éclaircissements, représente quelques passages d’un
recueil manuscrit inédit, trés enrichissant pour I'histoire de la secte des
Ahl-i Hagq aux Vllle-l1Xe s. de I'Hégire (XIVe-XVes. de I’ére chré-
tienne) , histoire pour laquelle nous ne possédons que peu de choses, en
dehors des données traditionnelles a l'intérieur méme de la secte.

Ce recueil intitulé Bahr al-Ansah wa Resala-ye Achrafiyah, traitant de
la généalogie des Sayyed (descendants du Prophete), appartenait au
regretté professeur V. Minorsky qui l'avait acquis dans la ville kurde de
Sulaymani en Irag. En 1955, il avait eu I'amabilité de m’accueillir chez
lui a Cambridge, et lors de ce séjour, il m’avait demandé de consulter le
manuscrit et de voir s'il présentait de I’intérét. Je I’ai parcouru etj’y ai
trouvé des indications précieuses, bien que mélangées a des traits
Iégendaires et anachroniques. Le professeur Minorsky a bien voulu me
préter ce manuscrit pendant quelques jours afin que je note les passages
se rapportant aux Ahl-e Haqq, et que je puisse les traduire et les
commenter aprés en avoir établi le texte.

Le manuscrit mesure 17 x 20 cm. ; il est écrit a I’encre noire palie, de
nombreux mots sont soulignés de rouge et chaque page comporte en
moyenne 11 lignes. Le recueil contient 407 folios se terminant par un
feuillet recto blanc. Le copiste était un kurde du village de Tankisarl

* Directeur de Recherche honoraire au CNRS.

1 On trouve une allusion au nom de ce village dépendant de la ville de Sulaymani dans
le colophon de plusieurs manuscrits kurdes et persans qui est actuellement en ma
possession. J’insere volontairement ici quelques passages, non publiés encore, en rapport
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avec ce nom de lieu. En effet, ce toponyme serait une déformation écrite de Tangisur
I < Tang-i-sar). Le vocable de tang-, terme géographique, se trouvant dans les noms d'une
multitude de villages et lieux en Iran (et en I'occurrence au Kurdistan iranien et d'autres
régions kurdes) désigne les espaces étroits entre deux monts, ou en quelque sorte les vallées
ou les ravins ou encore «les cavées» (darra) ou «combe» et méme couloir (darhand).
Le mot postposé -sar, si usité dans les noms des villes, bourgs et bourgades des
provinces du nord de I'lran ainsi que dans d’autres régions quoique moins fréquemment,
signifie «téte, sommet, cime, ...» et parfois «le centre et le chef-lieu», bien qu'il ne
s'‘emploie pas toujours dans le méme sens. Il caractérise partout néanmoins les noms de
lieux. 1l en est ainsi pour les dénominations de B(hol-sar. Daryu-sar. Dust-sar. Dung-sur.
Duwran-sar, Dina-sar. Xana-sur. Xe.U-sar. Ram-sar.......villes et villages situés au nord de
I'lran qui terminent tous par -sur. sans rapport, sans doute, avec -sOr ou -sur désignant un
lieu ou abonde la matiere ou I'idée représentée par la premiere partie de ce nom composé.
Parmi les grandes et petites localités portant une dénomination terminée par ce
deuxieme terme, on peut citer Sungsur ( < sang+ sari «région pierreuse ou montagneuse»,
grande bourgade dépendant de la ville de Semnan. Ici. le mot -sar est plutdt une forme
abrégée de -sOr et Sungsur serait a I'origine Sangsar sur le modeéle et dans le sens de
Kuhsar (région ou lieu montagneux) a I'époque post-islamique. D'autres exemples typi-
ques de cette construction sont Kargasar «région ou lieu ou I'on trouve de nombreux
volatiles» ( nom d'un village situé dans le district du Dinawar dépendant de la région de
Sahna (dans la province de Kirmanchah); Garmsar, nom d'une localité et d'un district
dans le département de Damavand. Bien que ce nom signifie littéralement «contrée
chaude», pour éviter la confusion, le mot -sOr s'est transformé en -sir pour désigner
uniguement «une région chaude, lieu qui pendant I'été est tres chaud et pendant I'hiver est
tempéré. Le terme opposé est sard-sir «lieu froid» qui pendant I'hiver est trés froid et
pendant I'été est tempéré. Ces deux termes garm-sir et sard-sir sont construits de la méme
fagon et équivalent exactement aux deux opposés turcs, geslaq et yayiqg. A partir de ces
deux mots persans, a été calqué le terme bard-sir du méme sens que sard-sir, le persan
sard- «froid» est remplacé par I'arabe bard-, sans aucune relation avec le Bardsir ou
Burdusir (d’étymologie différente étudiée dans mes Notes ioponymiques) nom d'un district
de Kerman. Le terme -sOr existe encore dans xosksar «lieu sec» ou «terrain loin d'une
riviere». Le procédé pour éviter la confusion a été repris ici d'une autre maniere encore
différente : le -sOr est devenu -sur (a I'instar de Sungsur), dans la dénomination d‘'un village
dépendant de la ville de Sarf, dans la province de Mazandaran, appelé Xosk-sar (pour le
distinguer du terme général Xosksar). De plus ce suffixe -sOr est équivalent de -air.
employé lui aussi dans le sens de lieu ou pousse abondamment une plante ou méme
abonde l'idée représentée par la premiére partie de ce nom composé: goizir «lieu ou
poussent beaucoup de fleurs» (= jardin, terrain parsemé de fleurs), sabzazar «lieu recouvert
d’une verdure abondante», alafzar «lieu ou ont poussé des herbes» (= paturage), éeumun-
zar, équivalent de golzar, mais littéralement «lieu ou pousse du gazon et des fleurettes» et
le mot archaisant kdrzar «champ de bataille». Pour ne pas manquer de citer la plupart des
cas, il faut ajouter qu’il existe aussi le terme xoskzar, de méme sens et de méme emploi
général que xosksar. Cet exemple me semble rare, jamais les formes kdhzdr, sungzdr.
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garmzar ne sont usitées. Pour éviter toute confusion avec le vocable sangsar (lapidation),
le raccourcissement de la voyelle -a- en -a- s’avére compréhensible.

La forme méme de Sangsar (nom d’un village du district de Djargalan faisant partie de
Mana, une des trois régions de Bodjndrd, ville célebre a I'est de I’lran, a pu maintenir sa
voyelle longue (-a-) par le fait de sa faible importance et de son caractére peu connu dans
le langage commun. L’oreille I’a si peu pergu que l’'usage n’a pas posé ses lois.

De nombreux autres noms de villages sont formés avec sang-, parmi lesquels on doit
mentionner le nom de Sangesian (< sang + -esian : littéral, «terrain pierreux») qui désigne un
village se trouvant dans le district de Tchahar-boldk de la région Simina-rid dans le
département de Hamadan. Yaqdt Hamawi. le géographe du XII'-X111'siécle, mentionne
lui aussi dans son Mu‘djam al-Buhlun le Sanjarud (ou Sanjrud] avec la variante de sangrd
(< sang r0d). comme nom d'un quartier a Balkh. Je ne cite pas toutefois ici toutes les
appellations des villages portant le vocable sang- : Sang-taras. Sang-dar-miyan. Sang-deh.
Sang-e-sejid, Sang-e-seyah. Sang-ahad.......Iocalités a I'est de I'lran, pour ne pas amplifier
cette liste par les noms d’autres villages dans d’autres provinces.

Le mot sang- «pierre» équivaut aux termes kdh- -kGh (persan), éaga-j éeya- ou
-éagaj-ceya (kurde), dag-j-dag (turc), Idi- -rds (tua-), dd$-/-dd$ (turc) et gare-jgars-/
garj- (dans un des dialectes iraniens du Khorassan ancien) dans les dénominations
géographiques des montagnes ou des localités se trouvant dans des régions montagneuses.

la. Kuh-sefid, Kh-paya. Kih-abad. Kuhestan (kh+ -esian). Kah-gal‘all, ...

Ib. Sefid-kdli. Seyah-kah, Savad-kali. Fir(:-kdli. Kahir-kdli. Posl(e)-kah. ...

2a. Caga-zard/Ceyéa-zard, Caqu-kab(d Ceya-kami. Caga-golan/Ceiya-golan. ...

2b. Do-fagd)Do-eeya, Se-eaga!Sc-Ceya. ...

3a. Dagestan (dag+ -esian). Dag-kand. ...

3b. Ag-dag. Qara-dag. Qezel-dag. ...

4a. Tas-kand. ...

4b. Tir-las, ...

5a. Das-kand, Da.i-bulag, Dais-lappu. Das-gapd. ...

5b. Sor-das ...

6a. (jareestan/tiarseslamlGarjestan (< garé-/gark/-garj- + -esian). sans parler des
autres formes dialectales.

En effet, dans ces toponymes. sauf dans le dernier cas qui se termine par le suffixe de
lieu -slanl-esian , la place du déterminant est interchangeable avec celle du déterminé.

Un autre village dont le nom est analogue a Tang-i-sar, se trouve dans le district de
lawa-rad de la région de RezaibjRezAw dans le département de Sanandadj (centre du
Kurdistan iranien) qui est également une région montagneuse et froide. Ici le vocable -sar
n’a rien a voir avec le -sOr ou -sar (dans les Garmsar, Kargasar, kihsar, Xosksar et
Xosksar, Sangsar), il se rapproche partiellement du sens de ce mot dans les appellations
des localités du nord et autres régions de I'lran citées plus haut. Il a plutdt, sémantique-
ment le méme sens et usage que le mot typique sar-CeSma «source principale» qui est
considérée par les habitants de I'aval comme la source coulant de I’amont. L'idée
géographique de «dominance» d’un lieu sur l'autre est surtout accentuée dans cette
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aux environs de Sulaymani , qui écrivait un persan non exempt de
fautes et d’un style gauche ou plutdt dialectal. Jusqu'a la premiére
guerre mondiale, surtout a I’époque ottomane, tous les documents
officiels et les lettres étaient rédigés a Sulaymani en persan bien que
parfois mélé de nombreux vocables kurdes et turcs, et peu conforme a
la langue littéraire2. La ville de Sulaymant était d'ailleurs revendiquée
par les Persans et les Ottomans, et la question n’avait jamais été
résolue3.

dénomination. A l'instar de sar-ceSma, le nom de Tang-i-sar (avec I'inversion) signalerait
donc le terrain ou le village en amont, qui domine la vallée.

Plusieurs autres endroits portant ce vocable lang-/-lang. de méme sens et de la méme
formation que celui-ci , sont les suivants: Tang-&b/Tang-im\ Tang-ab-e Ahmad-wand
Tang-aw-e Ahmad-wand. Tang-ab/Tang-aw-e Auah-abad, Tang-ah/Tang-uw-e mm.
Tang-ab/Tang-aw-e Esmé'il, tous aux environs de la ville de Qasr-e-Chirin (dans la
province de Kirmanchah) : Tang-e-har-faraq, entre les monts Kamar-kah et Lara-kuh sur
la route de Kirmanchah a Nahawand; Tang-e-Hammam, dans la région de Sar-pol-e-
Zehab dépendant du Qasr-e-Chirin; Tang-e-samchir, nom d’un paturage situé aux
environs de Kerend; Tang-e-Seyan, dans le district de Cheyan dans le département de
Chah-abad (dans la province de Kirmanchah): Tang-e-Qir, dans le district de TchardGwol
en llam; ...

Le nom de Tang-i-sar/Tang-e-sar existe méme sous forme inversée de Sar-i-iang
Sar-e-lang/Sar-tang :

Sar-tang, le nom d’un village du district ZangOan dans la région de Chirwan-e-
Tchardawol (dans le département de Ilam);

Sar-tang-e-bén-parwar, le nom d’un village du district de Dastan dans la région de
Badra (dans le département de Ilam) ;

Sar-lang-e-Bijar, Sar-tang-e-Hammam, Sar-tang-e-lal.xab, également les noms de trois
villages et localités des environs de Ilam (cf. M. Mokri, les tribus kurdes, 3* éd. Paris.
1993; Farhang-e jografiyayi Iran, Téhéran 1329 H.S./1951; M. Mokri, Les éludes
toponymiques et noies de géographie humaine /manuscrit/).

2 Pourtant dans ces régions kurdes, de tous temps, il y eut des savants, écrivains et
poétes ayant la maitrise des trois langues persane, arabe et turque et ayant laissé des
oeuvres remarquables dans une langue persane fine. La correspondance d'ldris Bidlist
avec le Sultan ottoman Salim ainsi que son livre Hacht-Behecht (Les Huit Paradis) sont
des spécimens précieux de I’'usage fait de cette langue. Un recueil de ses correspondances,
établies, traduites et étudiées par Mr. J. L. Bacqué-Grammont et moi-méme est sur le
point d’étre publié.

3 Pendant la guerre irako-iranienne, j’ai présenté en mars 1981, a I’appui d’une de mes
études et investigations historiques, une conférence de presse & Téhéran et un mois plus
tard a Moscou, sur les désaccords entre les Persans et les Turcs Ottomans concernant la
possession et la nationalité de la ville de Sulayméani (Sulaymaniyah) (donc le Kurdistan
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Les dernieres lignes du colophon du copiste s’achevent par des
phrases en kurde. Il a copié le manuscrit sur I’ordre d’une dame
nommée Hafisah, fille d’un cheikh d’une noble famille kurde. La copie
est datée d’un lundi, mi-cha'ban, 1341 de I’Hégire (= 1922), mais celle-ci
est elle-méme la copie d’un autre manuscrit plus ancien, éventuellement
de quelques siécles. C’est un djong de généalogie,«collection manuscrite
ou on ajoutait au fur et @ mesure les noms des nouveaux descendants
d’une ou de plusieurs lignées de notables».

Ce recueil est en fait la fusion de deux ouvrages généalogiques, écrits
par deux auteurs non contemporains I’'un de l'autre et d'une époque
postérieure mais proche de celle a laquelle vécurent les deux freres
barzandji. Ce sont le Cheikh M{sa (mort selon ce recueil en 828 de
I’'Hégire/1424) et le Cheikh 'is& (mort selon ce recueil en 846 de
I’'Hégire/1442) dont le premier est lI'oncle et le deuxiéme le pére de
Sultdn-Sehédk (Sultan-Ishaq), le réformateur et, en quelque sorte, le
fondateur de la secte des F. de V.

L’auteur de Resala-ye Achrafiyah «traité sur les nobles Sayyed» est
un certain Cheikh Mahm(d natif du village de Chdérédja (dans la
province de Sulaymani) dans lequel fut fondée une école de théologie.
Le premier manuscrit était de la main d'un cheikh nommé Rachid, le
fils de Muhammad-Amin Qé&zangalyah. Ce manuscrit se trouvait chez
le fils de I'auteur, mais le copiste n'a pas pu Se procurer ces écrits en
totalité. C’est pourquoi, il a reproduit les pages manquantes a partir
d’un autre livre appelé Ittihaf-u Ahl il-Islam ... (cf. infra). De toutes
facons nous ne nous préoccuperons pas de ces chapitres disparus, car il
s’agissait du commencement de cette généalogie jusqu’au martyr de
Husayn (troisieme Imam chiite).

L’auteur de ce livre y a inséré I'ceuvre de Cheikh Hasan Kala-Zardi,
lui-méme rédacteur de Bahr al-Anséb «La Mer des généalogies», trai-
tant de I’histoire des Sayyed barzandji. La Resala-ye Achrafiyah appelle
cet auteur parfois Cheikh Hasan Il (thani) Kala-Zardi. Rien ne prouve

irakien actuel) ainsi que sur celle du port et de la ville de Bassora. La nouvelle avait eu un
large écho dans la presse internationale au sujet des conditions du cessez-le-feu et de
I'adhésion éventuelle du Kurdistan irakien & son foyer et a son centre principal et naturel,
le Kurdistan iranien.
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qu’il s’agit de deux personnes différentes auxquelles est di le méme
livre, bien que I’existence d’un autre personnage de ce nom ne puisse
étre exclue.

Le Cheikh Hasan Kala-Zardi se référe parfois a un auteur ottoman,
le Cheikh al-Islam AbG-Su'dd Efendi, lui-méme auteur de Rawdat al-
Djanan4.

L’existence historique de la plupart des personnages anciens de
premier ordre des Fidéles de Vérité (Ahl-i Hagq) étant rarement
confirmée par les auteurs n’appartenant pas a la secte, tout témoignage
extérieur a la tradition de ses adeptes nous serait bénéfique sinon
précieux.

La duplicité d’attitude des Fidéles, parfois se prétendant des mysti-
ques outranciers ou chiites exagérant la nature de 'Ali, parfois s’enfon-

4 Le 'limiyye salnamesi (~cUL, de 1334 H./1915 correspondant & I’année
financiére 1332 H., publié a Istanbul, cite les biographies de 124 Mufti/Cheikh al-Islam
de I’Empire ottoman. Le 14e grand Mufti, cité dans ce recueil, se nhomme AbQ-Su'dd
Efendi (896 H./1490-982 H.,1574). Il était le fils de Muhyl ad-Din Muhammad b.
Mustafa al-‘Imadi et un de ses maitres connus se nomme Mu’ayyed-zada. AbQ(-Su’Gd
enseigna dans plusieurs écoles a Istanbul et ce, en majeure partie grace a Kamal-pacha-
zada qui lui alloua un bon salaire. Puis, il fut chargé de I’enseignement dans les écoles de
Dawdd-pacha, Mahm@d-pacha et Mustafii-padchd Kabkdza et en I'an 932 H. 1525, il fut
élu juge, un peu plus tard juge d’Istanbdl et finalement en 944 H./1537, premier juge de
I’Empire (Sadr-e Rant). Il devint Mufti/Cheikh al-Islam en 952 H./1545. De I’époque
de Sultan Sulayman Canonique (Qandni) jusqu’a la vingt et uniéme année du califat de
Sultan Salim I, tous ses Edits (J'atAwi) ont été répandus dans le pays. C’est depuis cette
époque que ses compétences en jigh (sciences du Droit religieux), en théologie ainsi qu'en
politique intérieure furent reconnues.

Parmi ses oeuvres de théologie et Droit canonique sont cités le Tafsir-i Surif «Les
nobles commentaires du Coran», Vlrsad al-‘agl is-salim ila-I-mazayt I-Qur'an U-'azim « Le
guide de I'esprit saint pour la compréhension des bienfaits du Coran sublime.

Une série de ses Edits (fatAwi) est ajoutée en photocopie a la fin de ce Salndma aux
pages 378-385. Aucune allusion n'est faite a Rawdat al-janatt. De plus, ni HadjT Khalil'a
(Katib-e Tchalabl) dans ses Bibliographies appelées Kasf uz-zumm, ni Isma‘fl-pacha al-
Babant al-Baghdadi dans ses Suppléments nommés Hadiyat al-'ari/in Asma al-Mu'allijhi
wa-I-Musamifm et 1dah al-makndn, ne citent non plus le nom de cct ouvrage. Cf. aussi E |
et Islam Ansiklopedisi «Ebussuud».
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cant dans leurs interprétations hérétiques de certains dogmes et pensées
mystiques, a effectivement contribué a I'isolement de la secte au sein de
la communauté musulmane. L’historicité d'un grand nombre d’autori-
tés représentatives anciennes de la secte ne peut étre mise en doute par
le seul fait qu'elles sont citées uniquement dans la tradition des Ahl-i
Hagg. En effet, les ouvrages des différentes époques de la secte et une
communauté de croyants divisée en plusieurs sous-sectes et répartie
dans de nombreuses régions et Tlots €loignés les uns des autres, prou-
vent I'authenticité historique du plus grand nombre de ces instances. Le
caractere gnostique et fermé de ces groupes (sans pourtant aller jusqu’a
les considérer comme formant une société secréte) explique, en partie,
ce manque de correspondance et d'écho chez la plupart des historiens
non-ahl-i Hagg. On n'ignore pas, en outre, que la majeure partie des
adeptes est composée de paysans et gens illettrés peu communicatifs sur
le plan de I’expression écrite5.

Cela dit, il ne manque pas de relations de voyages et d’ouvrages
d’histoire et de géographie qui donnent un apercu élémentaire, parfois

5 L'anti-historicité et le désintérét manifestés & I'‘égard de I'histoire et de la datation
chronologique chez les F. de V. ont provoqué, méme parmi les Khamdchi-s (une des onze
khlnedan «Familles» de la secte), I'interdiction d'inscrire leur date de décés sur leur
tombe.

Comme je l'ai écrit dans une étude antérieure concernant la donation du village
d'Anzala (situé dans le district de Qal'ah-Chahin dépendant de la province de Kirmanchah) a
Baba-Yadegar de son vivant (M. Mokri. Etude d'un titre de propriété du début du XVI'
siécle provenant du Kurdistan, in J.A. 1963. pp 229-255), «la notion du temps propre a
cette secte conditionne toute leur vision du monde et donc leur fait négliger la précision
dans la datation historique. En efl'et. selon les Ahl-i Haqq, Dieu, les anges et les créatures
s'incarnent successivement au cours des cycles. Ainsi, le méme personnage peut apparaitre
a deux ou plusieurs époques différentes de I'histoire du monde, sous la forme de deux ou
plusieurs Incarnations. Leur historicité n'est pas prise ici en considération. En outre, le
caractére ésotérique de la secte lui fait s'abstenir de rendre concrets des événements
appartenant au domaine du Sacré, de peur qu'ils soient profanés. Par ailleurs, un autre
facteur vient s'ajouter aux précédents : il s'agit d'une religion professée par des paysans et
des membres de corporations artisanales dont les préoccupations sont essentiellement
d'ordre mystique, et non pas scientifique ou historique. Toutefois, bien qu'évoluant en
partie dans un climat de mythe et de mystére, les Fideles de Vérité sont des hommes
appartenant a I'histoire, ayant vécu a des époques déterminées, au moins en ce qui
concerne certains d'entre eux, et si ces époques ne sont pas précisées par écrit, la tradition
orale cependant y fait allusion de fagon vague».
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lacunaire et erroné, ainsi que quelques notions démographiques, tout
étant recueilli par les auteurs non-ahl-i Haqq de la bouche d’adeptes et
d’informateurs appartenant a la secte.

Ce qui importe le plus, ce sont parfois les renseignements apportés
par ceux qui ne sont, en I’occurrence, ni les adeptes ni informés par ces
derniers mais qui sont, en quelque sorte, des opposants.

Les notes tirées ici du recueil de Bahr al-Ansab..., au texte persan
duquel j’ajoute sa traduction francaise, sont rédigées par un auteur qui
n’est méme pas un chiite duodécimain, mais un sunnite ne tolérant en
principe pas les déviations hérétiques6. Si son témoignage ne comporte
pas d’authentiques idées doctrinales de la secte et si I'auteur s’adonne
plutdt & la polémique, en revanche, il met en évidence I’historicité des
personnages en vue des Ahl-i Haqqg, les assimilant a des saints mysti-
ques sunnites et récusant, selon sa propre expression,«quelques adeptes
ignorants et hétérodoxes».

Le grand réformateur de la secte, Sultdn-Sihak, qui représente pour
celle-ci la réincarnation ou I’Epiphanie mystique de Dieu, descend
d’une famille originaire de Barzandja (dans I’actuel Kurdistan irakien).
Son pére, nommé Cheikh 'Ist (ou Cheikh 'isd) prononcé "Tssi ou 1ssé et
son oncle paternel appelé Cheikh Masi (ou Cheikh M{s&) prononcé
Mdassi ou Mssa7 restent tous deux des figures de second ordre par
rapport a lui qui joue le r6le principal. Ces deux traités confirment eux

6 Néanmoins la sensibilité mystique de certains Sunnites a toujours imposé le respect
aux croyants pour les Douze Imams chiites, descendants du Prophéte, bien que la portée
dogmatique et rituelle se réfere aux différentes écoles et courants schismatiques. En effet,
les Imams chiites ont toujours été sujets de respect chez les Sunnites et I'objet de culte et
de grandes vénérations «quasi-adoratio» chez les Chiites. Dans les milieux rustiques
sédentaires et nomades, la structure des croyances populaires et I'idée de surnaturel tissée
autour de certains mythes et légendes «irréels» reste immuable dans tous «les contours de
pensée» et courants d’opinion. Elle spécifie avant tout la mentalité et la facon de voir les
choses, méme si apparemment elles sont différentes. Toutes les formes de récit passent
dans le méme moule ; bien qu’ils soient de couleurs distinctes.

7 Les F. de V. prononcent uniquement "Tssi et MassT (avec -f final).
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aussi, l’attribution de cette famille a la ville de Barzandja tout en
mettant particulierement I’accent sur ces deux fréres, le Sayyed 'Isa et le
Sayyed M(sd descendant par une longue chaine généalogique de
I'Imam Husayn (le troisieme Imam chiite, fils de 'Alf)8.

Le manuscrit, certainement trés lacunaire, donne une généalogie
parfois fictive et souvent non confirmée par les généalogistes musul-
mans. Les dates mentionnées ne manquent pas non plus de fantaisie:
quelquefois, quatre ou cing descendants successifs s’étalent sur plu-
sieurs siécles. L’auteur fait remonter les ancétres des deux fréres bar-
zandjl & I'lmam Husayn et cela par lintermédiaire, selon lui, du
septieme Imam chiite, Mlsa Kéazim. Cette derniere partie de la généa-
logie étant connue partout, j’ai omis volontairement de la signaler dans
oes extraits. C’est donc d’Isma'l, fils de Mls& Kazim, que descendent
finalement, selon I'auteur, les Sayyed de Barzandja.

Excepté les trois premiers descendants d’Isma‘ll, a savoir le Sayyed
'Abd-Allah, le Sayyed 'Abd al-'Aziz et le Sayyed Muhammad Mansdr,
I'auteur cite le nom du Cheikh Chihab ad-Din Ydsuf, comme celui du
fils de Muhammad Mansdr et comme celui d’un des maitres de la
confrérie sunnite des Nagchbandi.

En effet, I'auteur attribue & tort la paternité d’Isma‘Tl au septieme
Imam, M0{s&d Kazim, et non au sixieme Imam, Dja'far as-Sadig. Il
précise en outre qu’lsmafTl était le fils ainé de son pere, ce qui, sans
aucun doute, démontre qu’il s'agit d’Isma'l fils de Dja'far. Il a
confondu certainement Isma'l, fils obscur de M{sa Kéazim, avec Isma"l
(fils de Dja'far) dont le nom est devenu le patronyme des Isma'ilites.

Les précisions apportées par le manuscrit a son sujet prouvent bien
qu’il est indubitablement question de ce dernier personnage.

Le fait d’attribuer & I'ancétre des Isma‘lites la paternité de la secte
des Fidéles de Vérité est en soi trés significatif, bien que ce rattachement
familial soit en effet dépourvu de réalité historique. Une certaine affinité
de pensée entre plusieurs groupes extrémistes chiites et les Isma‘ilites

8  Cette généalogie présente naturellement d'énormes lacunes au sujet des ascendants
de cette famille , sauf en ce qui concerne directement I’existence du pére et de I'oncle de
Sultan-Sehak et les événements et le climat de pensées mystiques de son époque, surtout
dans sa région et son environnement.
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n’est pas totalement dénuée de fondement, toutes ces sectes étant plus
ou moins «Interprétationnistes» (Ta'wiliyah) et accusées a tort ou a
raison d'étre «Fusionnistes» (Ahl al-1ttihdd) et «Incarnationnistes» (Ahl
al-Huldl). En attribuant au sens apparent des dogmes islamiques une
certaine signification cachée (en partie a I'opposé des Hachawites qui
prenaient tout au pied de la lettre), la sensibilité doctrinale de ces sectes
s’ajoute parfois a celle des statuts internes propres.

En revanche, les générations qui se situent entre Isma‘il et le cheikh
'Isi, pere de Sultdn-Sihdk sont de moindre importance et pleines de
confusions. Elles regroupent, d’une maniére extrémement lacunaire et
peut-étre symbolique, cing ascendants pour une période de plusieurs
siecles. D’ailleurs cette généalogie n’est pas uniquement confuse et
parfois Iégendaire, c’est surtout I’ascendance mystique, prise pour la
lignée ancestrale, qui a été glissée naivement, pour ne pas dire par
mégarde ou méme a dessein, dans le dénombrement des ancétres. Bien
que ce document englobe plusieurs centres d’intérét, I’emboitement de
deux types de liens (parental et initiatique) atténue pourtant la confor-
mité des faits. Une vue poétique et métaphorique peut procurer une
liberté d’interprétation plus large, mais ici ce n’est pas le cas. L’apparte-
nance & une lignée de S&dat (descendants du Prophéte) était un
privilege et de telles prétentions aidaient & I’acquisition du pouvoir
(politique ou charismatique) et du respect des populations. Dans les
milieux villageois ce procédé était employé avec plus d’innocence.

La date d’entrée de Lah1dji9 (le commentateur du Golchan-e R&: du
cheik Mahmid Chabestar)10dans la Voie mystique de S. M. Ndrbakhcli

9 Chams ad-Din Muhammad b. Yahyi b. Ali GilanT (= Guilani) Lahidji, mystique et
théologien du 1Xe et du début du Xe siecles de I’Hégire. Il devint le disciple de Sayycd
Muhammad Ndrbakhch en 849 H./1445 et fut un des cheikh et khattfa zélé et érudit de
la confrérie NdOrbakhchiyah. Il mourut en 912 H./1506 (d’autres dates erronées furent
toutefois avancées). Cf. I'éd. de Charh-e Lahidji par Kayvan Samu, Téhéran, 1337 H.S./1958.

10 Sa'd ad-Din ou Nadjm ad-Din Mahmdd, fils de 'Abd al-Karim naquit a Chabeslar.
bourgade située a 53 km. au nord ouest de Tabriz (Azerbaidjan), en I’'an 687 H./1288. Il
fut contemporain de Gikhatd (Guikhatou) (qui régna de 690 a 694 H./1291 a 1294) et de
Uldjaytd plus connu sous le nom de Sultan Muhammad Khoda-banda (qui régna en Iran
de 703 a 716 H./1303 a 1316) ainsi que de Sultan Ab(-Sa'ld (704-736 H./1304-1335).
dernier roi mongol de I’lran. Plusieurs savants mystiques ont commenté son Golchan-e
Raz «le Jardin du Secret» qui est d’ailleurs un chef-d’ceuvre en langue persane dans le
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et donnée par lui-méme est 849 H./1445, ce qui présente trois ans de
différence avec la date avancée par notre texte.

L'essai du rapprochement d’une certaine sensibilité mystique parmi
les Fideles de Vérité et celle de la «confrérie-secte» des Nlrbakhchiyah-
Mucha'cha'lyah devient, dans «I’esprit» des gens de cette région d’ou
l'auteur tire ses renseignements, encore plus tentant lorsque celui-ci,
comme je viens de le dire, établit une filiation directe entre le Sayyed
Baba-'All et ces trois autres personnages: le Sayyed Muhammad Nar-
bakhch, le Sayyed 'Isa Barzandji et le Sayyed Musa Barzandji. Ainsi, le
Sayyed Muhammad serait le frére des deux Sayyed Barzandji-s.

Or, le Sayyed 'Ali Hamadani (appelé chez les mystiques kurdes et les
F. de V. surtout sous la dénomination de Sayyed Baba-'Alf) est le fils de
'Ali ibn Chihab ibn Muhammad al-Hamadéani, grande figure spirituelle
de son époque et non, comme ce texte inédit le prétend, le fils du
Cheikh Chihdb ad-Din Ydsuf (cf. infra note 19). Selon le livre de
Khulasat al-manéaqibll écrit par Mawland Nur ad-Din Badakhchi, un
de ses fideles disciples et rapporté par Qadi Nur-Allah Chlchtari dans
son Madjalis al-mu'minin12, il est un descendant de Husayn le Martyr
et par I'intermédiaire de 17 générations en ligne maternelle, il est aussi
affilié au Prophéte. Qadi Nar-Allah atteste la lecon apportée dans ce
texte et précise également que le Sayyed 'Ali Hamadani fut tout d’abord
le disciple de Taqi ad-Din 'Ali Duryastl et ensuite celui de Cheikh
Charaf ad-Din  Mahmd{d ibn 'Abd-Allah al-Mazdagani sur I’ordre
duquel il parcourut trois fois la surface habitée du monde, c’est-a-dire le
quart du globe. Quant aux quatre cents wali (les saints, amis de Dieu),
cités dans ce Resala, le Madjalis al-mumhinin rapporte que ce Sayyed
'Alil rencontra en fait mille quatre cents wali dont quatre cents dans une

domaine de la mystique. Parmi ses nombreux commentateurs il faut compter Chams ad-
Din Muhammad Lahidji, I'auteur du Ma/diili al-Tdja: Ji cherh-e Golclian-e Rar, un
commentaire mystique minutieux et profond (cf. note 9).

1 L’auteur de Madjélis al-mu'minin (p. 300), en parlant de Rukn ad-Din ‘Ala" ad-
Dawlah Semnani, attribue un livre nommé Altbdb a Badakhchi. S’agit-il d’un autre
ouvrage de ce mystique, d’une abréviation du titre de ce livre dont le nom exact serait
Khulésat al-manéqib al-Altbdb ou encore d’une erreur? Je crois que c’est le deuxiéme cas
qui prévaut, a savoir un seul livre. Cf. note suivante.

12 Ed. lithog. de Karkhéana-ye Hadji Ebrahim Basmatchi Tabrizi, sans date, p. 301.
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seule assemblée, ce qui corrobore I’existence d’une source commune aux
affirmations du texte étudié ici et du Madjélis al-muminm. L'adge de son
entrée dans la voie mystique et de son intérét pour la dévotion
religieuse ou mystique n’est pas sept ans, comme le texte I'avance, mais
douze ans, toujours selon Q. N. Chdchtari. Le Sayyed 'Ali est né en 713
H./1313 et mort en 786 H./1384. A ses ceuvres mentionnées dans
cette Reséla, I'auteur de Madjalis ajoute un recueil d’invocations
nommé Waredéat, de méme style que les Monadjat de Khwadja 'Abd-
Allah Ansari, dans une prose persane emphatique. Quant & ses commen-
taires sur I'Ode de Hamzawiyah (dans le texte Hamzalyah) cité dans le
texte, il doit s’agir, je crois, de I'ode de Khamriyah (Eloge sur le vin
mystique) dd & lbn Farid (576 H./l1 180-632 H./1234). Cette ode
(gasidah) ainsi qu’une autre de ce poete furent I’objet de plusieurs
commentaires mystiques dont celui de Mawland 'Abd ar-Rahman
Djami (817 H./1414-898 H./1492). Apres la mort du Sayyed 'Ali, on
transporta sa dépouille, selon ses veeux testamentaires, a Khatalan (ou
Khotalan), sa ville de prédilection. De nombreux khanagah (en quelque
sorte «couvent» ou «monastére» musulman) furent construits en son
nom dans plusieurs villes. Hadji Zayn al-'Abedin Chirvani (1194 H/
1780-1253 H./1837), lors de son voyage au Cachemire, visita I’'un de
ces khanagah, au centre de la ville, de belle construction et bénéficiant
d’un panorama trés agréable. Plusieurs serviteurs y officiaient et rece-
vaient une rémunération fixe et convenable. Chaque pensionnaire effec-
tuait «mortifications» (riyadat), priéres et actes de dévotion avec beau-
coup de zele et de concentration (cf. Riyad as-siyahat, Moscou, 1974,
p. 115).

Il est & noter que les textes gouranis de la secte des F. de V. font état
d’autres homonymes du Sayyed 'Ali ou de Baba 'Ali (= Baball) qui
n’ont rien a voir avec le pére des deux Cheikhs de Barzandja. Il s’agirait
du Sayyed 'Alf fils du Sayyed Muhammad Mucha'cha' mort en 870
H./1465 , et selon d’autres sources confirmées par Ahmad Kasravi
(Mucha'cha'ian, Téhéran, 3e éd., 1356 H.S./1977) en 866 H./1461. Ce
Sayyed 'Ali, prétendant aux mémes aspirations que son pére, revendi-
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quait la divinité de 'Ali (le premier Imam chiite, assassiné en 40 H./
660) et disait que I"ame de cet Imam était entrée dans son corps, et non
seulement il en était I'incarnation, mais de plus, il affirmait a ses
disciples étre la personnification de Dieu lui-méme. Au début ou son
pere, et plus tard lui-méme, prétendaient étre Mahdi le Sauveur (12e
Imam), pour se justifier aux yeux des autorités chiites et sunnites, ils
avancaient qu’ils représentaient «le voile» et «la place» de I’'lmam
Caché. Le Sayyed AIT (appelé aussi Mawlana AlT ou Mawla AlN) prit le
pouvoir au détriment de son pere et gouverna au Khizestan. Mais il fut
tué en 861 H./1456 et de nouveau son pere, le Sayyed Muhammad
Mucha'cha' prit le pouvoir. Dans cette famille Mucha'cha’, il y avait
une autre personne nommée le Sayyed Ali. Celui-ci était le fils du
Sayyed Muhsin (lui-méme le fils du Sayyed Muhammad Mucha'cha’)
qui gouverna apres la mort de son pere en 905 H./1499, avec
Iassistance et la collaboration de son frére Sayyed Ayylb. lls furent
tous deux tués en 914 H./1508 par Chah Ismail Safavide, roi de
I’lIran. Bien que le nom du Sayyed 'Alf ait été attribué a plusieurs autres
figures anciennes et tardives a I’époque citée ci-dessus, il n’est pas
toujours aisé de désigner catégoriquement duquel des deux Sayyed ‘Al
(fils ou petit-fils du Sayyed Muhammad Mucha'cha’) il s’agissait. De
toutes facons, la secte a subi une certaine influence remontant a I’époque
des Mucha'cha'l-s. J’ai étudié ailleurs I’interférence entre les sectes des
Fideles de Vérité et des Mucha'cha's, ainsi qu’entre d’autres sectes et
confréries.

Dans le texte étudié ici, il s’agit de Sayyed 'Ali Hamadani fils de
Chih&b ibn Muhammad al-Hamadani dont I’auteur fait un ancétre des
fondateurs des F. de V., autrement dit le grand-pére de Sultan Sihak fils
de Cheikh (ou Sayyed) '1sd Barzandj.

*
* %

Quant au Sayyed Muhammad ibn Muhammad ibn 'Abd-Allah
Ndrbakhch, a I’'encontre de ce que rapporte le texte, il n’est ni le fils du
Sayyed Baba 'Ali, ni le frere des Cheikhs '1s& et M0{sd et aucun,
document historique, a ma connaissance, n’a confirmé cette parenté,
malgré les rumeurs répandues dans la région, surtout chez les paysans,
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certains adeptes mystiques ainsi que chez les sympathisants de la secte.
Son pere Muhammad (Q. N. Chichtari, Madjélis, pp. 303-304) était de
Qatif et son grand-pere 'Abd-Allah de Lahsd, c’est pourquoi le Sayyed
Muhammad employait parfois le takhallos (nom de plume en poésie) de
Lahsawi. Son peére avait quitté son pays pour aller en pélerinage a
Machad, ou se trouve le mausolée de Ali b. Rida (le huitieme Imam
chiite), dans le Khorassan. Puis, il s’installa a Qéen (une des villes du
Khorassan) et se maria. Son fils, le Sayyed Muhammad, naquit dans
cette ville et selon Qadi NdOr-Allah et l'auteur de Habib as-sivar, fut
I'adepte de Khwadja Eshadq Khatalani, lui-méme adepte du Sayyed
Baba-Ali Hamadani. Son maitre le surnomma Ndrbakhch «celui qui
répand la lumiére» par I’éclat de sa personnalité et la luminosité de son
esprit. Khwadja Eshaq Khatalani le choisit comme successeur et lui fit
revétir la derniére khirga (tunique) du Sayyed AlT Hamadani et se mit
méme a son service en tant que disciple et recommanda a tous ses
disciples de le suivre. Il a prononcé cette phrase trés connue: «nous
avons finement tamisé la farine et nous avons suspendu le tamis au mur
i jil U c’est-a-dire «nous avons accompli notre tache,
une époque est révolue, laissons place a une nouvelle génération». Le
maitre et ses douze plus fidéles et proches disciples se soumirent au
Sayyed Muhammad Ndrbakhch, sauf un, nommé le Sayyed Abd-Allah
Machhadi, qui n’était pas présent a ce moment. Le maitre Khwédja
Eshaq poussa le Sayyed Muhammad a présenter de maniere manifeste sa
mission salvatrice et son califat, ce qui donna pour résultat une certaine forme
de subversion a I’encontre du roi qui était a I’6poque Chahrokh-Mirza
fils de Tamerlan (TimQr Lang). Au début, le Sayyed Muhammad
tergiversait un peu, craignant de ne pas étre assez puissant pour lutter
contre le roi. Son ancien maitre déclara que c’était le moment, en
alléguant que tous les prophetes ne disposaient pas jusqu’ici, au com-
mencement de leur mission, des forces nécessaires a la propagation de
leurs idées. En I'an 826 H./1422, ils se réunirent sur le mont de »
Tiri dans une des forteresses de Khatalan et invitérent la population (et
par son intermédiaire le monde entier) a les rejoindre et a adhérer a
leurs idées. Le Madjalis al-muminin (p. 304, op. cit.) enregistre au lieu
de Tiri, la forme Tabar? 68j? qu’on peut lire aussi Tabarri (terme
d’origine arabe signifiant «réfutation» ou «écartement»). Dans ce
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dernier cas, cette appellation aurait été donnée a cet endroit aprés que
le Sayyed Muhammad et ses compagnons aient déclaré leur «message»
spectaculaire. C'est par ce biais qu'ils manifestérent leur opposition a
certains courants de pensées officiels. Le Cheikh Sayyed 'Abd-Allah
Machhadi ne les suivit pas. Chahrokh-Mirz4a, une fois averti, ordonna
leur arrestation puis leur mise & mort. Gréce & une astuce du médecin
du roi, on amena, enchainé, le Sayyed Muhammad a Harat, mais on
exécuta son frere et khwadja Eshdq Khatalani, son ancien maitre
spirituel. Chahrokh I’interrogea et le Sayyed déclara son mouvement
pacifiste, disant: «Nous n’avions aucunement P’intention d’arracher ne
serait-ce qu’un cheveu d’un musulman et nous n’avons lancé de fleche
sur personne». Pourtant, il resta enfermé et enchainé pendant dix-huit
jours dans un cachot de la forteresse d’Ikhtiyar ad-Din, puis, chaines
aux poignets, fut proscrit au sud de I’lran, a Chiraz. Ibrahim-sultan, le
gouverneur de cette ville lui fit retirer les chaines et le laissa libre d’aller
et venir a sa guise. Il alla & Bassora, Hilla, puis retourna a Chdchtar, et
passa parmi les habitants du Kurdistan Fayli et les tribus Bakhtiyari.
Dans toutes ces régions ou il passait, il était respecté, apprécié et adulé.
On frappa méme dans le Khizestan (Huwayzah) des piéces de monnaie
a son nom[!?] et on récita sur les chaires des mosquées des khutbah
(discours d’allégeance de foi) a son nom[!?] Le Sayyed Muhammad
était au Kurdistan, quand Chahrokh , lui-méme en Azerbaidjan a ce
moment, entendit le récit de son succes et commanda de I’enchainer
ainsi que ses disciples et de les conduire dans son campement. Le roi le
fit amener a sa cour et lui reprocha vivement sa récidive. Le Sayyed
sentant sa mort proche, s’enfuit quelques jours aprés.Tout seul, sans
nourriture et dans les montagnes enneigées, il arriva & Khalkhal. L3, on
le captura de nouveau et il resta pendant cinquante jours dans la prison
du campement du roi. Chéhrokh le fit amener a Harat et un vendredi,
lors des priéres, lui fit faire amende honorable. Le Sayyed Muhammad
monta sur la chaire et dit brievement et sereinement : On nous attribue
certaines paroles, que nous les ayons dites ou pas, «O Dieu, nous nous
sommes lésés nous-mémes et si Tu ne nous pardonnes pas et ne nous fais
miséricorde, nous serons certes parmi les perdants» (Coran, VII, 23).
Apres cette déclaration, au mois de djuméada | de I’'année 840 H./1436
on enleva les chaines de ses pieds et il fut envoyé a Tabriz. Bien qu’il fut
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convenu qu’il aille dans le RGm (pays des Ottomans), ce projet ne se
concrétisa pas. Il alla dans le Chirvan, puis a Gilan et finalement, aprés
la mort de Chéhrokh, s’installa & Rey et se consacra & la priére et aux
actes de dévotion. L’auteur de Madjalis al-mummin, Q&adi Nar-Allah
(exécuté en raison de son chiisme zélé, en I’'an 1019 H./1610 aux Indes,
par le roi sunnite moghol) a rapporté tous ces événements a partir d'un
Tadhkerah écrit par le disciple Samarkand? attaché au Savyed Muham-
mad. QA&di Ndr-Allah précise dans cet ouvrage: «Auparavant de tels
révoltes et actes de subversion étaient courants et multiples a I’encontre
des tyrans arabes et des califes abbassides de Bagdad. C’est ainsi que
Khwédja Eshdq Khotalan? ayant remarqué le talent et la force de
personalité ainsi que I'intelligence de S. M. Ndrbakhch, I’incita a créer
ce mouvement de subversion. Son auto-proclamation en tant que
Mahdi, le douziéme Imam attendu, lancait le processus de lutte contre
I’oppression, mais le destin ne I’a pas voulu». Narbakhch mourut en
889 H./1484. 1l est le fondateur de la confrérie NOrbakhchiyah,
répandue dans le monde islamique.

L’influence spirituelle des Ndrbakhchi-Mucha'cha'T qui avaient, a un
certain moment, pour centre politique la ville de Huwayzahl3 (au
Khizestan occidental), grandit surtout & I’6poque post-timdride et par-
ticulierement chez certains princes de la dynastie des Qara-Quyunl(i14 a
Bagdad, au Kurdistan et en Azerbaidjan.

13 Huwayzah est une petite ville du Khidzestan occidental, décrite déja par Chihab ad-
Din b. Abi-'Abd-Allah Yaqat al-Hamawi (mort en 626 H./1228) dans son Mu'djam ul-
Buldan (Beyrouth 1374 H./1955). Il la situe entre Wasit, Bassora et Khizestan. Cette
ville fut aux 1X" et Xesiécles de I’'Hégire la capitale de la confrérie-secte des Mucha'cha’-
tes, S.M. Ndrbakhch y a aussi passé quelques temps et y connut un grand succes (cl.
Ahmad Kasravi, Mucha'cha'ian, 3' éd. Téhéran, 1356 H.S./1977).

14 La dynastie turcomane des Qara-QuydnlQ, depuis Djahan-chah fils de Qara-Yasuf
fils de Qara-Muhammad (lui-méme un des émirs de Muhammad Djalayer) professait un
chiisme fervent. Mirza Espand, fils de Qara-Y (sufet frére de Djahan-chah, qui gouvernait
indépendamment & Baghdad sans se soumettre ni aux ordres de son frére , ni & ceux du roi
Chahrokh-Mirz4, était lui aussi adepte d’un chiisme zélé. Chahrokh avait confié ['Azer-
baidjan et ITrak-'"Adjam a Djahan-chah et avait remis les provinces du Fars et du
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Les renseignements apportés sur les deux freres Barzandji entrent
dans le vif du sujet de notre étude et nous sont précieux. lls se
rapprochent visiblement des données traditionnelles circulant a I'inté-
rieur de la secte avec cette différence que l'auteur les considére plutdt
comme des mystiques sunnites pieux. Selon cet auteur orthodoxe de
tendance mystique, une communauté extrémiste, nommée Nilkhasils,

Khizestan a 'Abd-Allah Sultan, son petit fils. Ce dernier résidait & Chiraz et avait chargé
Cheikh Abu-I-Khayr du gouvernement des Djazayer (les vastes terres marécageuses et
flots situés entre Khizestan, Bassora et Wasit. dont les populations embrassaient des
opinions chiites extrémistes de toutes sortes, tels les Mucha'cha'ites, 'Ali-Allaht ou Ahl-i
Haqq, et méme Ndrbakhchi-s). Cheikh Abu-I-Khayr, & son tour, choisit pour capitale la
ville de Chachtar et donna le gouvernement de Hawizah (ou Huwayzah) et des Djazayer,
ason fils Cheikh Djadal. Dans toutes ces régions, c'est-a-dire Azerbaidjan, Irédk (Bagdad,
Bassora, Wasit, ...), Kh(zestan (Hawizah, Djazayer ou Batayeh, Chilchtar, Kih-Killya,
...) aux IXeet Xesiecles de I'Hégire (XVeet XVI' siécles de I'ére chrétienne), des combats
incessants et des conflits d'opinions érodaient le pays. L'lran. I'Asie centrale. I'Inde et les
terres arabes furent ensuite le théatre de tels événements et peu a peu les rois descendants
de Tamerlan perdirent le pouvoir dans ces pays. Plusieurs dynasties indépendantes
participerent a I'émiettement de I'Empire timuaridc, d'ou naquit la dynastie chiite des
Safavides qui assura I'unité nationale d'une grande partie de I’lran proprement dit. Les
Safavides purent arréter I'invasion des Ottomans en Azerbaidjan et dans le Caucase, mais
perdirent une partie du Kurdistan et Baghdad, bien qu'a I'époque de Nader-chéh toutes
ces régions furent récupérées et apres sa mort de nouveau perdues.

Pour revenir & notre propos, il convient de préciser que les princes et certains émirs des
Qara-Quydnld manifestérent de la sympathie et de la tolérance pour ces confréries chiites
et les sectes extrémistes, a savoir les Mucha'cha'ites et les "Ali-AllahT, appelés par la suite
Ahl-i Haqq (Les F. de V.). Le regretté Prof. V. Minorsky dans ses Notes sur la secte des
Ahlé-Haqq (RMM. XL, 1920, p. 20-97, et XLV, 1921, p. 205-302) fait allusion a I'arrivée
d’un des chefs de cette secte en Azerbaidjan a la suite de I’invitation d'un prince de la
dynastie des Qara-Quydnld. Il note aussi: «Ce qu'il y a de curieux dans toute cette
histoire, c’est la mention de la dynastie des Qara-Qoyounlou qui régna en Azerbaidjan au
quinziéeme siécle et dont plusieurs représentants sont accusés d’impiété par les historiens
orthodoxes. On ne peut certainement interpréter trop a la lettre ce genre de mentions
historiques; mais voici un fait qui est a retenir: je visitais en 1906 un petit district au
centre du khanat de Makou qui porte précisément le nom de Qara-Qoyounlou et qui est
habité exclusivement par des Ahlé-Haqqg». A I’été de 1955, lors de mon séjour a
Cambridge, nous avons projeté une étude sur les contacts des sectes ghali (extrémistes)
avec les princes Qara-QuydnlQ. J’ai envoyé quelques mois plus tard une ébauche de cette
étude au Pr. Minorsky, mais malheureusement d’autres recherches & mener et ensuite son
décés ont empéché la concrétisation de ce projet. Cf, aussi V. Minorsky, Jihan-shah Qara-
goyunlu (B.S.0.A.S., 1954, XV1/2).

15 Pour la famille de Nfl-khas, voir les émirs de Khuftiyan et de Qarin-¢a Qal’a soumis
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et qui serait une sous-secte des Fideles de VEérité, nourrissait des
croyances hérétiques au sujet de ces deux freres et montrait une attitude
équivoque envers eux. Ces deux hommes de Dieu auraient vécu au
milieu de paysans appartenant a cette secte douteuse et ne partageant
absolument pas leur croyance. Les Nilkhasi ont completement disparu
et on ne trouve actuellement aucun groupement ahl-i Hagqq ou quelque
secte que ce soit portant ce nom.

Incipit :

«..., c’est un ouvrage intitulé Resala-ve Achrafiyah traitant des
nobles vertus du Prophéte et de son illustre famille, les douze Imams
ainsi que les autres Sayyed glorieux. Moi. le copiste de ce traité
Achréfiyah je déclare que j'ai écrit ces pages conformément au manus-
crit copié par le Cheikh Rachid. fils de Cheikh Muhammad-Amin
Qazanga’yah. Quant a I’6tat du manuscrit, depuis le commencement
du livre jusqu’au chapitre concernant le martyre de I’lmam magnanime
Husayn — que Dieu le venge! —, il était abimé et lacunaire. En outre,
la copie de ces documents se trouvait entre les mains du fils du cheikh
qui en était l'auteur, le Sayyed objet de la miséricorde de Dieu, le
Cheikh Mahm(d Chorédja. Au moment d’effectuer la copie de ce livre,
je n’ai pas réussi a en obtenir tous les feuillets. Nécessairement, afin
d’accomplir ma tache, et aussi de compléter les lacunes, j’ai traduit le

aux Qezelbéachs, cf. Jean-Louis Bacqué-Grammont et Mohammad Mokri. Etudes turco-
safavides, XX. I’Anatolie orientale et le Zagros entre Ottomans et Safavides, 1514-1>35
Index, s.v. (en préparation). Mr. J. L. Bacqué-Grammont a trouvé la forme Nflgas dans
un document ottoman qui sera publié dans les études sus-mentionnées. Bien que I'emploi
du phoneme «qg» au lieu de «kh» pourrait étre d(, dans un texte turc, a la négligence et au
manque d'attention du scribe, pourtant ce changement d'une spirante postvélaire sourde a
une autre spirante (occlusive) postvélaire s’articulant plus en avant, est & signaler.
D'ailleurs, en persan on trouve: Khabuchan /Qatchan «nom d'une ville au Khorassan»;
xOwlenjan jxdlenjan /qllenjan «nom d'une herbe connue dans les anciennes pharmaco-
pées»; yakhdan /yagdan /yaragan (< yaragdan composé des mots turc yaruq et
persan dan: «grand coffre dans lequel on rangeait les vétements et leurs accessoires);
Tchaqga-khazan lij. (en persan)/Tcheya-gazan jly L> (en kurde) «<nom d’un village
dans le district de Sandjabi dépendant de la province de Kirmanchah»; xarcang (en
persan)/qeréeng } (en kurde kerméachant)/gerzang | qarzeng (en
kurde senayi)/gerzil Jjjj (en kurde sdrani) «crabe», etc.
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traité de Muhammad ibn 'Alf as-Sibyan 16, intitulé Ittihafu Ahl il-Islam
Bi-ma yata'allaqu b-il-Mustafa wa Ahl il-Bayt il-kiram ‘Don aux Musul-
mans de la biographie du Prophéte et de sa noble famille’, ainsi que
I'ouvrage NUr al-ahsér fi manaqgib in-Nabf il-mukhtar ‘La Lumiere des
yeux: traité sur les vertus du Prophéte Elu et de sa noble famille’17. Je
les ai traduits exactement de I’arabe en persan, afin de compléter les
parties défectueuses. Pour cette raison, si ce manuscrit n’est pas
conforme & I'exemplaire de l'auteur, ce ne doit pas étre considéré
comme une contradiction ...».

Extraits du texte

[146, recto] Chapitre sur la généalogie d’une autre lignée issue de
I’lmam Husayn, le petit-fils du Maitre des deux mondes, Muhammad —
que les louanges et la paix soient sur lui! —: ce sont des Sayyed
Barzandjiyah.

L’lmam Husayn...18, I'lmam Mdsa al-Kazim fils de Dja'far as-
Sédiq...

Le Sayyed Isma‘l, «traditionnaliste» (muhaddith), est le fils ainé de
I’lmam Masé al-Kazim. Il se distingue de ses autres fréres et des Imams
qui s'occupent de direction spirituelle, ainsi que des Ahl-i Safa «les gens
de la pureté» par la science, la sérénité, l'intelligence, la connaissance, la
gnose, l'intériorité, la sagacité, la pureté et la sincérité. On dit de lui

16 Le texte porte la lecon erronée d'an-Nasib mais il s'agirait, je crois, d’as-Sibyan. Les
Suppléments d'lsma'il-pacha (Hiidivat al-'arifin Asma' nl-.Mii'tilliiw wa-l-Musannifin et
Itlali ul-makmm) aux Bibliographies de Hadji Khalifah (Kachf uz-zun(n) mentionnent un
auteur nommé an-Nasibi. connu sous le nom d‘'lbn an-Nasitb (851 H./1447-921 H./
1515). Il s‘appelle Muhammad ibn "Umar et non Muhammad ibn "Alf et aucun titre de
livre nommé luihaf ... ne lui a été attribué dans ces bibliographies. En revanche, c'est
Muhammad ibn 'Alf al-MisrT al-Hanaff dit as-Sabban. mort en 1206 H./1791 qui a écrit
un livre exactement du nom cité ci-dessus dans le texte. Ici, le nom de l'auteur et celui de
son pére ainsi que le titre du livre s'accordent, mais a mon avis, as-Sabban devrait étre une
forme inexacte d’as-Sibyan, sans doute d0 a une faute d‘'imprimerie.

17 L’existence de cet ouvrage m'est inconnue et je n‘en ai trouvé jusqu’ici aucune trace.

18 Je remplace par des points de suspension la liste déja connue des Imams chiites et
donnée par lauteur, & partir de Husayn jusqu’a I'lmam Mdsa al-K.azim, le septiéme
Imam, ainsi que certains passages qui étaient en dehors de notre sujet.
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qu’il était un «traditionnaliste» parce qu’il conservait dans son cceur
lumineux plusieurs milliers de nobles et justes hadith avec leur chaine
précise ... C’est a Bagdad qu’il eut la joie d’aller au Paradis, a la
rencontre de Dieu. Sa tombe vénérée est située & I’ouest de celle de son
éminent pére, dans le cimetiére de Bani-Hachim. La date de sa mort est
inscrite sur la pierre [f. 147, verso] de sa tombe et un doéme élégant
recouvre son mausolée.

Le Sayyed 'Abd-Allah était le fils ainé et le plus digne du Sayyed
Ism&'ll, «le traditionnaliste» . C’est lui qui succéda a son pére...

Le Sayyed Abd al-Aziz, fils du Sayyed Abd-Allah était réputé pour
sa connaissance approfondie des sciences religieuses et le don qui lui
avait été fait par Dieu de la connaissance intuitive. Il était renommé
partout pour sa grande dévotion, son ascése, sa piété, son observance
de la loi religieuse, ses priéres et ses actes de soumission ...

[f. 147, verso] Le Sayyed Muhammad, fils de Abd al-Aziz, est
davantage connu par son surnom de Mansr ...

[f. 148, recto] Le Cheikh Chihab ad-Din Ydsufl9, fils du Sayyed

19 Le Cheikh Chihab ad-Din Y (suf fils de Sayyed Muhammad remplace dans le texte
étudié ici, Al ibn Chihab ibn Muhammad al-Hamadanf, cité dans le Habib as-seyar (<~
cil., tome 111, p. 542-543) et le Madjalis al-mu'minin (op. cil., [note 12] p. 301-303). Aucune
allusion n’est faite, dans les textes historiques cités ci-dessus, au nom de Ydasuf. Ce recueil
de généalogie se référe pour cette personne au Nafahét al-Ons de Djami en prétendant que
lui aussi mentionne le nom Chihab ad-Din Yasuf. Il parait qu’il y aurait une confusion
entre ce personnage et Khwadja Y@suf Hamadan? (Nafahat. éd. de Lucknow, 1328 H.
1910, p. 336). La date de la mort de Chihab ad-Din Ydasuf concorde avec celle de
Khwadja Yasuf Hamadanf, c'est-a-dire 535 H./I 140. La kunyah de ce dernier est dans le
Nafahat, Abd-Ya'qlb.

Quant a la paternité du Sayyed "Ali Hamadanf (fils de "Alf ibn Chihab ibn Muhammad
al-Hamadani) sur le Sayyed Muhammad Narbakhch et les deux cheikhs de Barzandja
(Cheikh ‘lIsa et Cheikh MQsa) les faits ne s’accordent pas, la généalogie mystique se
confondant avec la généalogie par le sang. En effet, le Sayyed M. Ndrbakhch est le fils de
Muhammad ibn 'Abd-Allah de Qatif, mais il est le disciple de Khwadja Eshag Khatalani,
lui-méme le disciple du Sayyed ‘Alf Hamadani. L’ascendance mystique de Ndrbakhch, il
est vrai, remonte a ce grand mystique de Hamadan, sans qu’il n’y ait aucun lien de sang
entre eux. Cette fraternité entre les deux Sayyed de Barzandja (Mlsa et 'fsa) cl le
fondateur de la confrérie de Ndrbakhchiyah n’a donc jamais été reconnue par d’autres
sources écrites. Il est possible que ces deux fréres Barzandji-s aient eu des aspirations
mystiques proches de celles de la confrérie NOrbakhchiyah et méme de la secte des
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Mucha'cha'ites dont le fondateur était le S. M. Mucha'cha’. Les descendants et les adeptes
villageois qui ont tissé des histoires autour de cette famille dans la région, ont créé des
rumeurs dont on trouve sans doute le reflet dans les recueils de généalogie. Il est aussi
compréhensible que les F. de V.. bien qu'ils soient restés en dehors de la rédaction de ces
écrits, aient aidé indirectement au développement de ces idées. Pour une secte considérée
comme hérétique par les musulmans chafi’itcs et chiites qui les entourent, une telle
ascendance est bénéfique. D'ailleurs la généalogie proprement dite n’a jamais été percue,
de la méme fagon chez les mystiques et les sectes extrémistes. Le Madjalis al-mu'minin de
Qadi Ndar-Allah Chdchtari, qui est une des sources principales de documentation au sujet
de ces familles, rapporte sur le Sauveur du monde (MahdT ou le Douziéme Imam chiite)
une ancienne idée, ayant cours chez les membres de ces milieux, concernant les trois sortes
d’embryons pouvant étre & la base d’une généalogie. 11 parle nommément de «l'embryon
formé a partir du sperme de I'hnomme» (notfa-ye salbi). «I’embryon né d‘une fusion des
ceeurs» (notfa-ye galbl) et enfin «lI'embryon créé par Dieu» (notfa-ye Haqqi) Il ajoute que
le Mahdf portait en lui une part équitable de chacune de ces trois catégories d’embryons,
de telle sorte qu’aucun ne I'emporte sur l’autre. 1l ajoute encore, que si le Mahdf est vivant
et absent, la cause de son occultation demeure dans le perfectionnement de ces trois
épithétes (sefal). Ceci dans le but de préserver la limite moyenne et éviter les excés des
deux cotés, pour que soit prouvé a Dieu, que le Mahdi naitra un jour sous ces conditions,
méme s'il est déja au monde et invisible a nos yeux (Madjalis. p. 301). Cet auteur raconte
I’histoire suivante rapportée par Mawlana Nur ad-Din Badakhchi, un des savants
disciples du Sayyed "Ali Hamadani. Selon ses propos rapportés dans le Livre d’Ahbab, un
certain Cheikh Muhammad Adhkani avait raconté a son maitre (S. 'All Hamadani)
pendant les cours, que son premier maitre. Cheikh 'Ala’ ad-Dawlah auprés duquel il s’est
perfectionné dans la Voie Mystique, lui avait ordonné un jour de repartir dans son pays
natal. 1l est retourné chez lui au moment ou son pére Cheikh Charafad-Din Muhammad
tbn Ahmad Esfarayini venait de mourir. Les compagnons et les disciples de celui-ci
décidérent d’élire un successeur. Certains parmi eux témoignerent que le Cheikh défunt
avait dit «louange a Dieu que je ne sois pas mort avant d’avoir désigné mon fils comme
mon successeur». Mais certains s’opposerent a la nomination de son véritable fils, en
alléguant qu’il fallait comprendre par «le fils», «le fils spirituel». Le Cheikh Muhammad
le ceeur offensé, se sépara d’eux et quitta de nouveau son pays natal (Madjalis. p. 300).

On voit bien que la généalogie mystique sc confond souvent avec la véritable
descendance, surtout, dans certains textes mystiques ou populaires manquant de préci-
sion.

Il est a noter que le doute persiste sur l'authenticité de certaines généalogies des
Sayyed. Le Sayyed Ebrahim al-Mucha‘cha'l, un des savants descendants de S. M. al-
Mucha'cha'l, en quittant le Khuzcstan, le domaine gouverné par sa famille, alla a Astar-
abad et puis s'installa a Harat et fut un des notables et doctes a la cour du Sultdn Husayn-
Mirza (875-911 H./1470-1505) et un des proches compagnons de Mir "Ali-Chir Nava'l
son érudit ministre. A cette époque le Sayyed Qasim Nurbakhch (mort en 927 H./1520)
fils du Sayyed Muhammad Nurbakhch assistait aux assemblées a la cour du roi, a Harat.
Parfois celui-ci prenait un air supérieur, voulait avoir la priorité sur le Sayyed Ebrahim,
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Muhammad Mansdr, a vécu, selon certains, cent quatre-vingts ans[!?].
La date de sa naissance aurait été 553 de I’Hégire (=1158). Il se serait
rendu au Paradis en I'an 733 de I’Hégire (= 1332)[!1?]. Le Cheikh Maw-
land Djami20 — que son ame soit sanctifiée — dans son livre, le
Nafahat al-Ons, a dit: «son nom était Ydsuf, son surnom Chihab ad-
Din. La flamme de sa sainteté embrasait le monde et I'éclat de la
lumiére de ses priéres mettait la nostalgie de Dieu dans les cceurs des
hommes et des djinns. Il était le plus grand savant du monde [f. 148
verso] et le plus parfait des hommes de son temps. Il revétit le froc
(khirgd) de 'Abd ar-Rahméan Djlni2l et selon les paroles de I'auteur de
Rachahat, la date de sa naissance était 440 de I’Hégire( = 1048) et celle de
sa mort 535 (= 1139). Il vécut quatre-vingt-quinze ans et alla de Hérat a
Merv. En chemin, il rendit son @me au Dieu Miséricordieux et prit
place au Paradis. On I’enterra sur place. Aprés un certain temps, Ibn
an-Nadjdjar, I'un de ses fideles disciples exhuma son noble corps et
I’enterra & Merv. Sa tombe est devenue un lieu de pélerinage pour les
gens de bien et les hommes pieux.

Ce méme Khwadja Y0suf est I'un des maitres (khwadjagan)2? de la

Ce dernier un jour prit sa main et s’enquit des motifs de son arrogance. Il lui dit: «si tu es
un Sayyed (descendant du Prophete), il est acquis que sur l'origine de nos deux
généalogies plane le doute. Si c’est par une fausse prétention de ton pere déclarant qu’il
était le Mahdi, mon pere, lui, prétendait étre Dieu. Si c’est par la préexcellence des
sciences que I’'un de nous est prioritaire sur l'autre, alors asseyons-nous et discutons. Le
Sayyed Qasim fut couvert de honte et cessa ses agissements prétentieux (Madjélis, p. 218).

20 Mawlana Nar ad-Din *Abd ar-Rahméan Djamf, grand mystique, poéte et écrivain du
IX" siecle de I'Hégire, est I'auteur de plusieurs ouvrages et recueils de poésies et de
mystique parmi lesquels se trouve le Nafahat al-Ons, recueil d’hagiographie. 11 est né en
817 H./1414 et mort I'année de «k&chifsirr Allah», chronogramme formulé par son ami
Amir 'Ali-Chir, ayant la valeur de 898, I'année de sa mort, équivalant a 1492 de Iere
chrétienne. La date de rédaction du Nafahat, insérée dans un quatrain se trouvant a la lin
de I"édition de Lahore (Imprimerie «lIslamiyah», 1345 H./1927, p. 435) est 883 11/
1478. Cf. également I’édition de Lucknow, 1328 H./1910.

21 Aucun mystique de ce nom n’a été cité dans le Nafahat al-Ons de Djami.

2 khwadjagan (pl. du mot persan khwéadja-, maitre), titre utilisé pour les maitres de la
confrérie des Naghchband? (ou Nagchbandiyah), dont le fondateur fut Khwadja Bah&’
ad-DIn Muhammad Nagchband, mort en 791 H./1388 dans le village Qasr-e Arefan aux
environs de Bokhara (ou il était né).
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sublime tarfgat (confrérie) Nagchiyah22bls. Il se rendit de Hamadan a
Baghdad pour étudier les sciences. Il apprit le droit canonique (figh)
aupres d’Abd-Ishaq. [f. 149, recto] Il était hanafite. Aprés avoir terminé
ses études, il quitta Baghdad et partit vers le Khorassan, Hérat,
Samarkand, Merv et la Transoxiane. A Samarkand, il se mit a ensei-
gner les sciences et les hadith et s'occupa de diriger les disciples. Un
grand nombre de cheikhs les plus illustres et de savants les plus
éminents golterent a I'ombre de l'arbre pur de son existence généreuse,
le fruit de la béatitude éternelle et ils burent le vin du banquet du Dieu
unique. Selon certains, il revint de nouveau dans le Khorassan. En
chemin, il entendit par l'ouie intérieure, I'appel du monde invisible, lui
disant: «entre parmi mes serviteurs et entre dans mon Paradis»23.
L’6chanson du festin du Dieu sans égal lui offrit la coupe de «tout est
périssable»24. Son noble mausolée se trouve dans le village de Khota-
lan25. C'est un lieu de pélerinage pour les gens purs et sincéres.

[f. 149, verso] Le Sayyed Baba-'Ali al-Hamadani, fils du Sayyed
Chihadb ad-Din Yusuf était un saint du Seigneur (wali-ye rabbani) et le
successeur lumineux de son pére26. Il était le plus savant des savants de
Dieu, le meilleur connaisseur des connaisseurs spirituels, le plus érudit
des érudits parmi les hommes et le plus grand des cheikhs de ce monde
éphémere. Il vécut a I'époque du second Alexandre, c’est-a-dire I’Emir
Timdr Lang (Tamerlan) Gurkani. L'Emir TimQr mourut en I'an 800 de
I’'Hégire (= 1397)27. Cet Emir, ainsi que ses officiers, les gouverneurs, les

22bu Nagehiyah : Nagchbandiyah.

23 Qur’an LXXXIX, 30.

24 Qur'an LV, 26.

25 Yaqat al-Hamawi (voir supra, note 13) dans son Mu'djam al-Buldan, vocalise
Khotalan avec a court dans la premiere syllabe sous forme de Khatalan. Selon lui, il s’agit
de I'ensemble des villes en Transoxiane et pres de Samarkand. Il mentionne également le
nom d’un village sur le chemin de Khorassan dans les environs de Daskara. Le Burhan-e
Qale' (éd. de Dr. Mohammad Mo'in, Téhéran, 1342 H.S./1964) fait dépendre cette ville
de la région et province de Badakhchan connue aussi sous le nom de Kdlab. La beauté
des habitants et la qualité de la race de ses chevaux sont renommées dans la littérature
persane et arabe. La prononciation de Khotalan est encore répandue, au détriment de
Khatalan qui est sa véritable forme.

28 Cf. note 19.

27 Ladate exacte de la mort de Tamerlan est le 17 cha'ban, 807 de I’Hégire (= 1404). Cf.
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grands cheikhs et les savants vénérés de I'Inde28 et du Sind29, du
Khorassan, du Turkestan, du Rim (Byzance), de I’Arabie, de I'lran,
tous étaient soumis aux ordres de ce Cheikh. Ils considéraient ss
paroles comme un texte décisif et faisant autorité. 1l a composé des
poemes mystiques: parmi ses poemes, se trouve le ghazal (I'ode) de
kenara-miyan au sujet duquel beaucoup de nobles cheikhs ont écrit des
commentaires. Ses ceuvres sont nombreuses. Parmi elles, on peut citer:
Charh-e Asrna’-Allah30 «Commentaire des noms de Dieu», Charh-e
Qasida-ye Hamzawiyah3l «Commentaire de I’'ode H.», Charh-e Fusils
al-Hikam3 «Commentaire de F.-H.», Asrar un-Nuqtah33 «Les secrets
du Point», Dhakhirat al-Mul(k3 «les trésors des rois», Resala-ve [f.
150, recto] Agliyah3 «traité de I’Intellect»; ses Awrad-e FutChiyah
«Prieres victorieuses» étaient dues a quatre cents wali (Saints) qui
faisaient partie de I’Assemblée du Sultan Muhammad Khodé-banda
dont il sera question en détail plus loin. Il les avait recues et apprises a

par exemple le Habib as-seyar (éd. de Khayyam, Téhéran, 1333 H.S./1954 ). tome 111
p. 535.

28 Hend : Inde.

29 Send: Pendjab et la partie du sud du Pakistan.

30 Mentionné aussi dans le Madjalis (p. 301), le Nafahat (éd. de Lahore, p. 310: éd de
Lucknow, p. 399) et le Habib as-Seyar (t. 111, p. 543, éd. de Khayyam).

31 Hamzawiyah (dans le texte Hamza'iyah) est une ode mystique connue dont I'auteur
est Ibn 'Arabi. Plusieurs commentateurs ont développé leurs idées mystiques autour de ces
poemes. Mais ici, il s’agit plutét de I'ode Khamriyah «Louange au vin mystique» due a
lbn Farid, comme le confirme Chuachtari (Madjalis. p. 301). Djami (Nafahat, éd. de

Lahore, p. 310; éd. de Lucknow, p. 399) et I'auteur du Habib as-Seyar (t. Ill, p. 543).
Parmi les commentateurs de I’ode d’lbn Farid, DjamT cite le nom de Cheikh Sa'id
Farghant.

32 Le FusOs al-Hikam «Les Perles des sagesses» est un recueil de philosophie théolo-
gique mélée de principes mystiques. C’est la plus grande ceuvre mystique écrite par lbn
Arabi (mort en 638 H./1240) et commentée par un grand nombre de savants de tous
temps. Cf. F. H., éd. d’Abul-Al&’ Afifi, Beyrouth, 1946. Ce commentaire a été cité par
toutes les sources précédentes.

33 L’édition de Lucknow du Nafahéat al-Ons est la seule qui donne Asréar al- Yagzah
«les mysteres de I'éveil» au lieu de Asrér an-Nugtah «les mystéres du Point» mentionné
par DjamT et Chachtari. Le Habib as-Seyar I’enregistre sous la variante de Asrar au- Nugat
(t. 111, p. 543).

34 Cité uniquement dans ce texte de généalogie et le Habib as-Seyar, t. I11, p. 543.

35 Ni Chachtart ni DjamT ni I'auteur de Habib as-Seyar ne citent cet ouvrage.
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Iage de sept ans. Il était le disciple du Cheikh Charaf ad-Din Mahm(d
Mazdaganid6, mais il fit son apprentissage mystique dans sa confrérie
chez le Cheikh Taqi ad-Din 'Ali D0sti37. Selon I'ordre de son murchid
(Maitre), il explora trois fois la partie habitée du monde, soit le quart
du monde.

Selon deux versions différentes, il alla joyeusement a la rencontre de
Dieu soit en I’an 786 (= 1384), soit en I’an 805 de I’Hégire (= 1402), alors
qu’il se trouvait dans le pays des infideles et des Noirs. Ses disciples,
avec l'aide des gouverneurs de I’époque, transférérent ses restes bénis au
pays du Khorassan, dans la bourgade de Khotalan et construisirent
dans cette localité pure son noble mausolée. Il est demeuré depuis tout
ce temps un lieu de pelerinage et de résidence pour les hommes de bien.
Selon certains, la date de sa naissance [f. 151, recto] était I’an 703 de
L’Hégire (= 1303). Parmi ses enfants vénérés, trois sont davantage
connus: Le Savyed Muhammad Ndrbakhch, le Savyed Cheikh Misa
al-Barzandji et le Cheikh '1s0 al-Barzandji.

Le Savyed Muhammad Ndrbakhch était tres célébre. Il s'occupait a
Hamadan de la direction spirituelle des disciples de la sublime confrérie
Ndrbakhchiyah. Au nombre de ses disciples, se trouvait le Cheikh
Muhammad, fils du Cheikh Yahyd Lahidji38. Ce dernier était le
commentateur du Golchan-e R&z du Cheikh Mahmdd Chabestari39. Ce
Cheikh Mahm(d est entré en 852 de I’'Hégire (= 1448) dans la sublime
tarigah de Ndrbakhchiyah auprés du Savyed Muhammad Ndrbakhch.

Le Savyed Muhammad Ndrbakhch et le Cheikh 'isd Barzandji
avaient une telle beauté que ceux qui voyaient leur visage béni ne
pouvaient en supporter I’éclat. L’abondance des lumieres et le resplen-
dissement de leur beauté sainte ressemblaient au soleil brillant, les yeux

34 L'édition de Lahore de Nafalial al-Ons (p. 310) est le seul endroit qui cite le nom de
ce mystique sous forme erronée d'al-Marzagant.

3l Ce surnom a été enregistré sous d'autres formes: DUsti (Habib as-seyar, éd. cit.,
t I, p. 543-544; ce texte A'Achrafiyah), Dawsi (Nafalial, éd. de Lahore, p. 310 et éd. de
Lucknow, p. 399) et enfin DQryasti, forme la plus exacte, je crois, mentionnée dans le
Madjalis al-muminin (op. cil., note 12), p. 301-303. Ddryasti, «de Dlryast» (avec le suffixe
-/ d'attribution) est le nom d’un village (éventuellement I’actuel Taracht prées de Téhéran),
dépendant jadis de Rey.

38 Cf. note 9.

31 Cf. notes 9 et 10.
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n’avaient pas la force de les contempler; beaucoup de personnes sont
devenues aveugles en les voyant a cause de leur rayonnement40.

Le Cheikh 'is& Barzandji portait toujours son turban sur le front et
se couvrait de son manteau afin de ne pas troubler la vue de ceux qui le
regardaient.

On rapporte qu’Ab{-Su'Gd Efendi, le mufti de ROm, a dit dans son
livre: Le Cheikh '1sd Barzandji — que son ame soit sanctifiée —, dans
son réve véridique a été honoré de la présence de la source de la lumiére
du Maitre des deux mondes, le Prophéte. Celui-ci a posé sa main bénie
sur le front du Cheikh 'isa et c’est pour cette raison que ce dernier est
devenu éclatant comme le soleil.

A notre connaissance, le Sayyed Muhammad Ndrbakhch avait deux
fils : Chah-Qasem et le Sayyed Dja'far.

Chah-Qasem, de son c6té, avait deux fils; Chah [f. 151, verso] Baha'
ad-Dawlah et Chah-Chams ad-Din. Le fils de Chah-Baha' ad-Dawlah
portait le nom de RadT et les fils de Chah-Chams ad-Din étaient Chih-
Safi et Chah-Qawam ad-Din4l

Le Sayyed M(sa et le Sayyed 'isa al-Barzandji, du vivant de leur
pére, selon les indications du monde invisible, furent chargés d’aller
s’installer dans la région de Chahrez(r42, dans le village connu &
présent sous le nom de Barzandja, et cela en 760 de I’Hégire (= 1358),
plus ou moins. Selon les rumeurs publiques, ils y sont allés a la fin du
califat des Abbassides, c’est-a-dire I’année de khan (sang) qui, d’aprés la

40 Le surnom de Ndrbakhch (< ndr, mot arabe signifiant «lumiere» + bitklwh, racine
verbale du mot persan bakhchidan «octroyer, faire don») a été accordé au Sayyed
Muhammad, pour la premiére fois, par son maitre Khwadja Eshaq Khotalani (Madjalis.
p. 304). Il a été a I'origine de cette légende concernant la beauté du Sayyed Muhammad.
Etant donné que le Sayyed ’isa est considéré dans ce recueil comme le frére du Sayyed
Muhammad, il bénéficie aussi de cette luminosité et de ce resplendissement du visage.

41 Le Habib as-seyar confirme en partie cette généalogie. Au lieu de Chah Baha' ad-
Dawlah, il cite Chadh Baha' ad-Din et le nom de Radi n’est pas mentionné. Quant & Chah
Chams ad-Din, il certifie le nom de Chah Qawam ad-Din , mais il ne cite aucun autre fils
nommé Chéh Safi.

42 «Chahrez(r est une vaste région dans les Djibal (pays de montagnes) entre Irbil et
Hamadan; les habitants sont kurdes. La premiére composante de ce nom est un mot
persan et signifie ‘ville’, ...» (Mu'djam al-Buldéari). Le vocable persan «z(r» a le sens de
«force», «tyrannie», d’ou quelques étymologies discutables.
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valeur numérique des lettres, correspond a 656 de I’Hégire (= 1258), mais
tout cela est totalement dépourvu de fondement, car le Sayyed Baba-
'Ali, a I’époque du Sultan Muhammad Khodéa-banda, dernier roi des
Tchengizides, était alors agé de sept ans. Et selon le livre Haft-Eqlim, la
victoire des Tchengizides contre Sulayman — [f. 152, recto] Chah,
ancétre des empereurs ottomans Djaghi, eut lieu en l'année 611 de
I’'Hégire (= 1214). Ce Sulayman-Chah était auparavant prince a Balkh et
a Haman43. A cause de la victoire remportée par les Tchengizides sur
lui, il s’enfuit avec une armée innombrable, auprés du roi seldjoukide de
ROm. Chemin faisant, il se livra a des guerres saintes victorieuses
rassemblant une grande masse de gens et un abondant butin. Il se
rendit a Alep et son armée campa pres du fleuve Euphrate devant la
forteresse de Dja'bar44. Quand il décida de passer I’Euphrate, il se noya
et fut englouti dans I’océan de la miséricorde divine et il parvint au rang
de martyr. On retira son cadavre de I’'eau et on lenterra dans le
voisinage, en un lieu bien connu. Ses descendants se mirent au service

43 Haman (?). Les sources géographiques ne donnent aucun renseignement sur un lieu
de ce nom dans cette région que I'on peut situer non loin de Balkh (Bactriane) ou encore
de méme importance que cette derniére. 1l s'agirait, je crois, d'une lecon erronée de Haréat
(Herat).

44 Le fort de Dja'bar se trouve au bord de I'Euphrate, entre Balis et Ragqgah pres de
Siffin et Alep, appelé autrefois Dawsar (Mu'djam ai-Buldan). 11 dominait par sa situation
stratégique une partie de Cham (la Syrie). Selon la version de I'lmam Yafi'i, le fils
d'ltabak Ag-Sunqur, appelé Tmad ad-Din Zangi. assiégea, en 541 H./1146. ce chateau-
fort sur I'ordre d'Al-Mustarchad le calife ‘abbasside. et du roi seldjoukide Mughith ad-
Din Mahmud. Il était sur le point d'envahir ce chateau, quand une nuit, trois cents
esclaves noirs Zangf, fomentérent un complot contre lui et le tuerent (Habib as-seyar, t. 11,
P-551, éd. de Khayyam, Téhéran. 1333 H.S./1954). Cf. aussi Le Chéref-Nameh de
Charaf-khan Bidlisi, t. Il, premiere partie, pp. 354-355 (traduits du persan et commentés
par F. B. Charmoy, St.-Pétersbourg, 1873): «Lorsqu'en poursuivant son voyage, il (Chah
Suleiman fils de Q’ai Alp) fut arrivé au bord de I'Euphrate, il fut englouti par la mer de
trépas, au moment ou il cherchait & faire passer ce fleuve a ses nombreuses tribus dans les
environs du chateau-fort de Dja'bar, une des dépendances de "Haleb. Son corps fut rejeté
par les flots sur le rivage et inhumé dans le voisinage du fleuve sus-mentionné». Voir idem,
le texte persan, t. 11, éd. de V. Véliaminof-Zernof, p. 8, St.-Pétersbourg, 1862.

«La forteresse de Dja'bar, sur I'Euphrate, au nord d'Alep, constitue aujourd’hui une
minuscule enclave turque en territoire syrien, tenue par une petite garnison gardant le
tombeau de I’ancétre de la dynastie ottomane» (J. L. Bacqué-Grammont).
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des souverains Seldjoukides, puis, grace au secours du Dieu Tout-
Puissant et sans égal, ils devinrent les sultans d’Islambdl45.

Le premier d’entre eux était le sultin 'Uthman ("Othman) Ghd/.i (e
Militant de la guerre sainte). Il bénéficia de la miséricorde de Diey,
c’est-a-dire il mourut en I'an 726 de I’Hégire (= 1325). Le pére de ce
dernier était Ertoghrol ibn Sulayman-Chah Ghazi46.

Le Sultdn Murad I, fils du Sultdn Muhammad |, accéda a la royauté
en I’an 824 de I’Hégire (= 1421) et régna 22 ans. |l parvint au Paradis en
I’'an 855 de I’Hégire (= 1451). Donc, il vécut pendant 48 ans. Le Sultan
Murad-khan était un savant et un poéte et son nom de plume était
Murédi.

La généalogie des sultans ottomans Djaghi qui le précéderent était la
suivante: le Sultin Muhammad, fils du Sultan Bayazid, fils du Sultan
Murad-khan, fils du Sultdn Ur-khan, fils du Sultan 'Othman-khan
Ghazi47. Ce dernier vivait au temps des Tchengizides.

[f. 153] Au nombre de ces rois tchengizides en lIran, se trouvait
le Sultin-Muhammad Khoda-banda. Quand celui-ci voulut se taire
construire un mausolée, il convoqua les nobles savants, les grands
mystiques et les cheikhs du monde. Selon son ordre sublime, ils
s’assemblerent tous a Sultdniyah48. Baba-Taher49 y avait apporté sur

45 Forme d’étymologie populaire, relativement récente, digne d’étre remarquée dans ce
texte.

46-47 ghézl, le combattant de la guerre sainte.

48 Sultaniyah/Soltaniyah est le nom d’un district aux environs de la ville de Zumljan
en lran. Cette région a connu des époques prospéres surtout au temps des rois ilkhanidcs
de I’'lran. On y trouve le mausolée du Sultan Muhammad Khoda-banda ayant régné de
703 H./1303 a 716 H./1316. Plusieurs autres édifices de ce genre et constructions
historiques, remontant au huitieme siécle de I'Hégire et & I'’époque des Safavides, se
trouvent dans ce fameux district. Les vastes plaines de Soltaniyah étaient le lieu de
campement et un des centres de rassemblement des armées iraniennes dont les derniers se
tinrent a I’époque des Cadjars.

49 Cette légende est de pure invention, Baba-Taher ayant vécu trois siécles auparavant
C’est en I'an 447 de I’'Hégire/1055, selon le Rahat as-suddr, qu’il rencontra le roi
saldjdkide Sultan Toghrol-bek & Hamadan. L’auteur de ce recueil de généalogie a fait de
lui I'oncle maternel du Sayyed Baba-'Ali Hamadani. Aucun historien n’a avancé une telle
date. La plupart des tribus et habitants des montagnes et des villages en Iran ont de tous
temps prétendu que Baba-Taher était I'un de leurs ancétres et cela grace a la grande
sympathie inspirée par ce mystique d’une grande simplicité et grace a ses quatrains
dialectaux saisissants.
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ses épaules son neveu, Sayyed Baba-'All Hamadani, agé de sept ans,
pour le faire assister a cette réunion. Le Sultin-Muhammad Khoda-
banda témoigna beaucoup d'affection et d'égards a cet enfant. Les
priéres salvatrices (nadjiyah) et dignes d’étre exaucées (mudjibah) réci-
tées par I'assemblée des cheikhs, des ‘ulama’, des mystiques et des
hommes nobles réunis sous la coupole du mausolée afin de bénir ce lieu,

furent apprises par cceur sur-le-champ par le Sayyed Baba-'Ali. Il les
réunit, a cet age tendre, en un recueil auquel il ajouta les prieres des
fathiyah.

Au sujet de I’émigration du Sayyed MQsa et du Sayyed '1sa, et leur
établissement a Barzandja, le Sayyed Cheikh Hasan Kala-Zard1, auteur
de Bahr al-Anséb, rapporte la version connue du commun des gens et il
cite également le livre de Rawdai al-Djanan, écrit par Abl Su'(ld Efendi.
Selon ces citations, la date de cette émigration était 656 de I’Hégire
(= 1258), tandis que la date de composition du recueil de priéresfathiyah
était 778 de I’Hégire (= 1376). Le Sayyed Hasan n’a pas pensé que selon
cette version erronée, I’6émigration des deux cheikhs, le Sayyed M(sa et
le Sayyed '1sd, serait antérieure d’un siecle et méme davantage a la mort
de leur pére. lls seraient donc nés avant la naissance de leur pére.

Ce qui est exact, c’est que le départ de ces deux grands cheikhs pour
Barzandja fut ordonné par un réve véridique: ils furent, dans ce réve,
honorés par I’apparition du Prophéte, miséricorde des deux mondes. Le
Prophete leur commanda de s’installer dans la localité aujourd’hui
connue sous le nom de Barzandja. Lors de ce réve, le Maitre le plus
noble du monde dessina, avec son baton béni, un carré sur le sol de ce
lieu et le désigna comme le futur emplacement d’une grande mosquée. Il
enfonca son baton dans la terre prés de ce carré et dit que la devait étre
construit le bassin des ablutions.

En se réveillant, les deux freres se racontérent I’'un a I’autre le songe
qu’ils avaient eu et ils s’apercurent qu’ils avaient révé la méme chose,
[f. 154, verso] A l'aube, d’aprés l'ordre du Maitre des ames, ils se
rendirent a I’endroit dont ils avaient révé la veille. En regardant
attentivement, ils découvrirent I’'emplacement de la mosquée tracé par
le baton béni du Maitre de la vie d’ici-bas et de celle de I'au-deld, et
pres de ce carré, ils apercurent aussi la place du bassin; il y avait méme
la un peu d’eau. Selon cet ordre émanant du monde invisible et selon
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I’indice donné indiscutablement par Dieu, ils construisirent 1& une
mosquée et un bassin, un bassin sans défaut et une mosquée pleine de
lumiere, telle une demeure parfaite, lieu de pelerinage et circumambula-
tion pour les hommes pieux de toutes les époques.

Quand ils voulurent placer le plafond de la mosquée, la poutre
maitresse30 était trop courte pour rejoindre les deux murs. Les deux
fréres, avec la puissance du Roi plein de bienveillance, saisirent chacun
[f. 155, recto] une extrémité de la poutre et la tirerent. Grace a leur
effort sans pareil, la poutre s’allongea de deux métres de chaque coté.
Jusqu’a présent, les notables de Barzandja conservent des restes de cette
poutre, considérée comme bénis et sacrés, et un morceau de ce bois jeté
dans de I'eau qu’on fait boire & un malade opére sa guérison. A ce
propos, le Sayyed Muhammad Madani Barzandji5l a composé trois
distiques dans sesfustl «Chapitres»:

«Il existe deux morceaux de bois qui font ma gloire et témoignent de
ma dignité.

«L’un d’eux est le baton qui fit de mon aieul I’obligé du Propheéte,

«Le second est une poutre dans la mosquée de Barzandja

«Celle que MQsa et s fondérent grace a leurs efforts.

«Mon aieul et mon oncle I’étirerent de leurs mains.

«Elle s’allongea par un prodige, cette longue poutre».

Au sujet de I"édification de la sainte mosquée, j’ai moi-méme [f. 155.
verso] entendu une autre version de la part de celui qui réunit en lui
toutes les graces divines et qui est I’orient du soleil du Seigneur, le guide
secourable, le Cheikh Sayyed Kak-Ahmad52, — que Dieu sanctifie son

50 Il est entendu que I'ajustement de la poutre maitresse de la charpente d’une
construction était le travail essentiel des batisseurs. Pour les piéces et les salles les plus
vastes, les colonnes et les plafonds vo(tés remplacaient les longues poutres de bois, plus
friables. Dans les maisons de campagne et les modestes habitations, la qualité et la
longueur des poutres posaient moins de problémes, (cf. M. Mokri, Le foyer kurde, in
YEthnographie (Revue de la Société d’Ethnographie de Paris, 1961). Ce qui est particulier
ici est le nombre important de légendes illustrant la pose de poutres sur certaines
charpentes dont les longueurs donnaient quelques difficultés. Souvent, les magons van-
taient leur compétence a ce sujet ou encore les habitants chantaient I’adresse des
constructeurs.

51 Barzandji, attribué a Barzandja.

51 Kak-Ahmad est un mystique kurde du V111" siecle de I’Hégire revendiqué par les F.
de V. comme étant des leurs. Le terme kak (abréviation de k&ka, frére) corrobore cette
revendication, les Ahl-i Haqq étant appelés aussi les KakayT ou les Kakaiyali. Cf. note 83.
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ame ! — raconte qu’a ce moment-la une caravane avait campé une nuit
aupres de la mosquée et tout le monde dormait. Le bruit fait par les
ouvriers travaillant & la construction de la mosquée et qui s’inter-
pelaient sur les murs qu’ils édifiaient, réveilla les gens de la caravane. lls
rechargérent leurs montures et partirent. Apres une longue marche, ils
virent I'aube se lever et s’6tonnérent53.

Quand Iarchitecte de la mosquée venait, il s’apercevait souvent
qu’une partie de la construction, par exemple un mur, était plus haut de
deux ou trois meétres que la wveille, d’un coté, et il était obligé de
commencer le travail de I'autre c6té. Sans nul doute, c'étaient les anges
et les &tres du monde invisible qui travaillaient pendant la nuit a batir la
mosquée.

Au cours de la construction de cette mosquée, on rapportait de
nombreux prodiges, actes mystérieux, miracles et visions de la part des
deux lumieres, c’est-a-dire des nobles Sayyed, le Cheikh M{sa et le
Cheikh Tsd. A ce moment, le Maitre zélé et ascétique, le Cheikh Khaled
KMawist vivant a Kazaw, a 6km. de Barzandja, voulut mettre a

53 Au temps des caravanes, il était de regle de se mettre en route de bonne heure, pour
éviter la chaleur de la journée et pour progresser davantage dans la marche. Parfois, la
caravane se réveillait avant le petit matin, a I'heure ou Canopus brillait et ot I'ombre de la
nuit s’atténuait momentanément. Ce court moment s'appelait le subhi-i kadliib, «le faux
matin» et de nouveaux le temps s'obscurcissait avant que le subli-e sadiq «le vrai matin»
apparQt. La confusion entre ces deux laps Oc temps n'était pas rare et de nombreuses
histoires et des événements inattendus rapportent les aventures de la marche des caravanes
perdant leur chemin & la suite de cette fausse perception.

54 Kazhawa (Kazasva) : nom d'un village prés de Barzandja dans la région de Chahr-i
-Z0r.

Une étude toponymique du nom typique de ce village a été amorcée dans mes
recherches historico-géographiques (mes Notes toponymiques). Le dernier composant du
nom de ce lieu est dira (< -riied) équivalent du terme persan -abad qui termine un nombre
considérable des noms de villages (ainsi qu'un nombre restreint de villes) en lran, au
Kurdistan irakien et turc, en Asie centrale, en Afghanistan, en Inde, au Pakistan et au
Bangladesh, ... Ce vocable quasi-sullixal d‘origine iranienne, couvre une grande aire
géographique, et pour le seul pays de I'lran quarante pour cent des noms de villages
portent ce suffixe & la fin d'un nom propre de personne (et parfois d'un terme géogra-
phique se rapportant a la nature du climat, de la couleur dominante de I'endroit, ...).

Il n%est pas a exclure non plus, que -awa (qui termine le nom de ce village) soit une
forme équivalente du persan -ab (ou -aba/-dbak) comme Faryab/Farab/Barab (< far-
Ibar- mots arabisés de par-jpara- «filet d’eau» + -ab «eau») de la méme famille des noms
de lieu qu’en kurde de Kirmanchah Paraw/Paraw (< par-/para- + -auj-aw «eau»).
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nom donné a la montagne située a 9 km. au nord-est de la ville de Kirmanchah et qui l'ait
partie de la chaine de Bisotin. Ce nom a été attribué & cette montagne a cause de la
source coulant en dessous et formant une bréche ou filet d’eau qui arrose les champs et
vergers s’étendant devant elle.

D "autres villages portant un nom proche de Paraw, sont ceux de Baraw (situé dans une
longue vallée au nord-ouest du Tchinginian, prés de Pandjwén), Katchal-Baraw. nom
d’un sommet de montagne non loin de Qal’ah (Fort) de Sarotchek, et aussi Baraw-la
(Baraw- avec le suffixe diminutif -la) dans la région de Qara-dagh au Kurdistan irakien.

Tous ces noms Paraw, Baraw, Barawla sont de méme étymologie et provenance
toponymique que Barab, et Farab/Faryab. Barab ou Farab (selon le Mu'djam al-Buldan)
s’applique & un vaste district au-dela de la riviere DjayhGn (AmQ Darya). Farab. encore
d’aprés Yaqdt al-Hamawi, est un département au-deld du fleuve Sayhdn (Syr-Darya) a
une longue distance de la ville de Chach (Tachkent) et prés de Balasaghdn. Cette région
compte de nombreux bosquets et des champs, a I'ouest de la riviére de Chach. Faryab est
une ville réputée du Khorassan. dépendant de Djawzedjan prés de Balkh, & I'ouest du
DjayhQn. Les noms de ces villes et lieux viennent d’un terme géographique ancien
désignant une région dans laquelle une petite quantité (par/plra) d’eau (ab/aw <m)
coule et arrose les terres.

1 est vrai que -awaj-awa (en persan -abad) dérive lui aussi du vocable aw -aw
(kurde)/ -ab (persan) et signifie «l’eau». Le suffixe -a»-a/-abad qui se trouve a la tin
d'innombrables noms de villages, a donc le sens de «prospére grace a I’'eau», I’'eau étant a
I’origine de la création de toutes villes et de tous villages.

1N est recommandé de ne pas confondre ces deux catégories de suffixes dans les noms de
lieux, bien que I'idée primordiale de «l’eau» soit présente dans I’'un comme dans l'autre.

Le premier composant du nom de ce village est kazh- (kaz-). Tout d’abord dans les
anciens dialectes kurdes kazh- (kaz-) signifiait «bleu», «pers», «bleu-vert» et méme «bleu
pale» et «céruléen» et se trouvait surtout dans I’expression tcliaw-kazhal JIjf j*- (cim-
kaiél) «aux yeux bleus ou céruléens» (dans le dialecte du sud du kurdistan iranien). De la
méme famille et racine nominale on connait kodji (koj7) en persan et kozhi (koii) en
kurde «pacotille, fausse pierre de peu de valeur». Il se nomme ainsi a cause de sa
couleur «bleuatre» se confondant avec celle de la turquoise. Dans ce cas Kazhawf
Kazhawa {kaidwjKalawa) signifierait un lieu dans lequel coule une source ou un ruisseau
a I'eau limpide comme la couleur bleue du ciel (persan: &smani-rang; turc d’Azerbaidjan
iranien: goy-ja < gbk-je «couleur penchant vers le bleu ciel».

Les noms des localités ou s’écoule une riviere ou une source contiennent la plupart du
temps un vocable désignant une couleur.

Un nombre remarquable de noms de riviéres et de villages dans lesquels coulent celles-
ci comporte les noms de couleurs suivants :

Blanc : sefid/sepid (persan) / carmi (kurde) / &q (turc).

Noir: siéh (persan) / ra$ (kurde) / gara (turc).

Rouge/cuivré : sorx (persan) / sor/sar (kurde) / gezel (turc).

Gris-bleu : kab(d (persan) / kaz/kaw (kurde) / gok/gby-ja/gdk-Ja (turc)

Le vocable kaz dont le sens ancien a été mentionné plus haut, est homonyme de kaz/
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Iépreuve les Cheikhs M{sa et 1sd. Il prit pour monture un lion et saisit
dans sa main un serpent en guise de fouet et se dirigea vers Barzandja.
Les deux nobles freres furent avertis de la venue de Hadji Cheikh
Khaled. Quand ils le virent arriver ainsi, ils ne lui prétérent pas
attention jusqu'a ce qu’il parvint prés [f. 156, verso] de la mosquée. lls
se tenaient a cheval sur le mur de la mosquée et donnerent au mur
I'ordre de se mettre en marche. Au commandement des hommes de
Dieu Tout-Puissant, le mur avanca au galop a la rencontre de Hadji
Cheikh Khaled. Lorsque ce dernier vit ce prodige extraordinaire et sans
égal, il sauta a bas du lion et alla baiser le pan du vétement de chacun
de ces deux Cheikhs. Il se repentit de son action et leur dit: «votre
prodige est beaucoup plus grand que le mien car j’ai dompté des étres
animés et vous des étres inanimés».

Le Cheikh Muhammad Madani a raconté également dans son Fusdl
que le Cheikh Khaled était de haute taille et qu’un loup lui avait servi
de berger pendant sept ans. Selon le livre de Djami' al-kirdmat, écrit par
Mulla Sulayméan55, ce Cheikh Khéled faisait partie de la tarigah du
Cheikh Ab(-Bakr Chebli56. Tandis qu’il faisait des travaux de construc-
tion dans le village de KdZaw, avec deux ou trois de ses amis, ils
menaient a tour de rble au paturage les moutons des habitants et cela
par manque de berger. Quand arrivait le jour ou c'était au Cheikh
Khéled qu’incombait cette tache, il laissait les troupeaux en liberté dans
la campagne et il s’adonnait a la priére et au culte de Dieu qui se suffit a
Lui-méme. Lors de son retour chez lui, on I'interrogeait sur ce qu’il
avait fait des animaux et il répondait: « je les ai laissés aux champs; s’il

ka$ «montagne» ayant survécu dans plusieurs noms de lieux et de montagnes (traité dans
mes Noies toponvmiqucs). Les formes kdzawi et kafaw sont des variantes populaires et
persanes de kaiawi et kazaw.

5% Je n’ai pas, jusqu'ici, trouvé la trace de ce texte. Quant a l'auteur de ce livre, je
connais deux savants nommés Mulld Sulayman : I'un est le pére de Cheikh Muhammad
Kurdi Madant (mort en 1194 H./1780). I'autre Sulayman Chahrez(r? d’Awradman vivant
au début du Xlle siecle de I'Hégire.

5 AbQ-Bakr Dulaf Chebli (247-334 H./861-945), originaire du village de Chebla (en
Transoxiane) est né a Samerrd’. Il devint I'un des grands mystiques de son temps (cf.
Farid ad-Din 'Attar, Tadhkirat ci-Awleya\ éd. de Téhéran 1360 H.S./1982, pp. 614-638;
Abd ar-Rahméan Djami, Nafahat al-Ons, éd. de Lucknaw, 1328 H./1910, pp. 174-178,
éd. de Lahore, pp. 125-127).
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leur arrive malheur, je m’en tiendrai pour responsable». A la nuit
tombée, on voyait revenir les troupeaux guidés par un loup. La
premiére fois, les habitants du village dirent: «allons tuer ce loup»,
mais Hadji Khaled leur répondit; «laissez-le, c’est mon berger». Pen-
dant un certain temps, les choses se passérent ainsi pour le Cheikh
Khéled.

La famille du Cheikh Khaled est celle de «la Couronne des mysti-
ques», le Cheikh Abu-lI-Wafa Kurd P6chini57. Le Cheikh Khaled est le
neveu de ce dernier et Pochin est le nom d'un village a un farsakh et
demi [= env. 9km.] au nord de Barzandja.

Quand [f. 157, verso] des relations de bon voisinage et d'amitié furent
établies entre le Cheikh Khaled et les deux fréres, le Cheikh 'isa et le
Cheikh MQs3, ce dernier qui était I'ainé demanda au Cheikh Khéled de
lui donner sa fille. Au commencement, le Cheikh Khéled refusait ce
mariage. Ensuite, il dit au derviche qui avait servi d'intermédiaire pour
ce projet: «il existe un signe entre moi et le prétendant de ma fille.
Quand ce signe apparaitra, j’entendrai et j’obéirai. Je donnerai ma
fillex.

Le derviche retourna auprés du Cheikh Md0sa et lui rapporta la
réponse du Cheikh Khéled. Le Cheikh M(sa Iui remit sa bague. En
voyant celle-ci, le Cheikh Khéled accorda sur-le-champ la main de sa
fille au Cheikh Md{sa. Les amis derviches demanderent au Cheikh
Khaled la raison de son refus du début et de son acquiescement ensuite.
Le Cheikh Khaled leur répondit: «lors d’une ascension spirituelle,
j’étais assis dans une assemblée de saints et d'hommes pieux58. On
distribuait des connaissances mystiques. Je n’ai pas vu ce Cheikh M{sé
dans cette réunion [f. 158, recto] d’amis de Dieu, car il y avait un voile.
La main qui portait cette bague était celle qui répandait les connaissan-

57 Ne pas confondre Abu-1-Wafa Pochini (du village Pochin) ayant vécu au Vil" siecle
de I'Hégire, avec le Cheikh 'Abd ar-Rahméan Abu-l-Wafd Nagchbandi, fils du Cheikh
Othman Siradj ad-Din Naqchbandi. Ce dernier est né en 1253 H./1837 dans le village de
Tawéla/Toyla, mort en 1284 H./1867 et enterré a Baghdad dans le mausolée du Cheikh
Abd al-Qader Gilani.

38 Des histoires contemplatives et «les rencontres extra-terrestres» de ce genre ont été
racontées dans plusieurs chapitres du Tadhkira-ye a'id (W. Ivanow, The Truth-Worship-
pers of Kurdistan. Ahl-i Haqg Texts, Leiden, 1953).
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ces mystiques et les graces. En voyant cette bague, j’ai compris que le
possesseur de la bague était ce méme dispensateur. S’il n’avait pas fait
partie des amis de Dieu, je ne lui aurais pas accordé la main de ma

fille50.
Il maria donc sa fille Maryam-khatine0 au cheikh MUsé. Ils vécurent

50 Le théme de la bague portée par une Epiphanie dans une réunion spirituelle supra-
naturelle fait partie de plusieurs récits mystiques et Iégendes reconnues par les sectes
extrémistes. Dans une des nombreuses variantes du récit de I'Ascension Nocturne du
Prophete Muhammad, il a été raconté que celui-ci vit, @ proximité du tréne du Roi du
monde, la main d'une personne invisible portant une bague & l'un de ses doigts et
distribuant le repas en prodiguant des bienfaits. Cette personne vint au secours du
Prophete et I'assista en maintes occasions dans le banquet divin et dans ses aventures dans
l'au-deld. Lorsque le Prophete descendit sur terre, il découvrit, a son grand étonnement,
cette bague au doigt de 'Ali (son gendre) et il comprit que c'était "Alt lui-méme qui était
son véritable Maitre, et cela est illustre par d'autres légendes secondaires au sein de
plusieurs hérésies.

Ce théme n'est pas totalement inconnu en Occident. Ainsi, lit-on dans La chanson des
Nihelungen que Siegfried, le vaillant seigneur néerlandais qui accompagnait Gunther, roi
de Burgondie. jusqu'en Islande pour conquérir le cceur de la reine Brinhild. déploya ses
forces et accomplit de nombreuses prouesses. Mais, comme le roi Gunther était trop faible
pour vaincre la reine au corps a corps et donc la posséder lors de sa nuit de noces,
Siegfried ayant revétu une cape le rendant invisible, remplaca le roi et captura la reine. Il
prit de sa main un anneau d'or et une ceinture pour les offrir a sa femme bien-aimée
Kriemhild. Plus tard la reine d‘Islande découvrit la supercherie, et il en découla une
grande haine et une immense rivalité entre eux. Siegfried fut tué par traitrise et les deux
armées s‘entretuérent.

Comme on peut le constater, sont répétés les themes de la bague, de I'invisibilité et de
la supériorité de celui auquel est transmise la bague, ainsi que d'autres éléments.

60 La veuve du Cheikh Musa qui épousa par la suite le Cheikh ’isa est nommée ici
Khatin Maryama, fille du Cheikh Khaled KaZawvi, un mystique renommé de cette époque
habitant dans le village de Kazaw prés de Barzandja. Cette femme, éventuellement la
premiére épouse du Cheikh '1sd, ne pourra pas étre la mere de Sultan-Sehak : elle est. en
effet, la mére des [.vuvrn/] ‘Abd as-Sattar, Sayyed 'Abd al-Karim et Sayyed 'Abdal-Qader.
comme I’a noté C.J. Edmonds, dans son Kurds, Turks and Arahs (London. 1957, p. 184).
Le Sayyed ‘Abd al-Qader est celui qui est connu dans les textes anciens (persans et
gouranis) de Sarandjam (dont je possede une version intéressante inédite) sous le nom de
Qéader ou Qadera-napak (Q. I'impur). C’est lui aussi qui s'opposa apres la mort de son
pere a Sultan-Sehak et a la suite d’une longue querelle, le fondateur de la secte se vit
obligé de quitter Barzandja et d’aller s’installer a Awraman-e Lohon dans un lieu appelé
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Perdiwar prés de la riviére de Sirwan avoisinant la localité Cheikhan. C'est la qu’il fonda
(ou plutdt réforma) la religion de la Vérité.

Selon les données traditionnelles (cf. M. Mokri, Le chasseur de Dieu et le mythe du Roi-
Aigle «Dawra-y Damyari», Otto Harrasowitz, Wiesbaden, dans la collection de Beitriige
zur Iranistik, 1967, cf. surtout la préface persane), I’Ange Gabriel (= Pir-Benyamin). qu'on
doit considérer comme «I’Adam spirituel» et «la premiere créature de Khawandeg(r
(Dieu) avant la création du monde visible», parcourait le monde d'un bout a I'autre, le
filet de chasse & la main, a la recherche de I'Aigle-Royal, c'est-a-dire Dieu. Au quatriéme
siecle de I'Hégire (conformément aux données traditionnelles de la secte). Dieu se
manifesta sous le nom de Mobarak-chah, surnommé Ch{h-Khochin (une forme de
I'expression de Baz-e khochon «l'aigle blanc»), né d'une mere vierge, Mama-Djaldla. tille
de Mirzd& Amana, parmi les tribus Lurs au Luristan. Lors de son occultation, ce roi
promit de revenir plusieurs fois au monde, en particulier, un peu avant la naissance de S
Sehak qui n’est que sa propre Essence. Le moment venu, les quatre Anges proches de
Dieu, qui I'attendaient prés d'une source, virent apparaitre ce roi sous forme de I'Aigle-
Royal. 1l les avertit de sa proche Manifestation et ordonna a ces quatre Pirs de marier la
fille de Hosayn-beig Djald de la tribu Djaf, au Cheikh 'isa. 1l leur recommanda de planter
un verger et qu'lwat Hochyar (lwat le Perspicace) le surveille. Dés que le mQrier désseché
aurait reverdi et que I'Aigle-Royal se serait posé dessus, qu'ils sachent que c'était le
moment de Sa Manifestation, Quand tout fut fait, a I'instant de I'accouchement de
Khatin Dayrak, I’Aigle s’approcha d’elle, se frotta contre ses jambes et se transforma en
un bel enfant lumineux qu‘on appela Sultan-Sehak.

Sans m’étendre davantage sur ce sujet que j'ai traité ailleurs, il faut toutefois que
j’ajoute que la plupart des naissances des théophanies ont un caractére miraculeux et hors
du commun.

Le texe du Nasab-nama, étudié ici, mentionne comme meére de S. Sehak une fille de
Sultan Kal-’Anbar, sans pourtant citer son nom. A Il'intérieur de la secte, la mere de S.S.,
comme je viens de dire, est appelée Khatlin Dayrak, fille de Hosayn-beig (avec la variante
Hasan-beig dans un certain nombre de textes et versions dialectales). Le pére de cette fille
est membre de la tribu des Djafs, et selon le manuscrit de Sarandjam (en ma possession),
de la tribu (ou peut-étre du village) Djald. Le nom de Mir-Muhammad, selon la
Tadhkerah écrite par un informateur turc de C.J. Edmonds, n'a pas été cité dans ce
recueil de génélogie. I! est clair que le Charaf-nama de Charaf-khan BedlisT (rédigé en 100.“
H./ 1596) ne fait aucune allusion a la tribu Djaf & son époque, ce qui ne prouve pas
cependant son inexistence. Il se pourrait que Djald, le nom de famille de Hasan-beig (ou
Hosayn-beig), se soit altéré et ait donné, plus tard, Djaf, plus réputé. 11 n’est pas
impossible qu'une branche de la tribu des Djafs soit nommée Djald. De toutes facons, le
nom de Djald est présent dans plusieurs toponymes kurdes, dont Djaldian, dans le district
de Lahidjan aux environs de la ville de Mahabad.

Le vocable djald (d’origine arabe) a également pour sens, «prompt» et «rapide a
I’'action». Certaines especes de pigeons bien dressés, lestes et habiles & rallier & leur groupe
des pigeons étrangers, étaient appelés djald, auparavant chez les amateurs de lacher de
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mble , mais le destin voulut qu’ils n’eussent aucun enfant. Plus
, les hérétiques appelés alors Nilkhasi qui habitaient dans la région
'hdjalar6l, dépendant de la ville de Sulaymanf, tuérent le Cheikh

ns en Kirmanchah. Un bon cavalier, adroit et rapide dans ses mouvements était
He aussi par I'épithete djald.
tns un certain nombre de mes travaux, j’ai déja apporté de nouvelles précisions
:mant la vie et I'époque de Sultan-Sehak. En dehors de I'article de V. Minorsky dans
et quelques allusions anciennes mais utiles et intéressantes par Comte de Gobineau
son Trois uns en Asie (Paris. 1933,1. Il. pp. 69-105). voir M. Mokri, L'Esotérisme
Apercus sur le secret gnostique des fidéles de 1%rite (Ed. Albin Michel. Paris, 1966),
dex ; M. Mokri. Lu grande assemblée des Fideles de Vérité au tribunal sur le mont
os en Iran, «Dawra-y Diwana-gawra» (ouvrage publié avec le concours du CNRS,
lirie Klincksieck. Paris. 1977). voir index; M. Mokri. Contribution scientifique aux
s iraniennes, études d'ethnographie, de dialectologie, d'histoire et de religion, parues
les années 1956-1964, Paris. Librairie Klincksieck. 1970), voir index; M. Mokri,
mdes fidéles compagnons a I'époque de Bultldl. études d'hérésiologie islamique et de
es mythico-religieux iraniens. Appendice: Dawra-y Bultlll, texte gourani inédit, établi
iduit avec notes et commentaires. Paris. 1974 : et d'autres études que j'ai déja publiées
le Journal Asiatique ainsi que dans les Actes des Congres des Orientalistes de Munich
Moscou, ou exposées dans différents colloques en France et en Belgique.
Aghdjalar( = Agjalar) (nom d'une localité dans la province de Chahrez(r) est une
inte d'Agjalar). mot turc composé de ag-ja «blanchatre» + le suffixe pluriel du turc
On trouve plusieurs autres villages de ce nom en Iran et surtout dans les régions ou
ines tribus et chefs turcs influents ont posé leur marque.
mne trouve pas cil dehors de la province de Chahrezdr. de villages nommés Agjalar,
cette forme, si ce n'est en Turquie ou on en comptabilise sept. A ce sujet, Mr. J. L.
(ué-Grammont a bien voulu me communiquer une note que je reproduis ci-dessous :
Dans Tiirkiye'de Meskun Yerler Kilavuzu (Répertoire des lieux habités de Turquie,
ara. Ministére de I'Intérieur. 1946), on trouve:
- p. 12: trois Agcalar (départements de Kars. Erzurum et Marash)
- p. 26: quatre Akcalar (départements de Bolu. Bursa, Denizli et Kocaeli, tous dans
:st du pays)
La formation adjectif de couleur + suffixe ce/ca ou ¢e/ca + suffixe du pluriel est peu
teuse puisqu'on trouve parallelement 28 Karacalar (p. 599-600), 12 Saricalar (p. 946),
i6keeler (p. 417), 3 Kizilcalar (p. 697).»
‘ai inventorié 61 noms de localités débutant par le terme Ag-éa/Ag-ja, 33 en
rbaidjan iranien de I’est et de I'ouest et 7 dans les départements de Hamadan,
andadj, Bidjar, Qorwa et Mariwén, 1 dépendant de Bodjndrd, 1du département de
7abdr. 2 dans la province d'Esfahan (a Faridan et a Falavardjan), 1 dépendant de
adj, 7 du département de Qazvin, | dépendant de Sava, 6 dans le département de

djan et 2 en Arak.
,e suffixe -Jel-fa (-Ce/-Ca aprés consonne sourde), probablement d‘origine iranienne,
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est attesté dans les textes turcs les plus anciens. 11 donne au mot qui précéde un sens
d'approximation: &qca, «blanchatre»; garaja, «noiratre», etc Les toponymes ainsi
dérivés d'adjectifs turcs de couleur sont nombreux en Iran: 16 en Azerbaidjan (4 dans le
département de Tabriz, 2 dans les régions dépendant de Khdy, 2 dans le département
d'Ahar. 4 dans les régions dépendant de Maragha dont un s'appelle Qezel-ja-ye Kord-
kand, 2 & Sarab a savoir Qezel-ja-ye Sadat et Qezelja-ye Akrad et 1a Mahabad dans le
district de Chahre Wiran, le plus connu), 6 dans le département de Zandjan, 1 dépendant
d'Arék, 1de Hamadan, 1de Bidjar et 1dans le département de Sanandadj nommé Qezel-
ja-kand, soit un total de 26 villages portant le nom de Qezel-ja dans tout I'lran, parfois
suivi d’un complément. Le sens exact de ce nom est «penchant vers le rouge, rougeatre»,
c'est-a-dire un village dont la coloration extérieure (la nature environnante ou les murs et
les toits des maisons) est rougeatre ou littéralement penchant vers le rouge.

De méme, le mot Ag-éa (*>J1). quand il s’agit d'une monnaie, peut étre analysé par </
«blanc» + -(a «petit», c'est une petite piece d'argent. Mais quand c'est un étre humain ou
un village qui porte ce nom, il doit étre considéré comme «penchant vers le blanc,
blanchatre». Aghdjalar/Aqdjalar(= Agjalar/Agjalar) signifierait donc «un village dans
lequel habitent des gens a peau claire presque blanche». Les noms des villages cités par le
Farhang-e djoghrafeyd'i-ye Iran et d'autres sources générales qui sont d’ailleurs dépour-
vues de valeur linguistique, sans parler d'autres imperfections, mentionnent apparemment
sans raison bien définie. 5 de ces localités avec la  «c» et les restes avec la > «j».

Jajoute encore que parmi ces 61 villages inventoriés, onze portent I'orthographe
d'Agéa/Agja et cinquante Agéa/Aqgja. L'emploi de «g» (=gh) (1) au lieu de «g» (J)
pour ces onze villages est arbitraire et impropre, et refiete la prononciation persane ou des
prononciations turques dialectales. Sur ces derniéres, voir Pliihlogiae Turcicae Funda-
menta, I, Wiesbaden, 1960, et Turkiye'de Ihalk Agzindan Derleme Sdzliigll. Ankara, 12
volumes (plusieurs éditions). On s'interroge alors sur les raisons de la différence d'ortho-
graphe des autres noms, étant donné que tous sont situés en lran et méme certains dans
les régions persanophones.

Il'y a uniquement deux villages dont le nom se rapproche d'Agjalar: I'un est Agja-10
ji situé dans le district de Tchardawli dans lesenvirons de la ville de Maragha, I'autre est
Agca-la jJ dans le district central de Mechkin-Chahr, tous deux en Azerbaidjan et
portant le suffixe -10 indiquant I'appartenance familiale ou tribale.

Dans le district d’Atabay dépendant du département de Gonbad-e Qabds au nord de
I'Iran, il existe un village appelé Aqca-1TJ */il. Le suffixe-//(autre forme de -10) désigne aussi
I'appartenance familiale.

Je ne vois pas ici d’intérét & m'étendre sur la deuxiéme composante suivant Agéa- que j'ai
déja expliquée ailleurs dans mes Notes toponymiques.

En ce qui concerne la monnaie aqg-éa, il a été précisé (p.384) par un collégue, dans
I'excellent ouvrage sur «Le Khanat de Crimée» dans les Archives du Musée du Palais de
Topkapi (Paris-La Haye, 1978), [dans lequel j’ai participé & un premier essai d'un Fatli-
Nama sur la victoire des ottomans sur la ville de Kefe (pp. 45-55)], que «cette monnaie a
d'abord été frappée par Orhan Gazi en 1327 et resta en usage jusqu’au XIXe siécle». Or,
le Rahat as-Suddr de Muhammad ibn 'Ali ibn Sulayméan ar-Rawandf (écrit en 599 H./1202
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Mdsa. En raison de la piété du Cheikh Mdsa et grace a la puissance
victorieuse de Dieu qui est sublime et vengeur, ces hérétiques furent a
bref délai anéantis sans laisser aucun descendant, «ce peuple injuste fut
donc exterminé jusqu'au dernier». Les circonstances de ce terrible
événement furent les suivantes : ce groupe d’hérétiques impies se préten-
daient au début verbalement les disciples du Cheikh MQsa. lls médi-
saient sur lui aupres de leur émir [f. 158, verso], Mustafa-khéan, et
incitaient ce dernier a le tuer. En se basant sur ce qui a été rapporté
dans le livre de Hasan thani (= Hasan Il) Kala-Zardf et suivant ce qu’on
a entendu dire & des personnes dignes de foi et & des gens &gés, ces
Nilkhasi s'attaquérent en masse au Cheikh M{sa qui se trouvait parmi
eux pour les guider, mais a quoi bon :

«A quoi bon précher celui dont le cceur est noir.

«Le clou de fer ne pénetre pas dans la pierre»62.

lls prirent le Cheikh Mdsa pour cible de leurs fleches et de leurs
sabres, mais cela ne produisit aucune blessure sur son corps. Quand on
lui infligea des tortures et des supplices, il comprit qu’il ne pouvait plus
échapper & son destin et qu’il ne pouvait que s'y résigner.

«Quel remede sauf la soumission et la résignation,

«Quand on se trouve dans les griffes d'un lion sanguinaire»63.

Et puisque

«Le but du derviche est le Mawla 'Ali lui-méme,

«ll considére comme du miel les aiguillons des gens»64.

Il s'adressa a ce groupe d'égarés, et leur dit en montrant un endroit
de son corps: «les yeux indiscrets ont vu cet endroit. Frappez I3, afin
que vos coups soient efficaces. Sinon, aucune de vos armes ne pourra

fait déja allusion a celle-ci en soulignant que vers 569H./1173, la meére d’Arsalan ibn
Toghrol roi saldjoukidc de I'Asie Mineure, a fait un certain nombre de dons a des
personnes pieuses célébres du royaume, en y joignant mille &q(a a distribuer entre ses
destinataires. Sans faire remonter les recherches plus loin, on constate que le Rahal as-
Sudur signalait déja I’existence d‘ag(a, 154 ans avant que Orhan Gazi ne frappe cette
monnaie.

02 Vers tiré du Goiestan de Sa'di, ch. 2, hekayat 19.

H Vers extrait du Mathnavi de Mawlana Djalal ad-Din Balkhi Rim{ (éd. de Bombay,
1315 H./1897, p. 565, ligne 3).

84 Vers anonyme, employé souvent comme proverbe.
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me blesser»65. lls tirerent Ia, I’atteignirent et le firent parvenir au rang
de martyr. Que Dieu I'absolve et que lafatihah soit récitée sur son ame !

Aprés avoir commis cet horrible crime, ces hérétiques ne purent
subsister et tomberent enfin au plus profond de I’enfer. Conformément
au livre du Cheikh Hasan Kala-ZardT, il ne reste plus a présent aucun
d’entre eux et méme si quelqu’un prétend qu’il est issu de ces gens
impurs et non absous, il est au nombre des menteurs et des hypocrites.

Pour en revenir a leur histoire, aprés avoir vu les prodiges qui
arriverent, ils versérent des larmes de regret et déplorerent leur mau-
vaise action. lls déciderent d’enterrer dans leur région le noble cadavre
du Cheikh M{séa afin de se rendre en pélerinage sur sa tombe et de
distribuer en son nom des auménes dans I’espoir de réparer leur crime.
Il s’efforcerent de transporter, tous ensemble, le cadavre du Cheikh,
mais ils ne purent y parvenir. lls se dirent entre eux : «c’est un signe de
I'extréme [f. 159, verso] ressentiment du Cheikh contre nous; il vaut
mieux pour nous ne pas accumuler péché sur péché». lls s'en allérent.
Le noble cadavre du Cheikh, comme un oiseau, s’envola dans le ciel et
se dirigea vers Barzandja. Le Cheikh Mdsa avait auparavant informé

65 La vulnérabilité d'un point du corps d'un héros invulnérable a fait I'objet de maints
récits dans les mythologies universelles. Le talon d'Achille, la chevelure de Samson et un
point précis du dos de Siegfried (cf. La chanson des Nihelungen, Paris, 1944) ont leur quasi-
équivalent dans la mythologie iranienne et les légendes populaires tardives. Le récit de
I'épopée persane, versifiée par Ferdawsi au quatriéeme siécle de L'Hégire, rapporte le cas
d’Esfandeyar, fils du roi Gochtasp, au corps invulnérable, qui meurt toutefois par la blessure
causée par Rostam. Selon les conseils de Simorgh (oiseau fabuleux, sage et énigmatique).
Rostam devait tailler une fleche faite d’une branche de ga:, arbre trés rigide. La téte de celle
branche devait étre plus fine que son corps afin qu'elle atteigne plus facilement son but 1
recommanda encore que, pour empécher la moindre courbure, Rostam la passe sur le feu. de
maniére a la rendre bien droite et rigide. 1l dut placer, a la téte de cette tige une pointe, et sur
son corps des plumes. Rostam, s’étant montré invincible dans toutes les guerres de I'lran
contre les Touraniens, ne voulait pas perdre la face devant le jeune Esfandeyar et lui décocha
cette fleche dans I'eeil, la partie vulnérable de son corps, grace au conseil de I'oiseau, (cf.
Chahnama, «Livre des rois», éd. de Jules Mohl, reéd. de Téhéran, 1354 H.S./1975, texte
persan, t.4, vers 3695-3715).

Dans le texte étudié ici, Cheikh M Qs présente comme vulnérable a ses ennemis, un endroit
de son corps vu par les yeux indiscrets portant un regard préjudiciable a sa chasteté. Ce théme
ici, bien que de portée locale et restreinte, parait plus moralisateur et en adéquation avec
I’esprit ascétique des mystiques.
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certains de ses disciples sincéres de ce prodige. Us suivirent le cadavre
jusqu’a ce qu’il parvint au village de Barzandja et descendit sous I’arbre

de habbat al-khadra Cs-), appelé en kurde darband66. Cela était
66 Le mot persan dar-hand -u. _b équivalent supposé (par l'auteur de ce traité
généalogie) de habbat I-khadra ( ) «le grain vert» est compléetement erroné et

impropre. 1l s'agirait sans doute, du terme kurde dar-wan «I’arbre du wan» (persan dar-
ban, cf. le Borhan-c Qate'. les mots ban et van), sorte de caprier dont les boutons de fleurs
sont confits dans le vinaigre et utilisés comme condiment. Le nom du village de
Wandarena se trouvant prés du Fort de Sardcak au Kurdistan irakien, est composé des
motSM'on + <<ir«l’arbre» + -cna, suflixe d'attribution, signifiant dans sa totalité «le village
oll a poussé un caprier». Le mot kurde wan. en kermachani wanawsk (< wanawsek <
wanaws + le suflixe de diminutif et d’attribution -ck). et en turc eailanqué et éailanqwl, est
connu également au sud de I'lran dans la province de Fars. sous forme ban. Cet arbre se
trouve a Ictat sauvage surtout au pied des montagnes et dans un climat chaud. Son
produit, de la taille d'un pois, est vert foncé et de godQt acide et déshydrate la bouche. La
couleur violette, en persan banajs (d’ou bangfsa. la violette) est également en kurde
kermachant wanaw.i. de méme étymologie que le banajs persan. Etant donné qu’une
grande confusion dans les nuances de couleurs a régné de tous temps, certains produits de
I'arbre de wan. de couleur verte violacée que j'ai moi-méme apercu (et noté en 1947) dans
les montagnes de D&alahd (mont Zagros) dans la région de Qal’ah Yazddjerdi. pres du
mausolée de Baba-Yadegar. étaient considérés comme de couleur violacée, les fleurs ayant
une teinte rouge-bleuatre. Certaines catégories de wan. d'une teinte approchant le violet
auraient été apercues auparavant, d’ou la généralisation de ce vocable pour qualifier cette
couleur. Méme la couleur du ciel (et parfois I’eau de la mer et des ruisseaux) est décrite
dans la langue et la poésie, par les couleurs verte, bleue, gris-vert, kab{d (dans I’'expression
aseman-e kabud «le ciel gris pale»). Cette confusion a été introduite méme dans les noms
des oiseaux, des plantes, des pierres, mais je n’y fais pas allusion dans le cadre de cette
étude. Cf. mon dictionnaire sur les noms des oiseaux dans les langues et dialectes persans
et kurdes (M. Mokri. Farhang-e namlia-ye parandagan. Téhéran, éd. Amir-Kahir. 1361
H.S./1983, 3eéd ).

Une variété de cet arbre, ban ou bana. (P. mutica. Pistacia khinjuk, selon Habib-Allah
Thabeti, I’auteur de Geyah-ehenasi. Téhéran. 1338 H.S./1959 et Derakhlan-e djangalt-ye
Iran. Téhéran 1336 H.S./1957) est définie par Taqi Bahrami, dans le Farhang-e risia'l
(Téhéran, 1316-1317 H.S./1937-1938) comme «un pistachier sauvage [Pistacia acuminata
kabulna] ressemblant au pistachier commun et se trouvant dans les régions de Kerman,
Yazd, Fars, Luristan et Kurdistan». Selon cet auteur, «les fleurs de cette plante sont
rouges et servent a la teinture. Son fruit nommé éatlanqads sert de condiment acide (torsi)
et son écorce en I'encochant, produit une résine. Par sa distillation & 20 degrés, on obtient
une essence semblable & la térébenthine, et & 75 degrés, on obtient la colophane
parfumée». Il ajoute méme qu’a partir d’un mélange de bana et de cire de miel peut étre
préparée une laque de bonne qualité.

Ali Zargari, I'auteur du Geyahan-e daruf «Plantes médicinales», t. Il, p. 109 (Téhéran,
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conforme au réve véridique qu’avait eu autrefois le Cheikh Masa ci
durant lequel il avait eu I’honneur de se trouver en présence du
Prophéte, Maitre du monde et des créatures. Ce dernier avait ordonné
que ce lieu fOt celui de son sépulcre. 1l fut donc enterré 13, et ce fut le
lieu de son repos. A présent, c’est un lieu de pelerinage pour les gens au
coeur noble et une place de circumambulation pour les hommes ver-
tueux.

Selon le traité de Djami al-kirdmat, aprés que ce groupe d'impies, les
Nilkhasi67 ait été empéché de transporter le cadavre, le frére de Cheikh
Masa vit en réve, pendant la nuit, a Barzandja, que le Prophéte, Maitre
des deux mondes, avec ses nobles compagnons enterrait le Cheikh
Masa en cet endroit. A l'aube, il alla, en compagnie de quelques amis,
sur la sépulture de son fréere et la trouva telle qu'il I'avait vue en songe
C’est en I’'an 828 de I’Hégire (= 1424) que le Cheikh M{s& parvint a la
demeure éternelle.

Le village de Barzandja est ainsi nommé pour les raisons suivantes :
Quand les deux fréres résolurent, selon I’ordre du monde invisible de s'y
établir, I’'un d’eux demanda a l'autre: «oU construisons-nous notre
demeure?», lautre répondit: «bar zandja», c’est-a-dire «devant cette
cabane de roseaux et de paille» que nous avons construite.Le mot zamlj
Vj, en kurde, désigne une cabane faite de roseaux et de paille [f. 160.

verso] C’est pour cette raison que ce village a été appelé Barzandja
J- ,68

1331 H.S./1952) a entendu dans les provinces de Gilan, Mazandaran et Gorgan et en
particulier dans les villes d’Arasbaran, NOr et Kodjdr, les mots van et venu! employés pour
désigner le zaban-gonjesg ou lesan al-'asaftr, c'est-a-dire le fréne [Fraxinus excelsior L] de
la famille des oléacées. Il cite également comme équivalent de «fréne», le nom de venu au
Lurestan et a Rameyan ainsi que benaw au Kurdistan. D'un point de vue lexical,
I'attribution du sens de «fréne» a ces mots nécessiterait une révision entrainant une
seconde investigation sur le terrain. Toutefois, la portée botanico-phamaceutiquc de cet
excellent livre ne peut étre mise en doute.

67 Cf. note 15.

68 Bien que le mot zanj/zenj/zinj signifie une «cabane de paille et de branches
d’arbre» construite dans les champs et vergers, I’étymologie proposée par le texte parait
populaire et peu plausible. Ce nom existait antérieurement & la date ou les deux freres
s’installérent en cet endroit. Le Mu'djam al-Buldan déja, au XII* siecle (VII* s. de
I’Hégire), cite une ville nommée Barzandj dans le Caucase, dans la région d’Arran sur le
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Aprés la fin de la période de viduité de Khatin-Maryama69, la fille
de Hadji Khéled et la femme du Cheikh M{s& — lui-méme objet de la
miséricorde divine — et martyr , le Cheikh ’Is& I’6pousa conformément
a l'ordre du Dieu Tout-Puissant et sans égal.

Les vertus et les prodiges du Cheikh ’Isi — que Dieu sanctifie son
ame! — ne peuvent étre contenus dans les limites de la parole et de
I’écriture. Mais nous allons en dire quelques mots, car une poignée
laisse deviner la nature d’un kharvarl0 de grains et autres. On raconte
du Cheikh Hasan Kala-Zardi — que Dieu sanctifie son ame! —, auteur
de Bahr al-Ansédh , qu’il entendit un savant digne de confiance et
habitant le village de Sér-dach7l prononcer une phrase qu’il avait lui-

chemin de Bab al-Abwab (Darband) «la porte des portes», qui sont les étroites gorges des
montagnes qui barraient la route aux assaillants et étaient une défense géographique
naturelle. Entre cette ville et Bardha'ah (Barda' Barda'ah dans le Chirvan). il y avait une
distance de 18fansakli (environ 108 km ). Une autre ville, appelée Barzand dans la région
de Tiflis (Thilissi) en Gordjestan (Géorgie) et prés de I'Arménie est mentionnée également
par le Mu'djam til-Buldan. Elle était déja détruite, quand Afchin (originaire de Tran-
soxiane). la choisit comme le lieu de campement de son armée. Afchin fut tué plus tard,
par ordre de Mu’tasim, le calife abbasside. en 226 H., 840 (cf. Le Habib as-seyar, op. cil.
t 2. pp. 265-267).

Tout porte a croire que la premiére partie de ce nom de lieu est bar:- «lieu élevé» + un
suffixe d'attribution dont on peut trouver la trace dans I'Avesta et autres parlers anciens
iraniens. En plus, c'est un lieu montagneux aux environs duquel se situe la grotte de
Marrand si connue dans I'histoire de la secte.

Ce grand village de la province de ChahrezOr (en kurde: Chéarezur) et actuellement
dépendant de la province de Sulaymant. est construit aux pieds du mont Kara-Ka2a\v pres
de la localité de Kaddw d'ou était originaire le Cheikh Khaled. le pére de la premiere
épouse de Cheikh 'isa. La grande mosquée qui fut batie par les deux fréres barzandji, le
Cheikh 'fsa et le Cheikh MQsa. se dresse encore la avec, a l'intérieur, une grande pierre
noire apportée, éventuellement, de Hamadan.

Un nombre considérable de savants et auteurs fut originaire de cette bourgade. Les
textes sacrés des F. de V. abondent de passages se rapportant au nom de cette localité.

69 Cf. note 60.

70 Kliarwarlkharvar est une ancienne mesure de poids valant environ 300 kg.

71 Ce village qui a donné son nom & une vallée illustre, dépendait de Merga a I’époque
des Ottomans. Apres la premiére guerre mondiale, il fut rattaché & la province de
Sulaymaniyah. Sor-das est prés de Barzandja, non loin de Chdr-i-Bdzir, Bazian et Qal'ah-
Séwka. Sor-das, composé du vocable kurde sor/sir «rouge» (persan: sorx) + turc dai
«pierre», est le nom d’une localité dans I’'ancienne province de ChahrezQr. Le vocable sor-
est équivalent du turc gezel, épithéte de couleur entrant dans la composition des noms de
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méme lue dans un livie — et apparemment ce livre était Rawdat <-
Djanan, écrit par Ab0-Su'dd Efendi, au sujet des vertus des Cheikh ‘isa
et MOsd. Cette phrase était: «quand la mére du Cheikh 'isd de
Barzandja mit celui-ci au monde, il naquit [f. 161, recto] avec une
couronne 72 et son surnom était NOrbakhch (= celui qui répand la
lumiere)»73.

On rapporte aussi qu’il ordonna a I’'un de ses disciples, nommé le
derviche Muhammad, d’accomplir le pélerinage. Apres ce pélerinage,
par ordre du destin, ce derviche fut frappé de cécité et il ne put
retourner dans sa patrie. Il resta sept années a la Mecque. Un jour, il
pleurait et se lamentait sur son exil, sa solitude et sur son sort misérable
et il gémissait sur sa séparation d’avec le Cheikh 'isa de telle sorte qu'il
manqua mourir. Par la grace du Dieu généreux qui arrange tout, un des
saints nobles de Dieu le vit en cet état. Il P’interrogea sur la raison de
ses larmes et de ses lamentations. Le derviche Muhammad lui raconta
en détail tout ce qui lui était arrivé. Le saint lui dit avec compassion:
«désires-tu que [f. 141, verso] je t’indique un homme qui t'aménera chez
le Cheikh 'is&?» Le derviche Muhammad lui répondit :«comment pour-
rais-je avoir le bonheur d’échapper a ce malheur?» Le saint de Dieu lui
dit :«vendredi, aprés avoir accompli la priere en commun, présente-toi
au seuil de telle porte. Quelqu’un ayant tel aspect et telle stature passera
devant toi. Tombe a ses pieds, pleure et expose-lui ta situation. Peut-
étre sera-t-il miséricordieux envers toi et réalisera-t-il ton désir».

Le derviche se conforma aux instructions qui lui étaient données par
ce saint — que Dieu sanctifie son dme! — et constata que le passant
était bien son maitre, le Cheikh 'isd@ Barzandji. Il saisit en pleurant le

nombreux villages et noms géographiques (riviéres, sources, monts, monticules, vallées).
On trouve un village nommé Qezel-dal «aux pierres rouges» (ou village situé auprés d’une
montagne rougeatre) dans le district de Sakman-abad dépendant du département Khdy en
Azerbaidjan.

Pour le substantif d&S, le premier ou le deuxiéme composant d’un nom de lieu, voir
note 1

72 Le texte porte taj al-fawsiyah «la couronne ...». Le terme de fawsiyah m’est
inconnu, a moins qu’il ne s’agisse d’une altération de ‘arSiyah «céleste, se rapportant au
trone divin».

73 Cf. note 40.
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pan de son vétement. Le Cheikh, avec la miséricorde caractérisant sa
généreuse noblesse, dit au derviche Muhammad: «ferme les yeux et
pose ton pied sur mes pieds». Ce qu'il fit et la vue lui fut rendue ...
[163, recto] ... Le Cheikh 'isd composait des vers mystiques selon la
tradition des hommes pieux et des grands saints. Voici un de ses ghazal-s:

«Toute la création est le corps, je suis I’ame.

«J’ai été. pour ceux qui sont parvenus a l’'union , le guide et la
preuve.

[163, verso]

«Je suis le sceau des saints , dans chaque cycle lunaire.

«Je suis I’héritier de la Pauvreté du Roi des héros (‘Al).

«Bien que les oiseaux en quéte d’amour soient innombrables,

«Je suis pour eux le 'anga 7bi*de la montagne de Qaf74.

«Celui qui est voyant m’a vu.

«Je suis 'lsd (Jésus) fils de Maryani (Marie), elle-méme fille de
‘Amrén.

«Celui qui parle de moi, en bien ou en mal,

«Ce qu’il dit est vrai, et méme mille fois plus.

«Je suis la Manifestation universelle pour toute la création.

«Je suis tout ce qui a été et tout ce qui est.

«Bien que dans le royaume de I'amour et dans l'univers de la
pauvreté,

«Je suis le sultan assis sur le trone de la contemplation.

«Je suis Ndrbakhch , je répands la lumiere dans tout I'univers.

«Je brille dans le ciel de la perfection»74bis.

Les grands mystiques, lorsqu’ils sont dominés par I'amour et une
disposition spirituelle {hél), ont des excuses pour leurs paroles, leurs
actions et leurs états d’ame. Ainsi, ces vers décrivent ces états:

ubis ‘anga, oiseau fabuleux, semblable & xiniorg, I'objet de recherches des oiseaux en
quéte de leur idéal, qui symbolise le but mystique des disciples (cf. le Manteq at-tayr de
Attar).

14 Qa)» montagne fabuleuse entourant la terre sur laquelle niche le ‘anga.

14M Ces vers, apparemment, sont composés par S. M. NOrbakhch, mais je ne les ai

jusqu'ici remarqués nulle part.
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«Il 'y a un secret dans cette demeure dont nous ne pouvons pas
parler;

«Nous ne pouvons ni le dévoiler ni le taire».

*
* *

«De celui qui boit une gorgée de vin dans la coupe de Dieu,
«On ne peut attendre ni bonnes maniéres, ni raison, ni lucidité»

«Les paroles des amoureux au sujet du Seigneur
«Représentent la ferveur de I'amour et non le renoncement a la
politesse».

«La voie de I"amoureux est distincte de toutes les voies.
[f. 164, recto]

«Les amoureux ont une religion et une communauté séparées» 75

La mort du Cheikh 'Ts@ — que la miséricorde de Dieu soit sur lui ! —,
c’est-a-dire son départ pour la demeure éternelle eut lieu en I'année 846
de I'Hégire (=1442) et moi I’humble a la faible intelligence qui suis
I’auteur du traité Achrafiyah, j’ai composé ce quatrain a propos de son
départ :

«Il était dans le royaume un merveilleux Salomon.
«Pareil au Messie, a "Ali, il avait une nature sainte.
«Une voix du monde invisible m’a parlé ainsi

«'Tsé le Voyant de Barzandja est parti»76.

75 Vers tiré du Mathnavi de Mawlana Djalal ad-Din Balkhi RGmi. (éd. de Bombay,
1315 H./1897, p. 143, ligne 12).

76 Selon l'auteur, le 4* hémistiche devrait étre pris comme le chronogramme de la date
de la mort de Cheikh '1s&. Mais aprés controle, j’atteste I’inexactitude de cette date.
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Sa tombe vénérée est placée a un demi-dhera"1l de distance de celle
de son fréere ainé, le Cheikh Misa — que la miséricorde de Dieu soit sur
lui!'—. Elle est un lieu de pelerinage pour les hommes bons et pieux de
toutes les régions.

A notre connaissance, il laissait douze fils, nombre égal a celui des
Imams chiites:

1° Le Sayyed Cheikh 'Abd al-Karim, considéré comme l'ancétre des
Sayyed Barzandji.

2° Le Sayyed Muhammad R{khana. Selon le livre du Sayyed Cheikh
Hasan thani Kala-Zardl, sa noble tombe se trouve dans le Khén-
Dakhlanin. Les tribus [f. 164, verso] Gouran78t Sendjawi? qui habi-
tent a Biwanich80. Khazal8l et autres lieux, ainsi que la région de
Zehaw® et d'autres personnes originaires de ces contrées achétent la

11 dherQ'tihar’ (mot arabe), unité de mesure de longueur, équivalant environ a un
metre.

18 Garan. tribu kurde de Kirmanchah (Cf. mes Tribus kurdes).

19 Sandjabi. tribu kurde de Kirmanchah (cf. M. Mokri. Les tribus kurdes I; U-e
Sandjabi. 3éme éd., Paris. 1993).

80 Biwanich Bivanidj (BiwaniS Biwanij). district kurde de Zehab prés de la région
des montagnes de Dalah( (Zagros).

81 Khczcl. tribu Lak . dont une grande partie de ses membres est ahl-i Haqqg.

8 Zehaw (kurde) Zehab (persan), grande région kurde dont faire géographique
comprenait, a I'époque ottomane plusieurs départements situés a I'est de factuel Irak. Elle
englobait les vastes plaines des deux flancs des montagnes de Zagros qui séparaient I'lran
de I'lrak. Les paturages, aux herbes touffues et grasses étaient partagés entre de
nombreuses tribus kurdes, parmi lesquelles les Djafs. les Talebanis. les Badjalans, les
Sandjabis, les Kalhors et les Moradis. Le Zehab considéré comme un lieu de Qechlag
«lieu d'hivernage» (région trop chaude en été et tempérée en hiver) comprend encore
toutes les patures et lieux de transhumance situés a I'est et & I'ouest de Qasr-e Chirin. Ses
plaines s’allongent méme jusqu’aux districts les plus au sud de cette région. Les Ottomans
et plus tard les Arabes leur ayant succédé dans ces départements, écrivaient et pronon-
caient ce nom Zuhab, Zahéab et par la suite, les Kurdes font parfois orthographié Zuhaw
et Zahaw.

On fa méme enregistré, dans certains documents historiques récents, sous la forme de
Dhahab (avec dlial), qui est totalement impropre et erronée. Dans ce dernier cas, il dérive
du verbe arabe dhahuba «aller», n’ayant étymologiquement aucun rapport avec ce mot.

La lecon la plus exacte, je crois, est Zehab (en persan) et Zehaw (en kurde). Ce vocable
est composé de la racine verbale zeh- (dont I'infinitif est en persan zahidan «surgissement
hors de terre de I'eau bouillonnante d’une source». La deuxiéme composante de ce terme
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terre de sa tombe a prix d’or. La plupart de ces tribus et familles
professent la religion de K&kal (= Kakayi)83, Daw(dig84, Rafidigs.

est -ab/-4w «eau». Etant donné que ces paturages présentent I’avantage de comporter
une riche nappe d’eau souterraine, il est naturel qu’un tel nom qualifie cette région et
constitue un nom propre de lieu. D ’ailleurs I’'orthographe de Zehab/Zchaw (avec une
sifflante sonore suivie d’une voyelle antérieure moyenne) est confirmée par plusieurs textes
anciens et contemporains.

83 La religion des F. de V. porte plusieurs noms dont Din-e Hagigat «la religion de la
Vérité», Yarestan ou Din-e Yari «la religion de Yar, Ami par excellence, a savoir celle de
Dieu ou de I’Epiphanie» et méme «la religion des Compagnons». Parmi les noms
attribués aux Fideles, surtout par les profanes et les groupes voisins (sunnites, chiites,
mystiques, ...), ce sont le surnom de ‘Ali-AllahT «les Adorateurs de 'Ali» (ou litt.: «les
divinisateurs de'Ali») et le nom de Kakayi (nom admis aussi par les membres de la secte)
qui sont souvent utilisés. Ce dernier dérive du mot kaka «frére», d’ou Kakayi Kaka i
«adhérent a la religion de fréres». C’est depuis I’époque de la Manifestation postérieure a
Sultan-Sehak, c’est-a-dire celle de Muhammad-beig surnommé Qermezi (I’'Homme rouge,
ou I’homme vétu de rouge) que les avatars entourant I’Epiphanie portent le titre de Kéka
(ou son abréviation k&) : Ainsi Pir-Benyamin (I’Ange Djebra'fl/Gabriel) est appelé Ka-
Pira (Tadhkerah a'la, pp. 107, 115-118) ou Kaka-Pira (Tadhkerah a'la. pp. 95, 109-111).
Daw(d ou Pir-Dawdd (I’Ange Mika'il/Michaél), Kaka-‘Arab (Tadhkerah a'la, pp. 95.
96, 98, 99, 108, 111, 115). Pir-Masi (I’Ange Esrafil/Raphaél), Kaka-Rahman (Tadhkerah
a'la, pp. 96, 99, 112, 115) a I’époque de la Manifestation de Muhammad-beig surnommé
Qermezi (I’homme rouge, ou I’homme vétu de rouge). A Iépoque de la premiére
Epiphanie, suivant "Ali, c’est-a-dire Chah-Khochin (vivant selon la tradition des F. de V
aux IV' ou V' s. de I’Hégire) Pir-Benydmin était appelé Kaka-Rada. Plusieurs autres
personnages cités dans I’histoire sacrée des F. de V. portent précisément ce titre de K&
Kéka/Kéka. Tous les trois grands derviches gourans attachés au Khanagah de Tut-
Chamfi de la «famille» des HaydarT a I’époque ou vivait le SayvedChants ad-Din Haydari
Khamachi que jai visité, lors de mes enquétes en 1947, portaient ce titre et s’appelaient
Ka-Bachar, Ka-Dara et K&-Rahim, morts il ya plus de quarante ans. (cf. M. Mokri.
L’ésotérisme kurde. Apercu sur le secret gnostique des Fidéles de Vérité. Paris, Editions
Albin Michel, 1966, voir index. Pour la reproduction des images de ces trois derniers
derviches-récitants et musiciens, cf. M. Mokri, La musique des Kurdes «Fidéles de
Vérité», en Iran, in VEncyclopédie des musiques sacrées. Editions Labergeric, Paris, 1968).
Pour les Kaka', cf. également supra note 52. Voir 'Abbas al-'Azzawi, Al-Kaka'ivah fi-i-
tarikh. Baghdad, 1368 H./1949.

Dans un vers en langue gouranie, attribué a Pir-Masf, celui-ci fait allusion a sa foi en la
nommant Din-e Kéka «la religion des Fréres» (Tadhkera-ye a'l§, texte persan, p. 67).

84 Dawddi, nom donné négligemment aux fideles par ceux qui les entourent, @ moins
gu’il s’agisse de khanedan «famille» de Mostafa-Daw(dan, ou simplement de ceux qui ont
pour Pir (Guide), Pir-Dawad.

85 Rafedl «rejeté», est le nom injurieux donné par les Sunnites aux Chiites duodéci-
mains et extrémistes.
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Chiite, et dans leur langue I'expression « T{l-sawz» 8s désigne le Sayyed
ROdkhana87, car ce dernier était jeune et s'habillait en vert. 1l mourut
sans postérité. Sa tombe se trouve a proximité de la riviere de Sirwangs,
de l'autre cdté de D1iala89, vers I'ouest. Elle est un lieu de pélerinage
pour les gens saints. Il est probable qu’il était lui-méme ce Bawa-
Yadegar90, enterré prés du village de Rézaw9l et sur le tombeau duquel
le vers suivant a été écrit:

«Il est la sépulture du Roi Yadegar.

«ll est le signe de la Majesté du Créateur».

3 Le Sayyed Sadeq® son tombeau se trouve dans la région de
Chahr-e-Z0r (ou Chahrezur)93, sur le mont de Yaksand94 et c’est un
lieu de pélerinage pour les habitants de Sulaymani, les tribus Djaf
Muradi% et les gens des environs ... [f. 165. recto] ... On vient a ce
tombeau pour demander I’exaucement des vceux.

86 Tal-sawz, littéralement «la tige verte». Le sayyed Muhammad Rikhana était jeune
et vétu de vert.

87 ROkluina (= rhxana), en persan rldkhana «la riviere», est le nom donné a ce
personnage habitant au bord de la riviére de Sirwan. Etant donné que le seul fleuve entre
Awraman et Chahrezur est le STrwan. le ROkhana s'applique ici au Sirwan et est devenu en
quelque sorte le surnom de ce Sayyed Muhammad.

88 Le Sirwan, est l'unique et célebre grande riviere du Kurdistan coulant dans
plusieurs départements surtout irakiens et portant dans certaines régions le nom de Dfala.

8y Cf. note précédente.

90 Le mausolée de Baba-Yadegar est situé dans la région de Gouran prés de I'ancien
chateau-fort de Yazdgerd (Qal'a-ye Yazddjerdi). sur un des flancs de Zagros. Il est le lieu
de pelerinage des F. de V. et les grandes assemblées des A. H. se tiennent & I'intérieur ou
dans le préau.

01 Ré2aw ( forme persane arabisée : Rijab < Rizab ), est le village central d'une région
montagneuse portant le méme nom et dépendant du département de Kerend dans la
province de Kirmanchah. Les étroits cols de ces montagnes ont été de tous temps un
rempart naturel contre I'armée arabe et d'autres assaillants, pouvant pénétrer dans cette
contrée par la seule route la traversant.

92 On a attribué le nom de la ville de Sayyed Sadeq en Irak (dans la région paralléle
aux frontiéres de I’lran) au personnage du méme nom.

93 Cf. note 42.

% Apparemment c'est un nom d'origine turque, mais je ne l'ai trouvé dans aucun
document historique ni registre géograhique.

95 Une des branches de la tribu des Djaf. Cf. mes notes sur cette tribu, dans le Mad, 1
et 2, 1324 H.S./1945-1946.
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4° Mir-Sar9. D’apres certaines opinions, il s’appelait le Sayyed
Muhammad et il est enterré dans le voisinage du mont d’Awrdman et
Chahrezdr. Sa noble tombe est un lieu de pelerinage et de circumambu-
lation ou I'on ameéne les fous, les épileptiques et les malades de la
rage97. L’expérience a démontré qu’il les guérissait — que la miséri-
corde de Dieu soit sur lui! —. On I'a appelé Mir-Sar parce qu’il se
revétait souvent d’habits rouges et somptueux. Il s’habillait comme les
gouverneurs et avait une suite. Selon les écrits du Cheikh Isma‘l , fils de
Béaba-Rasll Bozorg9g, cités par Mulla Sulayman, auteur du livre Djami'
al-kiramat, Mir-Sar était le fils du Cheikh '7s& Ahdab. De méme, selon
la version du Cheikh Ahmad Im&m 9 — que Dieu sanctifie son dme !
— qui était le plus savant et le plus efficace parmi les savants, qui
connaissait par ceeur le Coran et le Dalafl al-khavrat, ce Mir-SQr était
un des enfants du Cheikh 'is@ Ahdab.

5° Le Cheikh Wesal dont la tombe se trouve & proximité [f. 165.
verso] du village de 'Aliawa (‘Ali-awa/'Ali-abad).

9% Le mot sOr/sOr équivalent du persan sorx «rouge» est le surnom de ce personnage
souvent vétu de rouge.

91 La guérison, par certains mystiques kurdes, des malades de la rage et mordus par
les serpents et les scorpions, fut connue de tous temps dans ces régions. En effet, comme
j'ai noté dans une de mes études antérieures (cf. M. Mokri, Lefoyer kurde, in I'Ethnogra-
phie, Pari, 1961), «le pouvoir magico-religieux contenu dans les cendres de certains foyers
des mystiques et des A. H. est une marque de la sacralité du foyer qui n‘a pas encore
disparu. Ces cendres sont douées d’une vertu bénéfique et sont censées guérir plusieurs
maladies notamment les morsures de serpents et de scorpions. C’est pour cela que les
croyants cherchent a sen procurer. Chez les mystiques kurdes de la province de
Kirmanchah, Yodjaq, foyer spirituel, joue un réle encore plus éminent : le maitre du foyer
posséde, aux yeux de ses adeptes, certains attributs divins; en Ilui se manifeste une
présence surnaturelle ...».

98 Le Sayyed Baba-Rasdl fils du Sayyed 'Abd al-Karim ibn Cheikh 'isad Barzandji était
un mystique renommé et le disciple de Mawlan& Ab0(-Bakr TcharT ibn Hidayat-Allah al-
Husayni al-Gdrant al-Kurdi ach-Chahdi (cf. M. Mokri, Sirddj at-Tarig wa Riad al-
KhulQd, dans la revue Yéadegar, numéros 6 et 7, Téhéran, 1327 H.s./1948-1949). La plus
grande branche de la généalogie des Sayyed Barzandji descend de lui. Il est mort en 1056
H./1646.

99 Cheikh Ahmad Imam (mort vers 1280 H./1863) est un des savants commentateurs
du Coran. Il était connu aussi sous le nom de Cheikh Ahmad Efendi Kurdi Garani.
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6° Sultan-Ishaq dont la mére était la fille de Sultan-Kal'anbar100. Il
mourut sans laisser de descendance.

7 et 8 Le Cheikh Kamal et le Cheikh Djamal ad-Din enterrés tous
deux pres de la tombe du Cheikh Wesal ad-Din.

9° Le Cheikh 'Abbas dont la sépulture, qui est un lieu de pelerinage,
est située dans le village de Wallya, prés de la ville de Sulaymani.

10° et 11° Deux autres enfants du Cheikh 'isa dont on ne connait pas
les noms, apparemment morts en bas age, sont enterrés dans le village
de Tchengeyan Sorddjak101@

|20 102

Suivant I'opinion la plus fréquemment exprimée et les généalogies des
Sayyed Barzandji, tous les enfants du Cheikh ‘Tsi moururent sans
laisser de fils, sauf le Cheikh 'Abd al-Karim. Conformément a plusieurs
témoignages, Baba-Rasll Bozorg Barzandji fils de Cheikh 'Abd al-
Karim était pour les Sayyed Barzandji comme un deuxieme Cheikh
Ts&. C’est ainsi qu'on dit aussi que si quelqu'un n’est pas le descendant
de Noé, qui est le deuxieme Adam, il n’est pas un fils d’Adam : c’est-a-
dire si quelqu'un prétend descendre des Sayyed Barzandji mais que sa
généalogie ne passe pas par Baba-Rasdl, sa prétention n’est pas fondée
et ce qu'il dit est faux.

Le fils qui laissa une descendance était donc le fils ainé du Cheikh
54, c’est-a-dire le Sayyed 'Abd al-Karim. C’était lui le plus savant. I
remplaca son pere comme Maitre et successeur. On I'a appelé Murabbi
al-thagalayn «I’Enseignant des hommes et des djinns», car il enseignait
et il dirigeait les hommes pendant le jour, et les djinns pendant la
nuit(103).

100 Cf. note 60.

101 Sardtchak ou Sarddjak dépendant de la région de Tchengeyan jlS>-(ou Tchengi-
neyan fait partie du département de Char-i-BaZir et se situe au sud-est de celui-
ci. Ce village non loin de Pandjwén était jadis rattaché a Halabdja.

102 Le texte reste silencieux sur le nom de ce douzieme fils de Cheikh fsa, malgré
Iattribution de 12 enfants qui lui a été faite au début de ce chapitre.

102 1l est considéré par les disciples mystiques de cette famille, comme étant a la téte de
la généalogie des Sayyeds Barzandji aprés le Cheikh 'isa fils du Sayyed 'Ali Hamadant.
C'est de lui que descend, selon la tradition écrite et orale, toute la famille des Sayyed

Barzandji.
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Dans ce recueil, comme on le voit, I'auteur a mélé les données historiques avec les
données mystiques, mythiques ou légendaires.

L’étude présentée ici n’a absolument pas la prétention de rassembler tous les éléments
historiques se rapportant a cette famille.

D autres sources, écrites et orales, donnent des généalogies différant partiellement de
celle-ci. Par ailleurs, C.J. Edmonds a obtenu de ses informateurs, d'autres noms de
descendants de cette famille. Etant donné I'aspect désordonné des informations concer-
nant la généalogie des F. de V., nous avions décidé, Mr. Edmonds et moi, d’établir une
liste coordonnée des ascendants de cette secte, dans une étude commune. Bien que cette
idée ait été soutenue par le regretté V. Minorsky, le déces de ces deux érudits a empéché la
réalisation de ce projet.

Les textes gouranis datant de deux ou plusieurs siecles dont les manuscrits sont en ma
possession, font encore allusion & d’autres enfants (adoptifs ou biologiques) de Sultan-
Sehak.

Toutes les données historiques paralleles n’étant pas encore publiées, feront I'objet, en
temps voulu et si I’'occasion m'en est offerte, d'un essai historico-social incluant des
précisions sur I’organisation hiérarchique de la secte.
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